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. باب صلاة ا مساٹر 


السفر الدي پتغیر یہ الاحکام ان یثصد الإنسان مسیرة ثلالة أیام ولیالیھا سیر البل ومشی الاقدام 


مممومسمممسممچمکسسکھبھنننبیننھسشسسحسسہئیئیوفیسسسسسسسٹھتھتژت 
,۰ (یاپ لاہ المسافر) 


ش: ای : ھذا باب في بیان أحکام صلاۃ المسافر ‏ والإضافة فيه إضافۃ الفعول إلی فاعلہٗ 
والمسافر في باب المفاعلة فی السفر : وھو الکشف: إِذ الطریق تکشف للمسافر؛ والأصل في 
اللفاعلة ان یکون الفعل بین اثنین؛ وقد یستعمل في حق الواحد أیضًا ء وھو من ھذا القبیل ء کما 
في قوله تعالی : ٭ وسارعوا 4 ببعنی أسرعواء وجہ ا لمناسبة بین البابین من حیث وجود النقص 
فیھما ء وھو ظاعر والڈي ذکرہ الشراح ھا ھنا معزل من الوجه علی ما لا یخفی . 

م: ( السضر الذي بتغیر بە الأاحکام آن یقعصد الإنسان مسیرة ثلائة أیام ء ولیالیھا ) ش: السفر فی 
اللغة : قطع اللسافة ء ولیس ببرادھاهنا ء بل المراد قطم خاص : وھو الذي قاله بقوله - الذی 
یتغیر به الأحکام - أراد بتغیر الأحکام قصر الصلاۃ ؛ والإفطار ء والمسم ثلائة أیام ولیالیھا ء 
وسقوط ا جحمعة : والعیدین ء وسقوط الأضحیة ء وحرمة الخروج علی الحرۃ بغیر محرم . 

وکلمة - ان - في أنیقصد مصدریة في محل الرفع؛ لألە خبر المبعداً ء أعني السفر ء 
والقصد هو الإرادۃ ا حادثة القارنة ماعزمء وقید بە لأئہ لو طاف جمیع العالم بلا قصد سیر 
بالاقدام لا یکون مسافرٌ ء ولو قصد ولم یظھر ذلك بالئیة فکذلك ؛ فکان المعتبر فی حق تغیر 
الاأحکام اجتماعھما . 

فان قلت: الاإقامة تثبت ممجرد النیة : فما بال السفر : وھو لم یجعل بمججردھاء وقال 
الأترازی : إذا جاوز بیوت المصر غیر قاصد لمدة السفر لا یکون مسافرًا : کذا إذا جاوزھا وھو 
بقصد ما دون مدۃ السفرء وکذا إذا قصد مدة السفر ولم یجاوز بیوت الصر لا یکون مسافر ؛ لأن 
مجرد العزم لا یعتبر ما لم یتصل الفعل بە ؛ فعن ھذا عرفت ان صاحب 0 الھدایة؛ : تسامح حیث 
لم یذکر فیه مجاوزۃ بیوت المصر . 

قلت: الصنف في صدہ تعریف السفر؛ والذي ذکر شرط لغیرہ : وسیجہء إن شاء الله 
تعالی . ۱ ۱ 

م: 2 سیر الإبل ) ش: بالنصب علی أنه بدل من قولە علی أنه مسیرۃ ؛ أو علی عطف البیان: 
وفد عظم السغناقي في إعراب ھذا اللوضع ء حیث قال بالنصب في سیر الإبلء ھکذا سمعت من 
الشیخ ؛ ووجدته مقیدا بخطہه . 

قلت: یجوز ان یکون منصوبًا بتقدیر أعني سیر الإبل ‏ ویجوز أن یکون مرفوعًا علی أنه خبر 
البتداً للحذوفء تقدیرہ هي سیر الإبل م: ( ومشی الآقدام ) ش: بالنصب أیضًا عطضًا علی ما قبله 
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ویجوز الوجھان ال مذکوران أیضًا ء ولا یراد بالسیر السیر لیلاً ونھاراء وإنا ا مراد السیر ٹھارا ؛ لان 
اللیل للاستراحة ء ولیس الشرط ذھابه من الفجر إلی الفجر . لن الآدمی لا بطیق ذلكکء وکذا 
الدابة لا تطیق ا شی فی بعض النھارء ولزولە للاستراحة ملحق بالسیر في حق تکمیل مدۃ الشفر . 

وفي ھذا الوضع اختلاف کثیر ء فقال أصحاہنا والکوفیون: أقل مسافة یقصر فیھا الصلاة 
مسیرۃة ثلائة أیام ء ولیالیھن بسیر الڑہل ء ومشي الأقدام في أقصر أیام الشتاء أو علی سیر البرید ء 
وإبطاؤہ العجل ؛ والوسط هو المذکور ؛ وهو سیر القافلة . 

وفی ڈالتَحفة٢‏ : ھذا جواب ظاھر الروایة . وفی (المفید؛ : لو سلك طریق ھی مسیرۃ ثلائہ 
أیام؛ وأمکنە أن یصل في یوم من طریق آخر قصر ٠‏ وقدر أہو یوسف بیومین واکٹر الثلاث ؛ وھو 
روایة الحسن عن أأبي حنیفة ء وروایة ابن سماعة عن محمد وفي فالحیط؟ والتحفٰةٴ : وھو 
روام آےی تی رسس راک الو قالت املع لد َال کی ارہ الک 
وذکرہ الاأسبیجابي . 

وقال المرغینائی : وعامة الشایخ قدروہا بالفراسخ فقیل : أحد وعشرون فرسخَاء وقیل: 
ثمانیة عشر فرسخا ؛ قال ا مرغینائی : وعليه الفتوی ء وفی ۷ جوامع الفقه؛ : وھو الختار : 
وقیل : خمسة عشر فرسخُا ء وما ذکرہ الصنف ہو مذھب عثمان ء وابن مسعود؛ وسوید بن 
غفلة ء وفی ۹التمھیدہ : وحذیفة الیماني ء وأبي قلابة ؛ وشریيك بن عبہد الله وابن جبیر ‏ 
وابن سیرین ء والشعبی ء واللخعی : والشوري : وا حسن بن حي؛ وحکی صاحب (المیسوط؟ 
عن ابن عباس : وابن عمر -رضي الله عنھم -مٹل مذھہنا : والصحیح عن ابن عباس ‏ وابن 
عمر - رضی الله عنھما ۔ غیر ذلك: روی البخاری أُن ابن عہاس ہ وابن عمر کانا یقصران في 
اُربعة من وجوہ: 

الاول : أن ذلك لیس حدیلّاعن رسول اللہ ٹلا وإنغا هو فعلھما : والشافعي لا یری فعل 
أاصحاب رسول اللہ پل حجة فکیف یعمل بە ؟ 

الثانی : أُن غیرھما من الصحابة . 

الثالث : أنه قد اختلف عنھما فی ذلك أشد اختلاف ء روی أیوب ؛ وحمید بن جریج؛ عن 
ابن عمر - رضي الله عنھما - أنه لا یقصر في أقل من ستة وتسعین میلاّ. 

الرابع : أنه لم یذکر أنە منم في أقل من أربعة بُرہ ء وروي عن حفص بن عاصم وھو أُولی 
من نافع أنه قصر في ثمانیة عشر میلاء ذکر ذلك ا حافظ آبو جعفرء وال حجواب عن ا حدیث أنه 
یروونه عن إ[إسماعیل بن عیاش وھو ضعیف عن عبد الوھاب بن مجاھد ؛ وعبد الوھاب أ٘شد 


٤ 


لقولہ پچ بِسح امقیم کمال یوم ولیلة واللسائر ثلائة أیام ولیالیھا عمتۃالرخصۃة ال حنس 


۱ تٌاعت فال: وأحمد : لیس ہشیء : وقال الوريی : کذاب ء وقال الللائی : متروك 
ا حدیٹ . 


وقال النووي : قال أبو حامد وصاحبا المسائل ء والبیان وغیرھم : للشافعی سَطنة 
نصوص في مسافة القصر ؛ قال في موضع : ثمانیة وأربعون میلاء وقال فی موضع : ستة 
وأربعون میلا ء وفي موضع : أکٹر من أربعین میلاًء وفي موضع : أربعون میلاًء وفي موضع : 
یومان ؛ وفي موضع : لیلتان ؛وفي موضع : یوم ولیلة ء وأصحاہہ رکبوا الشطط في التوفیق بین 
الاقوالء واستحب الشافعي أن لا یقصر في أقل من ثلاثة أیام ولیالیھن لاجل مذھب أبي حنیفة - 
رضي الله عنه - حتی یخرج من الخلاف . 

ولفظ 9اللحلی؟ فی ٭مسختصر الزني؛ : فأما آنا فاحب أن لا اقصر فی أقل من ثلائة أیام 
احتیاطًا علی نفسي . قال أبو الطیب : وھذا کقوله فی الصلاۃ خحلف ا مریض قاثمً ء والأفضل أن 
یستخلف صحیحًا یصلي بھم حتی یخرج من ا خلاف؛ وکقولہ إذا خلف الأفضل أن لا یکفر 
بائال لا بعد ا حنث لتخرج من ا خلاف ؛ وقال الاوزاعي : یقفصر فی یوم تام ء قال ابن ا منذر فيی 
(الاأشراف؟ : وبە اأقول . وحکی ابن حزم في ا الحلی ؛ : عن أبي وائل شقیق بن سلمة أنه سئل 
عن القصر من الکوفة إلٰی واسطء فقال : لا یقصر الصلاۃ فی ذلك ؛ وہینھما مائة وخمسین 
میلاء وعن ال حسن بن حي في روایة : لا قصر في أقل من اثلین وثمانین میا ء کما من الکوفة ء 
وبغداد . 

وذکر في (التمھید٤‏ : عن داود الظاھري أنه یقصر في طول السفر وقصرہ ؛ وقال أبو حامد : 
حتی لو حرج إلی بستان لە خارج البلد قصر . وفی ا ا مبسوط* قال : فمناط القیاس لا تقدیر فیه 
بل العمل بإطلاق القرآن . وفی االحلی؟ : آنه لا یقصر ۂ في آقل من میل عند الظاھریة وھو منھمء 
فإطلاق أبي عمر في ۸ التمھید؟ : وإطلاق أبي حامد ء وشمس الأئمة غیر صحیح ء فإن ابن حزم 
اأخبر بجذھبە من غیر أھل مذھبه. 

م: ( لقولہ یی : بسح القیم کمال یوم ولیلة : والسافر ثلالة أیام ولیالیھا)''' ش: ا حدیث صحبح 
وقد مر الکلام عليه مستوفی فی باب الملسح علی الخفین ؛ وأما وجه الاستدلال به فھو قوله م: 
(عمت الرخصة ا حنس ) ش: عم رخصة ا سح ثلاثة آیام ولیالیھا ا جنس ء وھو جمیع المسافرین ء 
وقولہ الرخصة مرفوع بإسنادہ إلی عم ؛ وا جنس منصوب لأنه مفعول: بيان ذلك أن الأئف 
واللام فی قوله - وا مسافر - لا یخلو إما أن یکون ا مراد اللعھود أو ا حنس والمعھود منتف ہ فتعین 
ال جنس ہ وھو آن یکون المسافر شاملاً جحمیع المسافرین فلا یکون القاصد ما دون ثلائة أیام ولیالیھا 


(١)صحح‏ : رواہ مسلم . 


ومن ضرورته عموم التقدیر . وقدرہ آأبو یوسف -ر حمید اللہ ۔ بیومن)واکٹر الیوم الثالٹ ٠‏ 


مسافراً ءولو کان مسافراً یلزم ان لا تکون اللام للجنس وھو فاسد ؛فإذا کان لن لعدم المعھود 
تکون الرخصۂ عمت بالنسبة إلٰی من هو من ہذا ا جنس ؛ وذلك یستلزم أن یکون التقجدیر بثلائة 
أیام أيضًا عمت بالنسبة إلی ذلك ہ وإلا لکان نقیضه صادقًا وھو بعض من ہو مسافر بسح 
ثلائة أیام ویلزم الکذب المحال علی الشارع إن کانت ا جملة خبریة أو عدم الامتثال لأمرہ إن کات 
طلبیة وذلك لا یجوز ما ثبت أن اللام للجئس ثبت من ضرورته . 

وھو معنی قوله م: (ومن ضرورئه عموم التقدیر )ش: أي : ومن ضرورة ا حنس التقدیر بثلائة 
أیام فی حق کل مسافر ما ذکرنا ء ویقال : إن اللص یقتضی أن کل من صدق عليه أنه مسافر یشرع 
ویقال : إن قوله : اللسافر یقتضی ء أن السفر هو العلة للقصر ؛ فکلما تحقق السفر تحقق المسح 
ثلاثة أیام ء ولیالیھن : لقوله تعالی : ٭ الزانیة والزائی فاجلدوا کل واحد منھما مائة جلدة 4 (النور : 
الاآیة .)٦٢‏ 

فإن قلت: عموم التقدیر فی ا لمدۃ إنھا یلزم من عموم الرخصة ا حنس إذاکان قوله : ثلاثة أیام 

قلت: لو جاز فی قوله یومًا ء ولیلة أن بقع ظرفًا لقوله للمقیم لا لقوله بیسح ؛ لانە إلی نسق 
واحد ؛ فحینثذ یفسد المعنی لأنہ یکوں معناہ ا لقیم بوما : ولیلة بسح وغیرہ لا کما إذا قال ما قام 
شھراء أو سنة ؛ أو سنتین مثلاً ء فإذا کان کذلك ء قلنا : ا حرف للفعل لا للفاعل فی الوجھین . 

فإن قلت: ھب أن الظرفیة للفاعل ء ولا یلزم ما ذکرم ؛ لأنا نجد دلیلاً ٠‏ یجوز مسح ال مسافر 
یوما ء ولیلة ء أو أقل ؛ وھو ماروي ء عن ابن عباس - رضي الله عنھما۔ أن النبي قَل قال : 
ایا أمل مکة : لا تفصروا فی آدنی من أربعة ہرد من مک إلی غطفان). 
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فإن قلت: ھذا متروك الظاھر ؛ لأن ظاھرہ بقتضی استیفاء عدۃ ثلائة أیام ولیالیھاء وذلك 
لیس بشرط بالاتفاق . 

قلت: ا متروك للاستراحة ملحق بالسیر فی حق تکمیل مدة السفر تیسیرا علی ما ذکرناہ. 

م: (وقدرہ آبو یوسف - رحمہ الله -)ش: أي قدر أبو یوسف -۔ رحمہ الله - الحد فی مدۃ 
السفرء وفی أکثر النسخ ؛ وقدر بلا ضمیر منصوب ؛ والتقدیر ء وقدر آأبو یوسف مدۃ السفر م: 
(بیومین ء واکٹر الوم الٹائٹ )ش: وھو روایة اللعلی ؛ عن أبی یوسف ‏ ووجھہ أن الإنسان قد 
یسافر مسیرۃ ثلائة أیام ؛ فیعجل السیر فیہلغ قبل الوقت بساعة ؛ لا بعد بذلك . 


٦ 


والشافعسی >رحمہ الله- بیوم ولیلة في ول :؛ وکفی بالسئنة حجة علیھما>'والسیر الڈکور هو 
الوسط : وعن أبی حنیفة - رحمه الله - التقدبر بالمراحل وھو قریب من الول : 


م: (والشافعي -رحمہ الله - بیوم ولیلة في قول) ش: أي وقدر الشافعي مدۃ السفر بیؤہولیلة 
في أحد أقواله: وقد ذکرنا أن لە أقوالاًسبعة . وقال الأکمل : وربا یستدل علی ذلك بحَبك 
عبد ال وهاب . 

قلت: نسبة هذا الاستدلال إلی الشافعی لا وجہ لە ؛ لآن فی حدیث عبد الوھاب بن مجاھد 
أربعة برد ء وھو یومان . ۱ ۱ 

م: (وکفی بالسنة حجة علیھما ) ش: الباء زائدة ء أي : کفی بالسنة حجة علی أبي یوسفء 
والشافعي ٠‏ وأراد بالسنة ا حدیث ال مذکور ء وھو قولہ للا : ١‏ بسح القیم بومًّا ولیلة...ہ ا حدیث ء 
وکون ھذا ا حدیث حجة علیھما غیر ظاھر . 

وأما أبویوسف ؛ فإن حکم ما قالە أبو یوسف ثلائة أیام :علی أن ھذہ روایة عندہ ء وأما 
الشافعي فإن لە أقوالا فی ھذا کما ذکرنا ء وقوله: اللضمر عليه یومان . 

م: (والسیر المذکور هو الوسط ) ش: لآأن أعجل السیر سیر برید: وأبطأہ سیر العجلة ء وخیر 
الأمور أوسطھا ہ وفسرہ في ا جحامع الصغیر؛ : مبشي الأقدام : وسیر الإبل ؛ لأنە الأوسط . 

وفي (المبسوط؛ : مسیرۃة ثلاثة أیام مع الاستراحات التي یتخللھا من أقصر أیام السنة ‏ 
وھذا مذھب ابن عباس؛ وأحد الروایتین عن ابن عمر - رضي الله عٹھما ۔ ٠‏ وذلك لأنھم لم 
یریدوا من مسیرۃة ثلائة أیام ولیالیھا أن یکون لیلاً ونھارً علی ما ذکرناہ عن قریب . 

م: (وعن أبي حنیفة - رحمہ الله - التقدیر بالمراحل ) ش: یعني روي عن أبی حنیفة أن مدة 
السفر تعتبر بللاث مراحل ؛ وھو جمع مرحلة م: (وھو قریب من الأول ) ش: أي التقدیر بالملراحل 
قریب من التقدیر بثلائة أیام ولیالیھا؛ لأن امعتاد فی کل یوم من السیر مرحلة واحدة ء خصوصاا 
فی أقصر آیام السنة . 

فإن قلت : یشکل مسألة ذکرھا في ٢‏ الحیط ؛ علی اشتراط مسیرۃ ثلاثة ایام ء وثلاٹ مراحل 
مسکا ہا حدیثٹ ال مذکور ء وھو أن اللسافر ء إذا بکر في الیوم الأول : ومشی إٔلی وقت الزوال حتی 
بلغ ا مرحلة ء فنزل فیھا للاستراحة ء وبات فیھا ء ثم بکر في الیوم الثاني ء ومشی إلی ما بعد 
الزوال ٠‏ ونزل فیھا للاستراحةء وبات فیھا ‏ ٹم بکر في الیوم الٹالٹ ء ومشی إلی وقت الزوال: 
فبلغ إلی القصود ؛ وقال شمس الائمة : الصحیح ؛ أنه یصیر مسافرا عند اللیة ء ومعلوم أُنە لا 
یتمکن من استیفاء مسح ثلائة آیام ء فی هذہ اللسألة ؛ لأنھا لیست بثلاثة أیام کاملة ٭ ومع ذلكء 
نہ مسافر . 


ولا معتبر بالفراسخ هو الصحیح ء ولا یعتبر السیر فی ا ماء ء معناہ لا بغتیر:به السیر في البر 
قلت: إنه لم یتمکن حقیقة فقد تمکن منە تقدیرً ؛ لآن الئزول للاستراحة قلحق بالسیر فيی 
حق تکمیل مدۃ السفر . 

م: (ولا معتبر بالفراسخ ) ش: أراد أنە لا عبرۃ فی تقدیر اللدة بالفراسخ ء واحترز بقوَلا: م: 
(ھو الصحیح ) ش:عن قول بعض ا مشایخ ؛ فإنھم قدروها بالفراسخ ؛ ثم اختلفوا فیما بینم 
فقیل : أحد وعشرون فرسخا : وقیل : ثمانیة عشرء وقیل : محمسة عشر ؛ وفي االدرایةه : 

وفي اجوامع الفقہ ٤‏ : هو المختار . وفی !الجتبی ؛ : وفتوی اکٹر آثمة خوارزم علی خمسة 
عشر ء وفی ۸ الأربعین٤‏ للبقالي : السفر الناعشر فرسخَا . وفي 4جوامع التاجري؟ : قریب من 
ھا . 

وقال الرغینانی : وعامة اللشایخ ٠‏ قدروها بالفراسخ وھو جمع فرسخ ؛ وھو فارسي 
معرب ء وھو اثنا عشر ألف خطوۃ ء وستۃة وثلائون ألف قدم ء وا خطوۃ ذراع ونصف بذراع 
العامة وذلك أربعة وعشرون أَصبِعًا بعدد حروف لا إله إلا الله ء محمد رسول الله ء وا لمیل ثلاٹ 
فراسخ ء وفي (الذخیرة ٤‏ للقرافي : ا میل في الأرض منتھی مد البصر ؛ لان البصر ییل فيه علی 

وقال صاحب التبیهات+ : ہو عشر غلاء : والغلوۃ طلق الفشرس : وھو مائتا ذراع ؛ 
فیکون المیل ألف ذراع ء وفي ہ المغرب٤ٴ‏ : الغلوۃ ثلاثمائة ذراع . 

الثائٹ : ثلاله آلاآف فراعء نقله صاحب ڈالبیان) . 
الخامس : مد البصر ذکرہ ا جوھری . 
السادس : لف خطوۃ بخطوۃ ال حمل . 

السابع : أن ینظر إلی الشخص ؛ فلا یعلم ؛ أھو آت أم ذامب +أرجل هو أم امرأة. 

م: (ولا یعتبر السیر في ا ماء) ش: هذا کلام القدوری ؛ وفسرہ الصلف بقوله : م: (معناء لا 
یعتبر بە السیر فی الہر ) ش: الضمیر فی به یرجع إلٰی السیر في ا لاء ؛ یعنی لا یعتبر سیر البر بسیر 
لماء بیانە فیما إذا قصد إلی موضع لە طریقان : أحدھما من البر ء والآخر من البحرء ومن طریق 
البر ء مسیرۃ ثلائة أیامء ومن طریق البحر؛ أقل من ذلك ؛ فلو سلك من طریق البر ء یتر خص 
ترخص المسافرین : ولو سلك طریق البحر ؛ لا یترخص ولا یعتبر أحدھما بالآخر ؛ والمعتبر فيی 

۸م 


فآما العتبر في البحر فما یلیق بحاله کما في ا بل . قال : وفرض ا مساض رق الرباعیة رکعتان لا 
یزید علیھما . وقال الشافعی -رحمہ الله- فرضەہ الأربع والقصر رخضة 

البحر ما یلیق بحاله ء وھو معنی قولہ. : م: (فاما العتبر في البحر فما یلیق بحاله ) ش: يَعَلیٰ یعتبر 
ش: فإنه یعتبر فيه ثلاثة أیام 

م: ( قال )ش: أي القدوري : م: ( وفرض ا لمسافر في الرباعیة رکعتان ) ش: قید الفرض احتراز 
عن السنن إذ لا یتنصف فیھا ء وقید الرباعیة احترازاعن الفجر ؛ والمغرب ء والوتر؛ فإتھالا 
تصف م: (لا یزید علیھما ) ش: أي علی الرکعتین ؛ وقال عمر بن عہد العزیز - رضی الله عله- : 
الصلاۃ في السفر رکعتان لا یصح غیرھما . 
حی : إذا صلی أربعَا متعمدًا أعادھا ء إذا کان ذلك منه الشیء الیسیرء فان طال ذلك منە ء وکثر 
فی سفرہ لم یعد ء وقال ابن أبی سلیمان : إن صلی أربعا متعمدًا یعیدء وإن کان ساھیا لا بعید . 

ومذھبنا القصر وھو فرض المسافر التعین : وبه قال عمر ؛ وعلی ء وابن مسعود وجاہر: 
وابن عباس؛ واہن عمر ء والثوري ؛ وحماد بن أبي سلیمان -رضي الله عنه - . 

وقال الآثرم : قلت : لا حمل للرجل أن یصلی أربعا فی السفر . قال : لا ما یعجبنی . 

وحکی ابن ا منذر فی ڈالأشراف؛ : ان أحمد قال : أنا أحب العافیة عن هذہ الٰس9ألة ء وقال 
البغوي : هذا قول اکثر العلماء . وقال ا خطابی : الأولی القصر لیخرج من الخلاف . 

وقال الترمذی : العمل علی ما فعله رسول اللہ لق وأبو بکر ؛ وعمر -رضي الله عنھما۔ 
وھو القصر : وھو قول محمد بن سحنون ۱ وقد اختارہ القاضی !سماعیل :ہن إسحاق ا لالکی : 
وھو روایة عن مالك وأحمد ؛ حکاھما ابن ا لمنذر . 

م: (وقال الشافعي : فرضه الأربع ) ش: أي فرض المسافر أربع رکعات : وبە قال مالك : 
وأحمد فی روایة م: (والقصر رخصة )ش: أي قصر المسافر صلاته رخصة ء وھي فی اللغة عبارةۃ 
عن الڑطلاق : والسھولة ء وفی الشریعة : مایکون ثابنّا ابتداء علی أعذار العباد تیسیراء وعنه 
القصر عزیة ؛ وھي في اللغة عبارۃ عن الرادۃ اللدرکة ء دل علی ذلك قولە تعالی : ٭ ولم نجد لە 
عزنًا ٭ (طہ : الآیة )۱۱١‏ ء أى قصاً بلیغًا ء وفی الشریعة : ما یکون ثابتّا غیر متصل بعارض؛ 
فسمی عزیه . 

وقال صاحب (اٰجمع ؟ : ونری القصر عزیِة لا رخصۃ . 

وفی (البصوط! : القصر عزیَۃ فی حق المسافر عندنا . وقال الأترازي : فيه اختلاف 

۹ 


اعتبارً بالصوم 


اللشایخء رفعًا منھم علی أنه رخصۃ . وقال صاحب (التحفة ؛ : ھو عزیة . والإأکمل مکروہ ‏ 
وقال الشافعي : إنه مخیر بین القصر ء والإام لکن الإقام أفضلء وفائدة الخلافیٔعتظھر فی 
افتراض القعدة علی راس الرکعتین من الرباعیة حتی لو قام إلی الشالشثة من غیر قصدہٴقنشدِت 
صلاته عندنا ء ولو أتم صلاتہ فقد أساء لنأخیر السلام . 

احتج الشافعي ء ومن قال مذھبه بقوله تعالی : ٭ لا جناح علیکم أن تقصروا من الصلاۃ 4 
(النساء : الایة )۱۰١‏ ء وآنه شرع القصر بلفظ : لا جناح ء وھو یذکر للاباحة لا للوجوب؛ کما 
قال تعالی : لل لا جناح عليکم إن طلقتم النساء ٭ (البقرة : الایة )۲۳٢‏ ء فدل أن القصر مباح : ولا 
کان مباحا کان المسافر فيه با خیار ء وا رواہ مسلم؛ والأربعة عن یعلی بن أمیة . 

قال قلت لعمر بن الخطاب : قال الله تعالی : * فلیس عليکم جناح ان تقصروا من الصلاة 4 
(النساء : الایة )۱۰١۱‏ ء فإن خفتم فقد أمن الناس ء قال : عجبت مھا عجبت منەء فسألت رسول 
الله ييٍِ فقال : صدقة تصدق الله بھا عليکم فاقبلوا صدفقتہ ٠)‏ فقد علق القصر بالقبولء وسماہ 
صدقة ؛ والتصدق عليه مخیر فی قبول الصدقة : فلا بلزمه القبول حتماء وماروی ء عن 
عائشة- رضي الله عنھا - قالت : سافرت مم النبی پل فلما رجعت قال : یاعائشة ما صنعت قي 
سفرك ما أممت الذی قصرت ہء وصمت الذی أفطرت ء فقال  :‏ أحسنتە''' ولان مذارخصة 
شرعت للمسافر فیتخیر قیه . 

م: (اعتبار بالصوم) ش: فإن الصیام یتخیر فیه فی السفر ؛ ولآنە لو اقتدی با "قیم یصیر فرضه 
أَربِعًا ‏ ولو کان فرضه رکعتین لا یتغیر بالاقتداء بالمقیم کما في الفجرء ولنا أحادیث منھا : 
حدیث عائشة قالت : فرضت الصلاۃ رکعتین رکعتین ء فأاقصرت صلاة السفر ؛ وزید فی صلاة 
ا حضر ء رواہ البخاري ومسلم . 

ومنھا حدیث ابن عباس - رضي الله عنھما - قال : فرض الله الصلاۃ علی لسان نبیکم فيی 
الحضر آربع رکعات ‏ وفي السفر رکعتین ء وفي ا خوف رکعة . 

ورواہ الطبرانی فی 9معجمہ؛ بلفظ : افترض رسول الله قَلاِ رکعتین فی السفرء کماافترض 
فی ا حضر أربعا . 

ومنھا حدیث عمر - رضی الله عنه - صلاۃ السفر رکعتان : ء وصلاۃ الضحی رکعتان : 
وصلاة الفطر رکعتان ء وصلاۃ ا لمعة رکعتان ؛ تمام غیر قصر علی لسان محمد عليه السلام ء 


(١)رواء‏ مسلم ۴ی صحیحه ١باب‏ صلاۃ المٰساجد ٤۔‏ 
)١(‏ منکر : قاله شیخنا الألبانی حفظة الله ۔النسائي ]۱٤٥١[‏ . 
٠۰‏ 


و و ا و مل مقر رہ وا تس سرع لال پور ا وا وا وا دع او و و الال اریم+دو رو یتو وو وو و بر رر ےے ب ے 3 پانخےپہیجىیمبمیبر مہب یه 


و ا ہی یں ا رید سر ےگ ا ڑکاک ےچٹچڈچکچھڑووچکجچ چس ےچ 
رواہ النسائی ء وابن ماجة ؛ وابن حبان فی (اصحیحہ؛ ۲ . 


ومٹھا حدیث ابن عمر ان رسول الله َلُ أنانا ونحن ضلال: فعلمنا ء فکان فیما عَلکا ان 
الله -عز وجل - أمرنا أن نصلي رکعتین في السفرء رواہ النسائی''' . 

ومٹھا : حدیث أبي ھریرۃ قال : قال رسول اللہ پل : المدمم الصلاة في السفر کالمقصر فی 
ا حضر ء رواہ الدارقطنی فی فسنتہ؛۴ . 

وا جواب عن تعلقه بالایة ان المراد من القصر ا مذکور فیھا هو القصر فی الأوصاف من ترك 
القیام إلی القعود أو ترك الرکوع أو السجود إلی الإبماء حخوف العدوء بدلیل أنه علق ذلك 
با حخوف: إذ قصر الصلاۃ غیر متعلق با خوف بالإاجماعء بل متعلق بالسفر ء وعندنا قصر 
الاوصاف عند الخوف مباح ہ لا واجب ء مع آن رفع ا جناح في النص لدفع توھم النقصان ء 
فرفع ذلك عنھم فی صلاتھم بسبب روایتھم علی الاتمام فی ا حضرء وذلك مظنة نوھم النقصان : 

وا حچواب عن حدیث یعلی بن أمیة أنە دلیلنا لأنە أمرنا بالقبہول ء والأمر للوجوبء ولأن 
ہذہ صدقة واجبة في الذمة ء فلیس لە حکم ا اليء فیکون إِسقاطًا محضا ولا یرتد بالرد کالصدقة 
بالقصاص ء والطلاق ء والعتاق ؛ یکون إِسقَاطا لا ترتد بالرد. 

فإن قلت: خیارہ في قہول الصدقة بمنزلة رجل لە قبل آخر أربعة دراهم فتصدق عليه 
بدرھمین فإن اللتصدق عليه إن شاء قبہل الصدقة ؛ فیبقی عليه درھمان ؛ وإن شاء رد الصدقة 
فیکون عليه الأربع ء فکذاعذا . 

قلت: هذا یکون نصب شریعة مفروضًا إلی رأي العبد کان الله تعالی قال : افصرواإن 


شٹتیي وھذالانظیرل ٹس وأوامر الله من ندب وإباحة ووجوب نافلۂ بلفسھا غیر متعلقة برأی 
العصد . 


وا حواب عن حدیث عائشة : أن الروایات متعارضة عنھا ٠‏ فالتعلق بھا غیر مستقیم ؛ وقیل 
هو محمول علی [قمام الآرکان : وکذا کل ما جاء في الأخبار من الاتمامء بدلیل ما روي في 


() رواہ النسائي ]۱٤٤١(‏ ء وأبو داود ]۱۰١١[‏ عن عبد الرحمن ہن أبي لیلی عن عمر -۔مرفوعا . 
قال النسائي : وابن أبي لیلی لم یسمع من عمر ؛ ورواہ ابن ماجة عن عبد الرحمن عنْ کعب بن عجرة عن عمر ۔ 
وأعله ابن أبي حاتم فی العلل (۱۴۸/۱) . 
)٢(‏ صحیح : صحح الألبائي : النسائی ]:٤٣[‏ . 
() قال ابن ال جحوزي في التحقیق : فیه بقیة وھو مدلس: وشیخ الدارقطنی فيه احمد بن محمد ہن ا مغلس وکان 
کذاہاً . 
۱ 


ا ا می ا ال لے لس ہر با ہی و و ا نج ا مل تر ال لع ری لا ا ےھ ھا ۰ زج یر ری اھ وت ہت" مد مر سار اھ مھ کہ ہہ جج بر برع چا ےج 


حدیث مشھور أنہ پا صلی الظھر بأھل مکة عام حجة الوداع رکعتین ء ٹم أمر متافاپنادي باعل 
مکة : موا صلاتکم فإنا قوم سفر*“"' . 

ولو کان فرض ا مسافر أُربعًا لم یخیر منھم فضیلة ا جماعة معه . وأما اعتبارنا بالصوم فسٔأتین 
جوابه عن غریب إن شاء الله تعالی 2 

وأما قوله : ولآئہ لو اقتدی با لمقیم. . . إلخ ؛ فینقض بظھر ا مقیمء فإن فرضه بدون المقیم 
أربع ؛ وسبب القوم وھو ا جماعة یصیر رکعتین وھو ا لجحمعة ؛ کذا ذکرہ شیخ الإسلام ۔ 

فإِن قلت: فی صحیح البخاري؟ : صلی عشمان بن عفان - رضي الله عنه - ببنی أرہع 
رکعات . 

قلت: کا فیل ذلك لعبد الله بن مسعود - رضي الله عنه - فاسترجع ٹم قال : صلیت مع 
رسول الله وا یجنی رکعتین : وصلیت مع أبي بکر الصدیق -رضي الله عنه- رکعتین ‏ وصلیت 

فلیت خطي من آربع رکعات رکعتین متقبلتین ؛ قال أہو بکر الرازی : اعتمد عثمان - رضي 
الله عنه - إتمامه بأنه من أھل مکة ؛ وعن آبی ہریرۃ - رضی الله عنہ - أنہ إنما أتم لأنه نوی اللإقامة 

وقیل : فعل ذلك من أچل الأعراب الذین حضروا معه لثلا بظنوا أن فرض الصلاۃ رکعتین 
ابتداء حض را وسفرا ء وقیل : لأنه کان إمام اللؤمنین فکأنہ فی منزله . 

اما الاول : فلاآن اللبی پل سافر بأزواجه وقصروا . 

وآما الثاني : فلان اللاقامة مجکة حرام علی ا مھاجر فوق ثلاث . 

وأما الثالٹ : فإن ھذا العنی کان موجودا فی زمان النہی عليه السلام بل انتھی أمر الصلاة فيی 
زمان عثمان آکثر مما کان . 

وأما الرابع : فان النبي قلٍ کان أولی بذلك من عثمان - رضي الله عنه ۔ وکذلك أبو بکر ء 
وعمر - رضی الله عنٹھما - ؛ وأحسن ما یقال فی ذلك أنه رأی القصر جائزا والإقام جائزا 
فأخذ باحد الجحائزین ‏ وکذلك یقال فیما فعلت عائشة - رضی الله عنھا - من الاتمام . 
)١(‏ رواہ آبو داود ]1۲٢۲۹[‏ ء وأحمد(٤/ )٥٣٤‏ ء والترمذیي : والبیھقی (۳/ )۱۳٣‏ ء والطحاوي (۱/ ٢٤۲)عن‏ 


علي بن زید عن أَبي نضرۃ عن عمران بن حصین وفیه علی بن زید بن جدعان وهھو ضعیف ۔ 
۲ 


ولنا أن الشفع الثاني لا یقضی ولا یؤٹم علی ترکە : وھذا آبة النافلة بخلاتِ الصوم لأئە یقضی ء 


م: (ولنا أن الشفع الثاني لا یقضی ) ش: آراد ن امسافر إذا لم بصل الشفع الثائيٰ لاإیقضی؛ قد 
یدل علی ان الفرض رکعتان؛ إذ لو کان أَربِمًا کان تجب عليه أن یقضي رکعتین م: (ولانؤئم علی 
تر کە) ش: أي ولا ینسب إلی الإئم علی ترك الشفع کالنفلء ولایؤٹم علی صیف المجلھٹول 
بالتشدید م: (وعذا) ش: إشارۃ إلٰی کل واحد من عدم القضاء ؛ وعدم التأثیم م: (آیة النافلة) ش: أَيْ 
علامة النافلة . 

فإن قلت: یشکل ھذا بالزائد علی قرابة آیة ء أو ٹلاث ؛ فإئە لو آنی بە یشاب ویقع فرضًا ء 
وکذا من لا استطاعة لە علی ا حج لو ترکه لا یعاقب ء ولا آتی بە یٹاب ویقع فرفًا . 

قلت: وقوع الفرض في الصورتین بعد الإتبان بە بدلیل آخر وھو تناول الأمرلمطلق الزیارةۃ 
وآما في الحج ؛ فلآنه تی مکة صار مستطیعًا فیفرض عليه ء حتی لو ترکه یأئم ۔ 

م: (بخلاف الصوم ) ش: ھذا جواب عن قیاس الشافعی بالصوم حیث قال : اعتبارًا بالصوم . 
وتقدیر ال حجواب ان رخصة الصوم معناھا سقوط وجوب الاداء في ا حال علی وجه یترتب عليه 
القضاء ؛ ولھذا إذالم یصم في السفر فإنە یقضی فی ا حضرء وھو معلی قولە: م: (لأئه یقضی ) 
ش: أي لآن الصوم یقضی إذا ترکه ء بخلاف الشفع فإنه لا یقضی : فالقیاس حینثئذ باطل . وقد 
قال الأکمل : وفیه بحث من وجھین : 

الاول : ان ھذاتعلیل في مقابلة الئص ؛ لان الله تعالی قسال : ٭* فلیس عليیکم جناح آن 
نقصروا من الصلاۃ 4 (السساء: الایة )۱۰١۱‏ ء ولفظ : لا جناح ء یذکر للباحة دون الواجب ؛ 
ولان النبی لاسما صدقة وا متصدق عليه بالخیار في القبول ؛ وعدمه . 

الٹاني : آن الفقیر لو لم یحج لیس عليه قضاء ؛ ولا إئم ء وإذا حج کان فرضًا فلم یکن ما 
ذکرم آیة للنافلة . 

قلت: ا جواب عنھما ء ما قصر عبادة وأحسنھا ء أماعن الأول : فإن القصر المذکور فی الاآیة 
معقود بشرط الخوف بالاتفاق ہ إذ الخائف وغیرہ سواء فی قصر السفرء أو نقول : لیس امراد منہ 
قصر آأعدادالرکعات : بل ا مرادھو القصر في أوصاف الصلاۃ کما فی الإاء أو لإباحة 
الاختلاف أو المشی في صلاۃ الخوف . 

لان مثله في غیرھا یفسد الصلاة ؛ فسماہ قصرا ٠‏ وأباح الصلاة معه ء والتصدق بالەه 
یحتمل التمليك من غیر معترض الطاعة ء والطاعة إسقاط لا یرتد بالردء فان یکوت من معترض 
الطاعة أولی . 

وآما ا جواب عن الثاني ؛ ما ذکرناہ عن قریب . 


او 


وإن صلی اربعا وقعد في الشانیة قدر الكشھد أجزأنه الأولیان عن الفرضَنٰء۔والآخربان لە نافلة 
اعتبارا بالفجر ؛ ویصیسر مسینًّا لساخیر السلام ؛ وإن لم بقعد فی الثائیة قدرماانطلت لاختلاط 
النافلة بھا قبل إکمال آرکانھا . وإذا فارق ا مسافر ببوت اللصر صلی رکعتینَ 

م: (وإن صلی ) أي المسافر م: (أربعًا ٤ش:‏ أي أربع رکعات في الرباعیة م: ( وقعد في آلغانیة ) 
ش: أي في الرکعة الثائیة م: ( قدر الششھد اجزانہ الأولیان عن الفرض ) ش: یعلی تجوز صلاتہ ۳ 
(والآخریان ) ش: أي الرکعتان الآخریان اللتان زادھما م: ( لە نافلة ) ش؛ لان فرضه رکعتان ؛ وقد 
تم فرضه بالقعود : عقیب الشفع الأول ء وبناء النفل علی تحریة الفرض یجوز ‏ فصح : إِلا أنە 
کرہ لترك التسلیم م: (اعتبار؟ بالفجر ) ش: یعنی إذا صلی الفجر أربمًا بعد القعدۃ الأولی تجزئہ 
صلاته وإلا فلا م: (ویصیر مسا لتاخیر السلام ) ش: لان إصابة السلام فی آخر الصلاۃ واجب ؛ 
فإذا ترکھا یأثم . 

م: (وإن لم یقعد في الثائیة قدرھا ) ش: أي قدر قعدۃ التشھد م: (بطلت ) ش: أي صلاته ٭ وعند 
الشافعي ؛ ومالك ؛ واحمد - رحمھم الله ۔ لا تہطل ما تقدم أن عندھم رخصۃ ترقیتہ م: 
(لاختلاط النافلة بھا ) ش: أي بصلاته التی شرع فیھام: (قبل إکمال آرکانھا) ش: لان القعدة الآخیرة 
رکن وقد ترکھا . 

فان قلت: المسافر کما یتاج إلی القعدة یحتاج إلی القراءة ء فإذا لم یقرأً فی الرکعتین وقام 
إلی الشالشة ء ونوی الإقامة وقرأً فی الآخریین جازت صلاته عندھما خَلانًا محمد فکیف ببطل 
بتثرك القعدة . 


فلت: الکلام فیما إذا لم یقعد في الأولی ء وأ أرہمًا من غیر یة الإقامة بخلاف ما إذا نوی 
اللإٴقامة فإنه یصیر فرضه أُربعًا ء وتغني قراءتہ فی الآخحریین عن القراءة في الأولیین ولم تبق القعدة 
الاولی فرضاً ء وفي ۸الفید؛ واالتحفة لو صلّی أربعاً وترك القراءۃ فی الأولیین أو فی أحدھما 
تفسد صلاتہ عندنا ء وعند الشافعی لا تفسد . قلت : ھذا لا یستقیم عند الشافعی ؛ لن القراءة 
رکن عندہ فی جمیع الرکعاتٹ . 

م: (وإذا فارق السافر ہیوت الصر صلی رکمتین ) ش: أي بیوت مصر صلی رکعتین من 
الرباعیة ۔ وفی ٦‏ المبسوط)ٴ : یقصر حتی یخلف عمران الصر . وفی (الذخیرة؛ وا لمرغیناني : إن 
کانت لە محلة مبتدأۃ من الصر ؛ وکانت قبل ذلك متصلة بھاء فإنه لا یقصر ما لم یجاوزھا 
ویخلف دونھا ء بخلاف القریة التی تکون بعد ال مصر ء فإنله یقصرء وإن لم یجاوزھا . 

وقال محمد فی الأصل : ولا یصل ا مسافر رکعتین حتی یخلف المصر . وعن ا حسن عن أبي 
حنیفة من خرج من الکوفة یرید سفرا : فإذا جاوز الفرات وھو یرید بغداد قصر ؛ وإن کان یرید 
مکة فحین یجاوز الأبیات ؛ وإِن کان فی سفینة فحین یرکبھا إلا أن یکون في وسط المصر فیعتبر ان 


تی 


لع ا اع ا ہو ہے و و مل لس لس سے ہے ول لس ا کل بل ہر و ہت ھت تل ا حر ہر وج ے یدع ”ےھ بے وو ہے ےیک کا ہر ہہ جا تا جا در یایی۔۔۔۔ 


یجاوز البیوت . 

وفيی جوامع الفقه ١‏ : إذاجاوز حیطان اللصر قفصر علی ظاھر المذھب . وع سن : 
وإن کان آکٹر قصر حین یخرج من العمران ؛ وعلی ھذا إذاکانٹ قری متصلة ربض المصر لا 
یقصر ما لم یجاوزھا : وإن کانت فراسخ ؛ وعن بعضھم إذا جاوز الربض قصر ۔ 

وفي (الفید) ء واالتنحفۂ) : المقیم إذانوی السفر ومشی أو رکب لا یصیر مسافرامالم 
یخرج عن عمران المصر ؛ لآن بنیة العمل لا بصیر عاملاً ما لم یعمل ء کالصائم إذا نوی الفطر لا 
یصیر مفطرا ء وفیي ‏ الحیط٢‏ : والصسیح أنه یصیر مفطرا ؛ ویعتبر مجاوزۃ عمران امصر ء إلا إذا 
کان ٹم قریة أو قری متصلة بارض ا مصر : فإه حینثذ یعتہر مجاوزة القری ء وذکر الامام 
التمرتاشی ؛ والاشبه ان یکون الانفصال عن المصر قدر غلوۃ فحینثذ پقصر . 

فإن قلت: یشکل بصلاۃ ا ُمعة : والعیدین ؛ فإله یجوز إقامتھما فی هذا المقدار وا لحمعة لا 
تقام إلا فی اللصر . 

قلت: فناء الصر إِنما أ حق بە فیما کان من حوائج أمله: وا معة ء وصلاة العیدین من حوائح 
أمله وقصر الصلاة لیس منھا ‏ واختلفوا في تقدیر الفناء ء فقدرھا بعضھم بفرسخین ؛ وبعضھم 
بثلاثة فراسخ ؛ ذکرہ فی (الحیطٴ ء وقال شمس الائمة السرخحسی : والإمام خواھر زادہ : 
والصحیح آن الفناء مقدر بالغلوة . 

وقال الشافعي : في البلد یشترط مجاوزۃ السور لا مجاوزۃ الأہئیة بالسور خارجه ء وحکی 
الرافعي وجھین : المعتبر مجاوزۃ الدور ‏ ورجم الرافعي ھذا الوجه في ‏ الجردہ ء والأول فيی 
(الشرح؟ ء وإن لم یکن فی جھة محروجہ سور ؛ وکان في قریة یششرط مفارقة العمران . وفي 
ا(الٰغني؟ لاہن قدامة : لیس لمن نوی السفر القصر ؛ حتی بیخرج من بیوت مصرہ أو قریته : 
ویخلفھا وراء ظھرہ ؛ قال : وبه قال مالك والاوزاعي وأحمد والشافعی وإسحاق وأبو ور - 
رحمھم الله . 

وقال ابن المنذر : أجمع کل من یحفظ عنه من أھل العلم علی هذا ء وعن عطاء؛ وسلیمات 
ابن موسی ؛ أنھما کانا یبیحان القصر في البلد لن نوی السفر ء وعن ا حارث بن أبی ربیعة أنە أراد 
سفرا فصلی با حماعة في منزله رکعتین ؛ وفیھم الأسود بن یزید ء وغیر واحد من أصحاب عبد 
الله - رضي الله عنھم . وفي ہالدرایة ؛ : والشرط عند الشافعی ؛ ومالك ؛ وأحمد- رحمھم 
الله - آن لا یحاذیه عن بھینە ء أو یسارہ شيء من الہنیان ؛ وفی روایة : أن یکون فی الصر ثلائثة 


ج ۹ 


لان الإقامة تتعلق بدخولھا فیتعلق السفر با حروج عنھا ء وفیه الائر عن عَلَیٰ -رضی الله عنه- لو 
جاوزنا هذا ا خص لقصرنا 

أمیال ء وحکی عن عطاء أنه قال : إذا دخل عليه وقت صلاة بعد حروجہ من منزله قبَلٍ‌أن یفارق 

بیوت المصر یباح لە القصر . وقال مجامد : إذا ابنداً السفر بالٹھار لا یقصر حتی یدخل الیل ء 

وإن ابتداً باللیل لا یقصر حتی یدخل الٹھار . 

وفی 8الجتبی ٤‏ : الدستانی إذا سافر یقصر إذا جاوز بیوت القریة وحیطانھا ء وإن لم یکن 
قریة فالبیوت ہ وعند الشافعی : القروي إذا جاوز البابین والمزارع الحوطة یقصر ء والبدوي إذا 
انفصل عن الحله إذ الحلة کا حي ؛ ویعتبر مع ذلك مجاوزۃة مواضعھا کالمطرح المزادء وملعب 
الصبیان ومعاطن الإبل . 

م: (لآن الإقامة تتعلق بدخولھا ) ش: أي الإقامة من السضر تتعلق بدخول بیوت المصر م: 
(فیتعلق السفر با خروج عنھا ) ش: أي عن ہیوت الصر ؛ لن الشيء إذا تعلق بالشيء تعلق ضدہ 
بضدہ: وحکم الإقامة وھو المام ما تعلق ھذا الملوضع تعل حکم السفر با مجاوزۃ عنه ؛ والمعتبر 
با جانب الذي یخرج منہ لا ا حانب الذیي بحذائہ حتی لو خلف الآہنیة التي فی طریقه قصر ء وإن 
کان بحذائه أبنیة آخری من جانب آخر من المصر. وفیل : یعتبر مجاوزته بفناء الملصر؛ فإذا کان 
بیتھا وہین فناٹھا أقل من غلوة ء ولم یکن بینھما مزرعة یعتبر مجاوزۃ الفناء وإلا لا یعتبر الفناء 
بل یعتہر مجاوزة عمران المصر ؛ وإن کانت قریة متصلۂ بربصں المصر یعتبر مجاوزتھا هو 
الصحیحء وإن کانت متصلة بفناٹھا لا برہضھا یعتبر الفناء دون القریة ۔ م: (وفیه الاثر ) ش: أي 
فیما ذکرنامن أن حکم السفر بمفارقة بہوت المصر الاأثر عن الصحابة -رضي الله عنھم - ء قال 
السغناقی : : وھوال اثور عن علي -رضی الله عنہ- وتبعه الأکمل وغیرہ فی هذا : 

قلت : رواہ ابن بی شیبة فی مصنفه “حدثنا عباد ہن العوام عن داود ؛ بن بی ند عن أبي 
حرب بن أبي الأسود الدیلی أن علیًا -رضي الله عنه - خرج من السفر فصلی الظھر أَربحًاء ثم 
قال :نا لو جاوزناھذا لحص لصلینا رکعتین ‏ ورواہ عہد الرزاق فی 7مصنفہ؟ اُخہرنا سفیان 
الٹوريی عن داود بن بی هند عن أہی حرب بن أ نی الاسوۃ ات لیا -رضی الله عنه - ا خرج من 
اس ۰ع انی عی الد ار ھاں اما لے یوار ء فقلت : وما الخص؟ قال : 
بیت من قصب . قلت : ہو ہضم ا حاء العجمة وتشدید الصاد المھملة . 

م: (لو جاوزنا ھذا ال خص لقصرنا )ش: ھذابیان قولە وفیے الأثر ‏ قائله هو علي بن أبي 
طالب -رضي الله عنه - کما ذکرنا : وفیه حدیث أخرجہ البخاري ومسلم عن نس -رضي الله 

عنه- قال : صلیت الظھ مع رسسول الله لا ہالمدینة أرہِمًا والعصر بذي احلیفۂة رکعتین 
والعجب من السغناقي أنەه ذکر ھذا ا حدیث ثم قال کذا فی (اللصابیح٤ء‏ وھذایدل علی عدم 


٦ 


ولا یزال علی حکم السفر حتی بنوي الإقامسة في بلدة أو قریة خمسة غکتر‌یوما أو اکٹر . وإن 
نوی اقل من ذلك قصر ؛ لنه لا ہد من اعتبار مدة ؛ لآن السفر یحامعه اللہٹ فقادرناھا بدة الطھر 
لأنھما 

اطلاعهہ فی کتب الأحادیث الاأمھاٹ : م: (ولاہزال )ش : أي السافرم : ( علی حکم السمفناش: 
من القصر والاإفطار والمسح علی ا حفین ثلائة أیام وغیر ذلك ما ذکرنا في أول الباب م: () حتیٰ 
ینوي الإقامة ) ش: یعني بعد أُن سار ثلائة أیام إذانوی الإقامة قبل أن یسیر ثلاثة أیام ٤‏ وعزم 
الرجوع إلی وطنه فإنه یکون مقَیمًا وإن کان في المفازة وبە صرح في شرح ( الطحاوي! 
للأسبیجابيم: ( في بلدۃ آو قریة خمسة عشر ہومًّا )ش: فيه ثمانیة عشر قولاً . 


اللسیب ثلائة أیام: وعن الشافعي ومالك وأاحمد فی روایة اربعة آیام وعن أحمد خمسة 
أیامء وعنه أنه ینوي اثنین وعشرین صلاۃ ذکرہ فی ( امغني ٢‏ وجعله مذھبا : 

وعن ا خسن بن صالح ومحمد بن علي عشرۃ أیام ٭وھو قول علي -رضي الله 
عنه-وعن ابن عمر اثناعشر یوما ء وعن الأوزاعی ثلائة عشر یوما : وفي روایة سته عشر 
یومّاء وعن الشافعی فی قوله سبعة عشر یوما : وعنہ ثمائیة عشر یوما وصححوہ. 

وعن إسحاق تسعة عشر یوما ء وعن الحسن البصري یقصرحتی يأتی مصرا من الأمصار : 
وعن بعضھم عشرون یوما وعن أحمد ذکرہ اہن ال منذر ء وعده إحدی وعشرین صلاة . والقول 
السابع عشر یقصر ابد . 

والقول الشامن عشر : ھو قول أصحابنا : وقول الشوري ؛ واللیث في روایة . وھو 
امرويی: عن ابن عباس ؛ واہن عمر -رضي الله عنھما۔ : وھو اختیار الٰزي . 

م: (آواکٹر)ش: أي إذاکٹر عن محمسة عشر یوما . وقال الأکمل : هذا زائد . 

قلت : أراد أنه لا حاجة إلی ذکر لفظ أکثر : لآن ا حکم إذا ثہت فی محمسة عشر یوما ففیما 
وراءھا بطریق الأولی ؛ ولکن امقدرات الشرعیة ما نع الأقل لا الاکٹر کنصاب الشهادة 
والسرقة والزکاۃ ؛ فربا یظن ظان أن لیة الإقامة فی محلھا بخمسة عشر یوما یینع من القصر ولا 
نع أکثر من ذلك : فقال : وإذا کثر دفعًا للظن بذلك . 

م: (وإن وی أقل من ذلك )ش: أي من خمسة عشر یومام: ( فصر)ش: صلاتەم: ( لأنه ) 
ش: أي لأن الشأن م: ( لا بد من اعتبار مدق لآن السفر بجامعه اللبث ) ش: یعني أُن السافر ء را 
یلبث في بعض ال مواضع مصلحة لە کانتظار الرفقة أو شراء السلعة فلا یعتبر ذلك ٠‏ فلا ہد من ان 
یقدر اللبٹ مدة م: ( فقدرناعا )ش: اي المدۃة م: ( مد الطھر لآنھما)ش: أی لآن مدة النقامة ومدة 


۷ 


مدتان موجبتان ؛وھو مألور عن ابن عباس وابن عمر -رض الله عنھما۔ 


الطھر . 

م: ( مدتان موجبتان ) ش: فإن مدة الطھر توجب إعادة ما سقط من الصوم والصّلاۃ بحکم 
ا حیض ومدة الإقامة یبوجب ماسقط بحکم السفر حکما متعذرا أدنی مدۃ الطھر بخمسلغشر 
یوما ٭ فکذلك آدنی مدۃ الاقامة ٤‏ ولھذا قدرنا أدنی مدۂ ا حیفی والسفر بٹلائة أیام لکونهھِما 
یسقطان . 

م: (وھو)ش: أي التقدیر مجدۃ الطھرم: ( مأثور عن ابن عباس واہن عمر -رضی الله عنھما- ) 
ش: ھذا آخرجه الطحاوي -رضي الله عله - قالا: إذا قدمت بلدة وأنت مسافرء وفی نفسك أن 
تقوم خمسة عشر یوما فأکمل الصلاة بھاء وإن کنت لا تدری متی تظعن فاقصرھا . 

وروی ابن أبي شیبة فی مصنففه ء حدثنا وکیع ثنا عمر بن ذر ء عن مجاعدہ ان ابن عمر 
کان إذا اجتمع علی إقامة خمسة عشر یوما أم الصلاۃ أآخرجه محمد بن ا حسن فی کتاب 
دالآأثار) آخبرنا بو حنیفة ثا موسی بن مسلم ء عن مجامد : عن عبد الله ہن عمر قال: إذا 
کنت مسافرا فوطنت نفسك علی إقامة خحمسة عشر فأَتمم الصلاۃ ء وإن کنت لا تدري فأقصر . 

وقال الشافعي : إذانوی |قامة أربعة أیام صار مقيمًا لا یباح له القصر وفي قول : إذا أقام 
اکثر من أربعة أیام کان مقیمَا ء وإن لم یلو الإقامة ء واحتج الأول بظامر قوله تعالی  :‏ وإذا 
ضرہتم في الأرض فلیس علیکم جناح أن تقصروا من الصلاۃ ٭۹ ڈالنساء : آیة )۱۰١‏ . 

علق القصر بالضرب في الارض ء ومن نوی الإقامة فقد قول الضرب وا معلق بالشرط 
معدوم عند عدمه ؛ إِلا إغا بیناھا ما دون ذلك بدلیل الاوجماع . 

والثانی :ما روي أن النبي قَلا فصر للمھاجرین للمقام ب؛کة بعد قضاء المناسك ثلائة آیام 
فھو دلیل علی أن بالزیادۃ علی ذلك یثبت حکم الإقامة ٭ وروي عن عثمان -رضي الله عنه-مثل 
مذھبه ء ولا اختلفت الصحابة کان الآخذ بقول عثمان >رضی الله عنه - اأولی للاحتیاط . 

وروی ان عمر ۔رضي الله س8 ما اجلی البھود والنصاری من جزیرة العرب؛ ٹم 
ضرب لن یقدم تاجرا أُن یقیم ثلائة أیام فعلم أن ثلائة أیام مدة السفر ؛ فإذا زادعلی ذلك صار 


ولناما ترك ظاھر الایة بالإجماع کان الأخذ با قلنا آولی "ا روي عن إبراھیم وإبراھیم أنھما 

فال" ا اأقل مدۃ الإقامة حمسة عشر یوما وسبیل ذلك التوفیف فیلزل منزله ال مٰنتصوصء وروکی 

جاہر - رضي الله عنه - أنە قللُ دخل مکة صبیحة الیوم الرابع من ذی ا حُجةء وخرج إلی منی یوم 
۸ 


ہچ ےھ دی لی لے ال لے لے کر ا ہو ہا ا و ہو اہ وھ ھا لے ا ا ہہ و ہل بل ال و ھا با ا مل لت دہ لو مس مر اع اس ئا ئا اس یئاھ ١س‏ تا ا رع ما ےبد ھا سے بی وم 


الترویة ٭ وکان یقصر الصلاة ؛ وقد أقام أکثر من ثلائة أیام*' 

فان قلت: ا حدیث محمول علی ما إڈا لم ینو الإقامة ؛ وبدون اللیة لا بصیر مقیما بَأَریَعِة أیام 
عرلل6 ۔ 

قلت: لا یصح ھذا لآئہ پل دخل مک للحج : ولاہد أنە ینوی الإقامة حتی یصضي 
حجهء وقضی حجه فیما ذکرنا کان أکثر من أربعة أیام ء وقع ذلك کان یقصرء وأما ا حدیث فإنه 
نما قدر مذا لانہ علم أُن حوائجھم کانت ترفع فی ہذہ ا مدۃ لا لتقدیر أدنی مدۂ الاإقامة . وما 
روي عن عثمان - رضي الله عله - معارض مماروی عنه انھا تقدر بخمسة عشر یوما ء فدل علی 
رجوعہ ۔ وأما دعوی الاحتیاط فإنه یشکل ما لو نوی الإقامة ثلاثة أیام أو أقل لا یصیر مقَيمًا ء 
وإن کان الاحتیاط فيه ء وقال الطحاوي : ما قال الشافعی خلاف الإجماع لأنه لم ینقل عن أحد 
قبله بأنه یصیر مقیما بنیة الإقامة أربعة أیام . 

فإن قلت: روي عن ابن ا مسیب أنە قال : من اجمع علی أربع وساعة آتم صلاته . 

قلت: یعارضه ماروي عن ہشیم عن داود بن أپي هند عن ابن ا مسیب أنه قال : إذا أأقام 
اللسافر خمسة عثر ام الصلا وما کان دون ذلك فلیقصر ہ ومع ھذا لا یجوز أن یعارض قول 
ابن عباس ؛ وابن عمر - رضي الله عنھما - ء وعن یحیی بن أبي |إسحاق الرأي فيه : فالظاھر ان 
الصحابی رواہ عن رسول اللہ پل وا ہر موجب نکان الاثر کذلك . 

فإن قلت: کیف مع أنه قال فیه معنی معقول أصله بالأثر ؛ لا أن یثبت أصلھا بدلیل العقول ء 
فکان هذا من قبیل ترجیح أحد الأمرین بالقیاس ؛ ثم اعلم أُنا قلنا نما یصیر مقیما بنیة الإقامة إذا 
سار ثلائة آیامء فآما إذالم یسر ثلائة آیام فعزم علی الرجوع ونوی الإقامة یصیر مقيمًا ٭ وإن کان 
في المفازة کذا ذکر فخر الإسلام ؛ وفی فالجتبی؛: لا یبطل السفر إلا بنیة الإقامة ء أو دخول 
الوطن أو الرجوع إليه قبل الثلائةء وبە قال الشافعي فی الظھر ء ونیة الإقامة إنما تؤثر بخمس 
شرائط ۔ 

احدھا : ترك الإقامة أو تحریرہ لم تصح ء واتحاد الوضع ء والمدة ء والاستقلال بالرأی حتی 
لو نوی من کان تبعًَا لغیرہ لا بعتبر کاربي ء والزوجة : والرقیق ہ والآأجیر ء والتلمیذ مع 
اأستاذہ: والغرم المفلس مع صاحب الدین إلا إذا نوی متبوعه ؛ ولو نوی التبوع الإقامة ؛ ولم 
یعلم بھا التابع فھو مسافر حتی یعلم کالوکیل ءإذا عزل وهو الأصح ؛ وعن بعض اصحابنا 
یصیرون مقیمین ‏ ویعیدون ما أُدوا فی مدة عدم العلم . 


() وعذافيی حدیث جابر الطویل فی مسلم . 


والائر في مثله کا خہر ء والقیید بالبلدة والقریة یشیر إلی أنە لا نصح نیة“الإقامة فی المفازۃ وھو 
الظامر ء ولو دخل مصرا علی عزم أن یخرج غ٥‏ أو بسد غد ولم نو مدة الإفَاِیة حتی بقي علی 

ذلك سنین قصر ؛ لان ابن عمر- رضی الله عله - أقام باذربیجان ستة آشھر وکانافقصر 
تصح نیة الإقامة فی المفازۃ )ش: لان شماله یبطل عن بیینە م: (وھو الظاھر) ش: من الروایات'؟ 
واحترز به عماروی عنە أبو یوسف : أن الرعاۃ إذا ترکوا موضعًا کثیر الکلأواماء ونوواالاقامة 
خمسة عشر یوما : وا لماء والکلأ یکفیھم بتلك ا مد یصیرون مقیمین ء وکذا التراکمة والأعراب 
والآکراد ء في ظاھر الروایة لا تصح نیة الإقامة إلا فی موضعھا وھو العمران : والبیوت التخذۃ 
من ا حجر والمدر ء لا ا حیام ء والأحبیة من الوبر ء کذا فی ہفتاوی قاضی خان٤‏ . 

: (ولو دخل مصررا علی عزم أن یخرج غدً آو ہمد غد )ش: أي ولو دخل المسافر مصرامن 
الاآمصار علی نبة أن یخرج منە غدًا أو یخرج بعد غد م: (ولم ینو) ش: أي وا حال أنە لم ینو م: (مدة 
القامة حتی بقي) ش: فی ذلك الصر م: (علی ذلك) ش: العزم م؛ (سنین) ش: عدیدة م: (قصر) ش: 
وعند الشافعی إذا أُقام ستة عشر یرتا أ م ٭ وإن لم بنو اللإقامة ء وعنە إذا أقام اکثر من أربعة أیام 
آ٘تمء وعنە : إذا أقام ثمانیة عشر یوما تم ء وأخذ الشافعی با أقامہ النبي إَلُ بکة سبعة عشر یومّا 
أو ثمانیة عشر یومَا'ء فمن أقام أکثر من ذلك یتم ما زاد علی الأصل ء إذ القصر عارض فلم 
یثبت إلا بقدر ما زاد . 

قلت: ما رواہ یؤیدنا لان ا کان یقصر عند عدم اللیة ء والإقامة : وأما قوله : بقی ما زاد 
اہی اہ زا وت رت ا 


وقال الترمذی : ا جمع أھل العلم علی ان للمسافر أن یقصر مالم یجمع الإقامةء وإن أتی 
عليه سنون؛ 001 


م (لآن ابن عمر - رضی الله عنه- أقام باذربیجان ستة ستة أشھر ؛ وکان بقصر ) شس: ھذا الأآثر رواہ 
عبد الرزاق فی مصنفه ٤‏ أخبرنا عبد الله بن عمر ؛ عن نافع ء عن ابن عمر أنە أقام باذربیجان ستة 
شھر یقصر الصلاۃ ء أخرجہ البیھقی ۂ فی المعرفة) عن عبد الله بن عمرء عن نافع ء عن اہن 


(١)روایة‏ السبعة عشر یوما جاءت فيی حدیث ابن عباس عند البیھقي )٥٥١١//۳(‏ من طریق شریيك عن ابن 
الأصبھاني عن عکرمة عن ابن عباس أن النبيی قلل : أقام بِکة سبع عشرة یقصر الصلاۃ یصلي رکعتین . 
قال : اختلفت ھذہ الروایات في تسع عشرۃ وسبع عشرۃة کما تری وأحدھما عندي والله أعلم ۔روایة من روی تسع 
عشرة وهي الروایة التي أودعھا البخاري في الصحیح ١اس‏ . 
قلت : روایة السبع عشرۃ ضعیفۂ کماتری ففي إسنادھا شریك وھو ضعیف رواھا الببھقی عن عمران ابن حصین 
وفي إسنادہ رجل مبھم ؛وروایة الثمائیة عشر قد تقدمت وعو ضعیف أیضنا . 
0 


وعن جماعة من الصحابة -رضی الله عنھم۔ مثل ذلك وإذا دخل الْعَسْک ررض ا حرب فنووا 
الاقامة بھا فصروا: 

سو أنه قال : ارت علینا الثلج ء ونحن بأذربیجان ستة أشھر في غزاة ء فکنا نصلي رکعتین : قال 
الحرمذي : وھذاسند علی شرط الشیخین . قلت: فلذلك خالف الزنی الشافعي في ڈلك ؛ 
ووافق ا لجماعة . 

وأذربیجان بفتح الھمزۃ مقصوراً ء وضبطہ الأصیلي وا مھلب ببدة . قال صاحب ۂ المشارق 
الأآنوار ٤‏ : ضہطناہ ا ام ٠‏ وضہطناہ عن أبی عبد الله بن سلیمان وغیرہ 
بفشحھا ء وحکی فيه ابن مکی بفتح الذال وسکون الراء ء وفال ابن الأحداني : کلام العرب به 
سکون الذال وفتح الراء . 

وضبط عن ا مھلب أذربیجان ہکسر الراء : وتقدمِ الیاء آخر ا حروف علی الباء اللوحدة ء 
وھو اسم لبلادتبرز ء وتبریز من أجمل مدنھا ‏ والسبة إلیھا أآذري وأذربي. 

م:(وعن جماعة من الصحابة -رضي الله عنھم - مثل ذلك ) ش: اي مثل ماروي عن ابن 
عمر رواہ مسلم فی اصحیحه ) أقامت الصحابة برامھرمز من تسعة اشھر یقصرون الصلاةۃء 
وروی البیھقي وغیرہ أن اُنسَا -رضی الله عنه- أقام بالشام مع عبد ا ملك بن مروان شھربن 
یصلي صلاہ المسافر ؛ وأقام سعد بن أبي وقاص بالشرع خمسین لیلة ومعه ا مسور بن مخرمة 
وعبد الرحمن بن الأسود حتی دخل رمضان فصام السور وعبد الرحمن وأفطر سعد بن أَبي 
وقاص ہ فقیل : یاسعد أنت صاحب رسول الله ُء وشھدت بدرا والمسوریصوم وعبد 
الرحمن وأنت تفطر؟! قال سعد : أنا آفقه منھم: رواہ البیھقي فی اسننه الکبیر .٤‏ 

وفي ١‏ الحلی؛ لابن حزم عن أبي وائل قال : کنامع مسروق مبلیلة سنتین وھو عامل علیھا 
فصلی بنارکعتین: رکعتین حتی انصرف ء وعن أبي مٹھال العنزي قال: قلت لاہن عباس : 
إنی أقیم بالمدینة حول لوق سے فلس گنت 

وروی عبد الرزاق فی 9 مصئفه؟ أخبرنا القاسم بن حبان عن الحسن قال : کنامع عبد 
الرحمن بن سمرۃ ببعض بلادنا فارس سنین فکان لا یجمع ولا یزید علی رکعتین . وروی ابن 
اي شیبة فی مصنفه ٢حدثنا‏ وکیع ثنا اللٹنی ابن سعید عن أبي حمزۃ نصر بن عمران قالء قلت 
لابن عباس : إنانطیل القیام بخراسان فکیف تھدی؟ فقال : صل رکعتین وإن أقمت عشر 

م: ( وإذا دخل العسکر أرض اسرب فنووا الإقامة بھا قصروا) ش: الرباعیة ؛ وبە قال مالك 
وأحمد ٠‏ وقال زفر : یتمون وهو روایة عن أپي یوسف وقال الشافعي في ا حدید إذا نووا إقامة 
اربعة أیام ء وقال فی القدم کقولنا . ۱ 

م 


وکذا إذا حاصروا فی‌ھا مدینة أو حصنا ء لان الداخل بین أن یھزم فیفر ء وبینأن یھزم فیفر ء فلم 
تکن دار إقامة . وکڈا إذا حاصروا أھل الیفی فی دار الإمسلام فی غیر سصر أوٴلصاصروھم في 
البحر ؛ لآن حالھم مبطل عزیتھم: 

وقال النووي : الحارب إا نوی إقامة أربعة أیام یصیر مقیبًا فی أصح القولین م: (وکڈك) 
ش: یقصرون م: ( إذا حاصروا فیھا ) ش: أي فی أرض اخرب م: ( مدینة أو حصنً +لآن الداخل) 
ش: فی أرض اخرب ۴ ( بین آن ی٭زم فیفر )ش: کلمۂة أن مصدریة + ویھزم علی صیغة 
العلوم وقولە فیفر أ٘یضا علی صیغة ا معلوم . 

۴( وبین أن پھزم فیفر )ش: وکلمة ان مصدریة ؛ ویھزم علی صیغة ا مجھول ؛ وقولە فیفر 
علی صیغة ا لمعلوم بالفاء من الفرار : وا حاصل أن آمر هذا الداخل یلی أمرین متناقضین فلا بعمل 
فیه نیة الإقامة م: ( فلم کن دار إقامة ) ش: لأنھا لیست مموضع إقامة السلمین لمکان ا حرب فلم 
تصح النیة کما فی المفازۃ . 


م: (وکذا)ش: ا حکم م: ( إذا حاصروا أھل البغی فی دار السلام ؛ فی غیر مصر ) ش: یعنيی فی 
مفازۃ وأھل البغي ھم الذین حرجوا علی السلطان م: ( او حاصروهم فی البحر )ش: أي أو حاصر 
مل العدل البغي حال کونھم فی البحر . 

فإن قلت : حکم ھذہ السألة علم ما قبلھا ء فما فائدۃ ذکرھا؟ 

قلت : لدفع شبهھة وھو أن یقال إتما لا تجوز نیة الإقامة فی دار ا حرب ؛ لأتھامنقطعة ‏ 
فصارت کالفازة ء والأرض الني علیھا أھل البغي ومدینتھم في ید أھل الإسلام فیجب أن تصح 
نیة الاقامة . 

فااجاب عن ذلك بقوله: م: ( لان حالھم مبطل عزیِتھم )ش: لآنھم إما أقاموا لخغرضی؛ فإذا 
حصل ذلك انزعجوا ء فلا تکون عزیِتھم مستقرۃ کنیة العسکر في دار ال حرب ء وقال الأکل : 
وھذا التعلیل یعني قوله لان حالھم مبطل عزیھتم یدل علی أن قوله: فی غیر مصرء وقوله: في 
البحرہ لیس بقید ٭حتی لو نزلوامدینة أھل البغي ء وحاصروھم في ا حخصن لم تصح نیتھم 
ضا ء لآأن مدینتھم کالمفازۃ عند حصول المصور ا لمقیمون فیھاء فلیس الأمر کما ذکرہ ء لأنه را 
کان یدوم الشوھم أن حکم المفازة ؛ والبحر لیس بحکم الدیئة وا حصن ؛ باعتبار آن 
البحروالممازۃ لیس علیھا یدھم وشوکتھم ؛ مثل ما ھي علی مدینتھم ء وحصتھم ؛ ومذا ظاھر 
فکذلك ذکر قولە : في غیر مصرء وفی البحر۔ 

وفي ه جوامع الفقه ٥‏ : إن نووا اللإقامة فی موضع وظن فیه أھل ا حرب صاروامقیمین ء 
وفي ‏ الإملاء ٥‏ عن أَبي یوسف -رحمہ الله - إن نزلوا بسائیٹھم وأکنافھم وللمسلمین منعة 


صحت إقامتھم ٭ولاً بصح إذا نزلوا عليھم فی جناحھم . وفی ڈالذخیرۃ ۹ إن غلبواعلی مدینة 
۲۲٢‏ 


وعند زفر -رحمه الله بصح في الوجھین إذا کانت الشوکة لھم لْلتمَکن من القرار ظامرا . 
وعند أبی بوسف - رحمہ الله - یصح إِذا کانوا فی بیوت المدر ء لانە سوضّعغإقامة ء ونیة الإقامة 
من اأھل الکلاأ وھم اأھل الاخبیة : قیل لا تصح : 

الاقامة فیھا شھ را قصروا . 

وقال زفر : إن کان الشوکة لھم صاروا مقیمین لٹمکٹھم من القرار ٠‏ وظاھراعلی مایذکرہ 
الصنف ء وا لملاح وصاحب السفینة لا پصیر مقيما بنیة الإقامة في السفینة لاٹھالیست موضع 
إقامة عادة ء إلا أن یکون قریبة من وطنه ء ذکرہ فی (الحیط+ . 

م: (وعند زفر - رحمہ الله - یصح فی الوجھین ) ش: أى فیما إذا دخل العسکر أرض اس حرب 
فنووا الإقامة وفیما إذا حاصروا أھل البغی فی دار الإسلام فی غیر مصرء: ( إذا کانت الشوکة 
لھم)ش: أي العسکر المسلمین م: ( للٹمکن من القرار ظاھرا ) ش: أي لاجل تمکنھم من القرار : 
وھناك یعتبر ظاھر ا حال . 

م:(وعند أبي یوسف بصح )ش: أٔي نیة الإقامةم: ( إذا کانوا في بیوت الدر لأنه ) ش: أي لن 
الذکور و بیوت الدر م: (موضع إقامة )ش: وقرار ؛ بخلاف الصبح فلو حاصروا أھل 
الأخبیة والفساطیط لم یصیروا مقیمین بئیة الإقامةء وسواء نزلوا بساحتھم أو فی أُخبیتھم 
بالإاجماع ء لأن ھذا لا بعد للاإقامة ء ألا تری أٹھم حملوھا علی الدواب حیئما قصدوا 
واستحقوایوم ظعنھم ویوم إقامتھم ء فإذا ھی حمولة لیست بنازل . 

وقال ا حلوانی :ومکذا إذا قصد العسکر السلمین موضعا : ومعھم اأخبیتھم وفساطیطھم 
وعزموا فیھا علی إقامة خمسة عشر یوما لم یصیروا مقیمین ؛ لأنھا حمولة ولیست بساکن ء 
کذا فی 9 الحیط 4. 

م: (ونیة الإقامة من أھل الکلأ )ش: بمٰتح الکاف ء واللام ء وبالھمزۃ فی آخرہ بغیر مد هو 
العشب ء وقد کلثت الأرض وا جنان فھي أ٘رض مکلئة وکلئة ء أي ذات کل ورطبة م:(وھم) 
ش: أُي أُھل الکلا هم م: ( أھل الأخبیة ) ش: الاخبیة جمع خبایا بالکسر وا لد وھو من وہر 
أو صوف ء ولا یکون من شعر وھو علی عمودین ؛ أو ثلاثة ء وما فوق ذلك . 

:(قیل :لاتصح )ش: ھذہ جملة خبر البعدا ؛ أعني قولە : ونیة الإقامةء ولکن 
بالتاویل ء تقدیرہ: ولبة إقامة المسافر من أھل الکلا یشك فیھا لا تصح ء وإنما قدرنا مکذا ؛ لان 
الخبر إذا کان جملة لا بد أن یکو فیه ضمیر عائد إلی ا مبتدأً ء وھو الذي سمی رابطة الحبر بالمبتداً 
کماعرف فی موضعهہ ؛ ووجه ھذا القول أنھم لیسوا في موضع الإقامة . 


۳٣ 


والأصح أنھم مقیمون : پروی ذلك عن أبي یوسف ۔رحمے الله۔ لأن٣لإقامة‏ اصل فلا تبطل 
بالانتقال من سرعی إلی مرعی : وإن اقتدی المسافر با لمقیم في الوقت آنم أررَعٌالأنہ یتغیسر فرضہ 
إلٰی أربع للتبعیة 

فإن قلت : من أھل الأخبیة . قلت : الأعراب والترك والکرد الذین یسکنون فی الفَانل, 

م: ( والأصح أنھم)ش: أي أھل الأخبیة م: ( مقیسون ؛ بروی ذلك عن أبی یوسف - رحمہ 
الله) ش: وفی 8 الملحیط ٤‏ وعليه الفتوی ؛ وفی 2 التحفة ؛ : الأعراب والآکراد والتراکمة والرعاۃ 
الین یسکنون فی بیورت شعر والصورف 00 ٰ لآن مقامھم المفازۃ عادةء وبه قال الشافعی ء 
وآما إذا ارتحلواعن موضع إقامتھم في الصیف وقصدو اموضعا آخر للاقامة في الشتاء وبین 
الوضعین مسیرة ثلاث أیام ٭فإنھم یصیرون مسافرین في الطریق عند أبي حنیفة کذافي ہ 
الحسط ٢‏ . 

وفي ۃالجتبي؟ ذکر البقال والملاح مسافر ؛ وإن کان أھله وعیاله في السفینة؛ وبه قال 
الشافعی : السفینة لیست بوطن لە ‏ وعند الحسن وأحمد وفی ۵الذخیرة ٤‏ عن أأبي یرسف إِذا 
کانوا یطوفون في المفاوز ینتقلون من مرعی إلی مرعی ومعھم ثقلھم أنھم مسافروثت : إلا إذا نزلوا 
مرعی کثیر الکلا وأخذوا الخابز ء وکان الکلأً یکفیھم مدة الإقامة صحت نیتھم . 

م: ( لان الإقامة أصل فلا تبطل بالانتقال من مرعی إلی مرعی )ش: لآن الانتقال عارض 
والاأاصل لا بطل بالعارض ولأجل حالھم علی الأصل أولی . 

م: ( وإن اقندی السافر بالملقیم فی الوقت )ش: فید بقوله : في الوقت لآنە لا یقتدي المسافر 
باللقیم خارج الوقت للزوم اقتداء المفترض با تتفل في حق القعدۃ ء لن القعدۃ الأولی فرض 
في حقه نفل في حق الإمام کذا في 9 البسوط) م: ( آتم أربمًا ) ش: أي أربع رکعات وسواء في 
ذلك اقتدی بە فی جزء من صلاته أو کلھا ء وہه قال الشافعی وأحمد وداودء وقال مالك : إن 
ارت لات رکعة یلزمه الاإتمام ؛ وإن کان دون ذلك لا یلزمه قیاسًا علی الجمعة وقال 
إسحاق بن راھویه: یجوز للمسافر القصرخلف القیم < - 

وحکی ابن المٰنلر عن ابن عمرعن اہن عصباس والآوزاعي والٹشوري والشافعي وأبي ٹور 
واحمد مثل مذھبنا ء وحکی عن ا حسن والزھري مثل مذھب مالك ٠‏ وقال طاووس 
والشعبی : إن أدرك معہ رکعتین آجزأتاہ ؛ وقول الظاھریة مثل قول إسحاق ثم إنە نما یتمھا أُربِمًا 
إذالم یفسد الإمام صلاته ؛ لأنه إذا أفسدھا فعلی السافر أن یصلي رکعتین عندناء وعند 
الشافعی ؛ وزفر ومالك ؛ وأحمد یقضی أربعا ء لأنہ ألزم صلاة الإمام ۱ 

م: ( لأنہ) ش: أي لآن الشأن م: ( بتشیر فرضے إلی اربع للتبعیة ) ش: أي لالتزامہ امتابعة 
لاإمام ؛ لکن لوأفسد صلاته بعد الاقتداء صلی رکعتین لأنه مسافر علی حاله ؛ بخلاف ما 

٤ 


کما بتغیر بنیة اللإقامة لاتصال المغیر بالسہب وھو الوقکِ 
اقتدی بنیة النفل ٹم أفسد ؛ فإنه یلزمه قضاء أربع رکعات : لأنه بشروعه ضیار ملزمًا صلاة 
الإمام ء وصلاۃ الإمام أربع . 
فإن قلت : یشکل علی ھذا ما إذا اقندی القیم بالمسافر ثم أحدث الإمام فاستخلف القیم ‏ 
فإنه لا یتغیر فرضه إلی الآرہم مع أن الإمام الأول صار مبنزلہ المقتدي للخلیفة ال قیم . 
قلت : لا کان اللقیم حلیفة عن ال مسافر صار کأن المسافر ہو الإمام فیأخذ الخلیفة صفة 
الإمام الأول . 

م: (کما یتغیر )ش: اي فرضەے إلی آربع م: ( بنیة الإقامة لاتصال المغیر بالسبب وھو الوقت ) 
ش: راد أُن سبب وجوب الصلاة هو ا جزء القائم من الوقت ہ فإذاوجد المغیر ‏ وھو الاقتداء 
باللقیم فی الوقت ؛عمل عملە في السہب : فإذاعمل في السہب عمل في ا حکم ء لکون ا حکم 
تابًا للسبب ؛ فیصیر فرضە أَربعًا ‏ فإن القول بصحة الاقنداء فأما بعد خروج الوقت لم 
یعمل ا لغیر في السہب لتقرر السبب وتاکدہ ؛ فلا یعمل بحکم: فیبقی فرضه رکعتین ء فلا 
یکن القول بصحة الاقتداء : لأنه یژدی إلی اقتداء المفترض ہالتنفل فی حق القعدة إن اقتدی 
بە فی الشفع الأول ء والقراءة إِنْ اقتدی به فی الشفع الثانيی لان تروة الامام قل ٭ والقراءة له 
فرض . 

فان قلت : ما ذکرتم من ا معنی یشکل با لو نسی ا مقیم القراء: في الشفع الاول: فاقتدی 
السافر بە في الشفع الثاني ء وکان ذلك خارج الوقٹ لا یصح اقتداؤہ ؛ وکان یہغي أن 
یجوزء لن القراءة فرض علیھما فی ھذہ ا الة ۔ 

قلت : لا یصح الأول تعین محلاً للقراءة وجوبًا ‏ والقراءة في الثانی معًا فیلتحق 
بحلھا ؛ فصار کأنھا وجدت في الشفع الأول فتخلو الرکعات من القراءة ء فکان فيه بناء 
الموجود علی العدوم . 

فإن قلت : فعلی ھذا ینبغي أن لا یصح اقتداء ا لتنفل بالمفترض في الشفع الٹاني فإن القراءة 
فیە نفل عن الإٴمام فرض علی القتدیي ء وا ل حال أنە جائز . 

قلت : صلاۃ اتل تأاخذ حکم الفرض بالاقتداء تبعالصلاۃ الإمام ءولھڈالو قرأ 
المتنفل صلاته بعد الاقتداء یجب قضاؤھا أربِهًا کذافی 9 ا جامع الکبیر 4 للصدر الشھید -رحمه 
الله . 

وقال الأکمل : فإن قیل : علل بغیر فرضه بالتبعیة بقولہ : للتبعیة فکیف یستقیم تعلیله بعد 
ذلك بقوله : لاتصال المغیر بالسہب وھو الوقت : 


۵ك 


وإن دخل معے فی فائتة لم بجسزہ ؛ لأنە لا یتغیر بعد الوقت لانقضساء ال کما لا یتغیر بنیة 
الإقامة فیکون اقتداء الفشرض بالتنفل فی حق القصدۃ أو القراءۃ ء وإن صلی البافر بالملقیمین 
رکعتین سلم وأنم اللقیمون صلاتھم ؛ لن القتدي التزم اموافقة فی الركعتین 

قلت : ذاك تعلیل للمقیس عليه : ومعناہ ان ا حامع موجود وھو اتصال امخیر بالستجس 
فإن الغیر فی الأول هو الاقتداء وقد یتصل ہالسبب وھو الوقت کما أن المغیر في الثانيی مو ئللة 
الإقامة ء وقد اتصل بالسہب ہء وإن اقتدی بە فی غیرہ لم یجزہ لعدم اتصال ا لمغیر ء کما إذا 
نوی الاقامة بعد الوقت ہ انتھی . 

قلت : ھذا السؤال غیر وارد من الأول فلم تکن ا حاجة إلی التطویل ء لائه ذکر حکمین ء 
وعلل کل واحد منھما بعلةء فقاس الأول علی الثائي بعلاقة التشہیه لوجود وج الشبه الذي هو 
جامع بین ا مقیس والمقیس عليه . 

م: (وإن دخل معە في فائنة لم یجزہ )ش: أي وإن دخل المسافر مع المقیم فی صلاة فائنة لم 
یجزہ الاقتداء ء وإنما قال ؛ وإن دخل معه فی فائة ولم یقل : وإن اقتدی بە ء في غیر الوقت 
لثلا یرد عليه ما إذا دخل المسافر فی صلاة المقیم فی الوقت ثم ذھب الوقت؛ فإنھا لا تفسد : 
وقد وجد الافتداء بعدہ لان الڑإمام لزم ہالشروع مع الإمام في الوقت فالتحق الوقت بغیرہ 
من المقیمین م: ( لانہ)ش: اي لان الشرض م: ( لا یتغیر ) ش: عن قصر إلی الکمال م: ( بعد 
الوقت لانقضاء السبب )ش: وھو الوقت . 

م: (کمالابتغیر)ش: فرضے ع: ( بئیة الإقامة )ش: بعد خروج الوقت ء فلما لم یتغیر 
فرض لم بیجز اقتداؤہ ء لأنە لو جاز لا یخلو ؛ إما أن یقتدي فی الشمع الاول ء أو في الشفع 
الآخر . 

ففي الأول : یلزم اقتداء الفترض بالتنفل نی حق القعدة ء لان القعدۃ الاولی فرض في 
نس پسے ي ء س بی 

وفی الٹانی :یلزم اقتداء اللفترض ہا لمتنفل فی حق القراءة لن القراءة فرض في حق 
اللقتدي دون الإمام ؛ فاقتداء المفترض با لتنفل لا یجوز عندناء خلافًا للشافعي وإلی هذا أشار 
الصنف بفاء النتیجة بقوله : 

م: (فیکون اقتداء الفترض بالتفل فی حق القعدة أو القراءة) ش: إذا کان اقتداؤہ في الشفع 
الثانی ؛ وکلمة - أو - ھنا مانعة الحلو لا مائعة ا حمع لجواز اجتماعھما وھو أبضا یفسد . 

م: (وإن صلی المسافر بالمقیمین رکعتین سلم )ش: أي المسافر الذي هو الإمام یسلم في 
آخر الرکعتین اللتین ھما صلاتہ م: ( وأئم اللقیمون )ش: ا مقتدون م: ( صلاتھم ) ش: وھي أرہم 
رکعات م: ( لن القتدي الٹزم الوافقة ) ش: للامام م: ( فی الرکعتین ) ش: اللتین للمسافر . 


٦ 


فینفرد في الباقيی کالمسبوق ء إلا أنہ لا یقرأ فی الأصح لانہ مقتد تحریِةللِفعلاً: والفرض صار 
مؤدی فیٹر کھا احتیاطًا بخلاف المسبوق ؛ لأنە أدرك القراءة نافلة فلم بتاد اض ء فکان الإتیان 
اولی ۔ 

م: ( فینفرد بالباقي ) ش: من الصلاة وھو رکعتان م: ( کالمسبوق ) ش: فإنه ینشرد فِيَعَاا فاتہ 
من صلاتہ مع الإمام م: ( إلا آنہ ) ش: استثناء من قوله: فینفرد ء أي إلا آن ا مقتدي المذکورم: ڑل 
یقرأ) ش: فیما بقيی من صلاته لأن فرض الصلاۃ صار مؤدی بخلاف ال مسبوق الذي أدرك فی 
الشفع الثاني : حیث یأتي بالفراءة لأنهہ أُدرك قراءة نافلة . 

م: (غي الأصح )ش: احترز بە عن قول بعض ا مشایخ من وجوب القراءة فیمایتمون 
لانھم ینفردون فيه ؛ ولھذا یلزمھم سجود السھو إذا سھوا فیه ؛ فأشبھوا ال مسبوقین ء وأشار إلی 
وجه الأصح بقوله م: ( لأنه مقند حریة لا فعلاً ) ش: أي من حیث التحریة لا من حیث الفعل ؛ 
اما أنه مقتد تحریة ؛ فإئہ التزم الأداء مع فی ول التحریة ؛ وأما أنه لیس مقتد فعلاً ء فلآن 
فعل الاإمام قد فرغ بالسلام علی راس الرکعتین؛ وکل من کان کذلك فھو لاحق ء ولا قراءة 
علی اللاحق ء لأنہ بالنظر إلی کونە مقتد بالتحریة حرم عليه القراءةء وبالنظر إلی کونہ مقتد فعلاً 
یستحب القراءۃ فیترکھا احتیاطٔا لأن الحرم وا مبیح إذا اجتمعا فالغلبة للمحرم . 

وإلی ھذا أشار بقوله: م: (والفرض )ش: أي فرض القراءة م: ( صار مؤدی )ش: لقراءة 
الإمام وقراءته قراءۃ المقتدي وھو ممنوع من القراءة ؛ فإذا کان کذلك م: ( فیترکھا ) ش: أٗي فیترك 
القراءة م: ( احتیاطا) ش: أي لاجل الاحتیاط ا ذکرنا . م: (بخلاف السبوق لأنہ ادرك القراءۃ 
افلة) ش: وھی قراءة الإمام في الشفع الثانیم: ( فلم یتاد الغرض ) ش: بتلك القراءة النافلەم: ( فکان 
الإتیان) أي إتیان القراءة م: (أولی) ش: أي من ترکھا . 

فإن قلت :ا أدرك المسہوق قراءة النافلة ولم یتاأد به الفرض ہ فکان الإتیان بە واجبًا 
فکیف قال : فکان الإتیان ہہ أُولی . 

قلت : الأولویڈ لا تنافی الوجوب؛ کما أن الإباحة والندب لا ینافيه ء وا مراد بالأولویة 
ترجیح جانب الوجود علی العدم ؛ وھذا موجود فی الوجوب وزیادۃ . 

وفی ال جحنازیة ٤‏ : ان فوله : فکان بە أُولی؛ للمطابقة بینە وہین قوله فیترکھا احتیاطًا ء لکن 
0پ )یھ "۷" ء ولوترکھافسدت صلاتہ . 

ونقل مذا صاحب االدرایة) ثم ال : رنیے تعقب . ونقله الأکمل وقال اورفیے 
نظرءوکلاھما لم یبینا وجه ما ذکرنا ؛ والتحقیق فيه أن اللعنی فکان الإتیان بجھته کون الملسبوق 
مقتدیا أولی من الإتیان بجھة کون المقیم مقتدیاً لا أن تکون القراءة سنة أولی أو قراءة السبوق 
فرض لا تجوز الصلاة بدونھا . 

تھا 


قال : ویستحپ لالإمام المسافر إذا سلم أن بقول آتھوا صلاتکم ؛ فإنا تفر لانہ نا قال حین 
صلی بأھل مکة وو مسافر 

م: ( ویستحب للإمام السافر إذاسلم )ش. علی راس الرکعتین م: ( آن یقول : أئھواصلاتکم 
فإنا قوم سفر) ش: بفتح السین وسکون الفاء جمع مسافر ءَ ٭ھذایدل علی أن العلم بحالن؟لومام 
یکون مقیما أو مسافراً لیس بشرط ء لأنھم إِن علموا أنه مسافر فقوله ھذاعبث٠‏ وإن علمواأنه 
مقیم کان کذہا ء فدل علی أُن ا لمراد به إڈا لم یعلموا حاله وھو مہ ۔الف ا ذکر في ہ فتاوي قاضي 
خان٤‏ وغیرہ أُن من اقتدی یإمام لا یدري أنە مقیم أو مسافر لا یصح اقتداؤہ . 

فان قلت : ما وجه التوفیق بین الروایتین . 

قلت : تلك الروایة محمولة علی ما إذا بنوا أمر الإمام علی ظاہر حال الإقامة ٭ وا حال آنه 
لیس مقیم وسلم علی راس الرکعتین : وانصرفواعلی ذلك لاعتقادھم فساد صلاہۃ الاإمام 
وأما إذا علموا بعد الصلاۃ بحال الإمام جازت صلاتھم ؛ وإن لم یعلموا حاله وقت الاقتداء . 

فإن قلت : فعلی ھذا التقدیر یجب أن یکون ھذا القول واجبّا علی الإمام ء لأن صلاح 
صلاة القوم یحصل بە ء وما یحصل به ذلك فھو واجب علی الإمام ؛ فکیف قال : ویستحب ؟ 

فلت : صلاح صلاتھم لیس یتوقف علی ھذا القول البشة ؛ بل إذاسلم علی رأس 
الرکعتین: وعلم عدم سھوہ ء فالظاھر من حالہ أنه مسافر حملاً لآأمرہ علی الصلاح . 

فإن قوله : بعد ذلك زیادة إعلام بأنه مسافر ؛ فکان أمرمستحبا لا واجیا ۔ وفي اشرح 
الإرشاد ٤‏ ینبغي أن یخبر إمام القوم قبل شروعہ أنه مسافر ء فإڈالم یخبر أخبر بعد السلام . 

م:( لآنہ پیٹ قال : حین صلی بأھل مکة وھو مسافر ) ش: ھذا أخرجه أبو داود والترمذي عن 
علي بن زید عن أبي نضرة عن عمران بن حصین -رضي الله عنھم- قال : غزوت مع رسول 
الله وشھدت مع الفتح ء فأقام ہک ثماني عشرۃ لیلة لا یصلي إلا رکعتین یقول :٭ یا أھل 
مکة : أتمواصلانکم فإناقوم سفر؛ . 

وقال الترمذي : حدیث حسن صحبح(" ورواہ الطبراني فی۷ معجمہ؟ وابن أبي شیبة فيی 
(مصنفه)٢وإسحاق‏ بن راھویه وآبوداود الطیالسی والہزار في ہمسائیدھم). 

ولفظه قال : ما سافرت مع رسول اللہ پچ سفراقط إلا صلی رکعتین ء ثم حججت معه 
واعتسرت فصلی رکعتین: قال: یا أھل مک أُتموا صلاتکم فإنا قوم سفرء ٹم حججت مع أَبي 
بکر الصدیق -رضي الله عنه- واعتمرت فصلی رکعتین ءثم قال : آموا صلاتکم فإناقوم سفرء 
ٹم حججت مع عمر -رضي الله عنه- واعتمرت فصلی رکعتین ثم قال : أتمواصلاتکم فإنا 


ڈ۸ 


وإذا دخل اللساضر فی مصرہ آئم الصلاۃ وإن لم بنو ال مقام فیم لانہ ق اأصحابے - رضوان الله 
علیھم - کانوا یسافرون ویعودون إلی أوطانھم مقیمین من غیر عرعَجدید 

قوم سفر ؛ ثم حججت مع عثمان -رضي الله عنہ- واعتمرت فصلی رکعتین ثم إَاعثمان أتم 

یں 

وزاد فیه ابن أبي شیبة : وشھدت مع الفتح ۰ فأقام بکة ثماني عشرۃ لیلة لا یصلي إلا 
رکعتین ء وقال فیه : وحججت مع عثمان -رضي الله عنہ- سبع سنین من إمارته فکان لا یصلي 
إلا رکعتین ئم صلاھا یعني أربعا . 

وروی مالك فی الموطا ٤‏ عن الزھري عن سالم بن عبد الله عن أبيە ان عمر ابن امخطاب 
کان إذاقدم مکة صلی بھم رکعتین ثم یقول : یأھل مکة أمقواصلاتکم ؛ فإناقوم سفر ” 
ورواہ عبد الرزاق أیضا في (مصنفہ) نحوہ . 

م:(وإذادخل مسافر فی مصرہ آتم الصلاة ) ش: سواء دخل مصرہ مجازا أو لقضاء حاجة 
حدث مع نیة ا خروج أو بدا لە ان یترك السفر ء وہذا فی مسافر استکمل سیر ثلائة أیام . 

وفی (المحیط ؛ : وإن کان حرج من مصرہ مسافراً ٹم بدا لە أن یرجع إلی مصرہ ‏ حاجة قبل 
ان یتم ثلائة أیام صلی صلاة ا مقیم فی انصرافه بخلاف ما إذا استکمل ثلائة أیام سیرہ ء ٹم 
قرب من مصرہ وعزم علی الدخول وھو علی سفرہ مالم یدخل ہ وإذا خرج من مصرہ مسافرا 
فحضرته الصلاة فافتتحھا ئثم اأخذت فانتقل لیأتی مصرہ ء ئثم علم أن أمامه ما فاته یتوضآً 
ویصلی صلاة المقیم ء فإن تکلم علی صلاۃ المسافر ء وکذلك ا مسافر إذا کان راکبٔا سفینة وھو 
یصلی الظھر فجرت بە السفینة حتی دخل مصرہتم صلاۃ أُربعَا ء ولو افنتحھا في مصرہ فی سفینة 
فجرت بە حتی خرجت إِلی المفازة وہو علی عزم السفر لا یصیر مسافرا ء فإذا تکلم وھو متوجه 
اأمامه علی عزم السفر صار مسافرا . 

م: ڑ وإن لم بنو ا مقام فیه )ش: ا قام ہالضم بعنی الإقامة م: ( لان پل وأصحابه کانوا یسافرون 
ویعودون لی آوطانھم مقیمین من غیر عزم جدید ) ش: مذالیس لە شاھد ء ولا ندری من أین اأخذہ 
الصنف ولا اشتغل بە اکثر الشراح ولا ذکرہ ء واإنا ذکر الأترازي فقال : لان النبي قِ کان 
یسافر فیقصر ؛ فإذا عاد إلی المدینة کان یتم بلا عزم جدیدء انتھی . 

ولم یبین مخرجه ولا حاله ولامن أيی کتاب نقله ؛ وذکرہ الأکمل ہبرمته ثم قال : وفیه 
نظر ء لن العزم فعل القلب ؛ وھو أمر باطن ٠‏ ولیس لە سبب ظاھر یقوم مقامه ٠‏ بل الظاھر من 


)١(‏ رواہ آہو داود الطیالسي فی مسندہ ص ۱۱١۶‏ و 
(رواہ مالك فی الوطاً [۱۹۰] ن وت ۲۳۸ ١‏ باب صلاہ ا مسافر إذا کان إماعاً آو کان وراء إمام .٤‏ 
۲۹ 


ومن کان لە وطن فانتقل منە واستوطن غیرہ ٹم سافر ودخل وطن الأوَل قصر ؛ لأنە لم یبق وطتًا 
لە إبضاح الا تری آنه 2 بعد الھجرۃ عد نفسه بمکة من التاقزین: 
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حالة المسافر العائد إلی وطنہ أن یکون فی عزمہ القام فيه ء ولعل امراد عزم جََیَللدۃ الڑقامة 

خمسة عشریوماط فان الظاھر عدمه . 

والاستدلال بالمعقول أظھر ؛ وفيه أن نیة الإقامة إنما تعتبر بصیرورة ا مسافر مقیما فی غدز 
مصرہ ؛ لکون مثله فی حیز التردد بین ان یکون بالمسیر وژن ان یکون بالإقامة فاحتیج إلی النیة ٤‏ 
فأما می حصرہ فھو متعین للاٍقامة کما کان قبل السیر ۔ 

قلت : إیضاح النظر بقوله لان العزم فعل القلب . . ۔ إلخ غیر محرز ء لآن العزم کماھو 
فعل القلب ء فکذلك النیة فعل القلب غیر أن العزم نیة مع تصمیم . 

وقوله : فأمافی مصرہ فھو متعین للاقامة کما کان قبل اللسیر غیر سدید ء لأنانسلم أنه 
کان قبل ا مسیر غیر متردد أما بعد ا مسیر وعودہ فلا نسلم عدم التردد علی ما لا یخقی ۔ 

م: (ومن کان له وطن فانتقل عنه ) ش: أي بالکلٰیة حتی لو انتقل بنفسه وآخذ وطتا فی بلدة 
آخری یصیر کل واحد منھما وطتًا أصلیًا م: ‏ واستوطن غیرہ ٹم سافر ودخل وط الأاول قصر: 
لانە) ش: أي لان وطنه الأول الذی انتقل ملە م: ( لم یبق وطتٌا لہ )ش: لانه انتقل بالکلیة فخرج 
عخ کوَنه وظتا لة : 

م: (آلاتری )ش: توضیح ما ذکرہ م: ( آنە )ش: أي أن النبی م: ( قچ بعد الھجرة) ش: من 
مکة إلی المدینة م: ( عد نفسے بمکة من المسافرین ) ش: یشھد لھذا ما ذکرناہ عن قریب من حدیث 
عمران ابن حصین -رضی الله عنه '' . 

وحدیث أبي ھریرۃ -رضي الله عنه- قسال : سافرت مع النبي َلُومع أبي بکر 
وعمر”رضيی الله عنھما- گلھم صلی حین خرج من المدینة إلی ان رجع إِلیھا رکعتین فی السیر 
وا لمقام مکة رواہ ابو یعلی - لامسندہ ,, ی,09۳۵3۳+)0 

وحدیث انس -رضی الله عنە- خرجنا مع النبي قل من المدینة إلی مکة فکان یصلي: 
رکعتین رکعتین حتی رجعنا إلی المدینة ؛ قیل : کم آقمتم مِکة ؟قال : أقمنا بھاعشراً ء رواہ 
وکذلك أہو بکر وعمر -رضي الله عٹھما ۔ . 


۱ ضعیف : وقد تقدم‎ )١( 
. رواہ ہو یعلی والطبراني في الأوسط ورجال أبي یعلی رجال الصحیح‎ : )۱٥١ /۲( قال الھیثمي في الجمع‎ )٢( 
۰ك۳‌۳‎ 


وھذا لان الأاصل أن الوطن الأصلی یبطل بثله دون السفر ء ووطن الإقامءطل بٹلە . وہالسفر ‏ 
وبالاصلي 

م:(وھذا)ش: أي وھذا الذي ذکرنا من بطلان الوطر الأول بالوطن الشانی ام ( لان 
الأاصل)ش: أي في ھذ ا الاب م: ( أن الوطن الأاصلی )ش: وھو مایکون بالتوطن بالاطلل او 
بالمولد ء وسمي أیضا وطن القرارم: ( پیطل بمثله )ش: وھو الذی انتقل إليه بأهله ء وصورٹہ 
رجل وطنه بالکوفة وخرج إلی مکة فاستوطنھا ء ثم بدا لە أن ینتقل باستیطانه بجکة واتخاذھا 
داراء فلو آنه لم یتوطن ممکة ثم بدا لە أن یرجع ویتخذ خراسان دارٌا فمر بالکوفة یصلي بھا أُربمًا 
م: ( دون السفر )ش: یعني الوطن الأصلي لا تبطل بالسفر ؛ لآنه عليه السلام کان یخرج مع 
اُصحابه إلٰی الغزوات من ا مدینة ولاینتقل وطنه من ا لمدینة ولم یجدد نیت بعد رجوعه . 

م: ( ووطن الإقامة ) ش: هو أن ینوی المسافر الإقامة فی بلد خمسة عشر یوما فصاعدا 
ویسمی أیضا الوطن ا حادث والوطن المستعار م: ( ببطل ٹل )ش: أي مثل وطن الإقامة 
وصورته خراساني قدم الکوفة فأقام بھا وآ الصلاۃ ء ٹم خرج إلی ا حیرة ؛ فوطن نفسه علی 
الإقامة خمسة عشر یوما فأقام بالحیرة أياسُا علی تلك النیة ثم پرید خراسان ومر بالکوفة فإنه 
یقصر الصلاة ؛ لآنه انتقض وطنہ الحادث بالکوفة بوطنہ الحادث با حیرة ؛ فإن لم ینو ا مقام با حیرة 
خمسة عشر یوما إلا أنه کان بھا یتم الصلاۃ ء ئم خرج إلی خراسان فمر بالکومٰة ؛ فإنه یتم 
الصلاة ء لن وطن الإقامة لا ییطل بوطن السکني . 

م: ( وبالسفر )ش: اي یبطل وطن الإقامة بالسشر ء یعنی بإئشائہ ء لآن السفر ضدہم: 
(وبالاصلي ) ش: أي ببطل وطن الإقامة بالوطن الأصلي لأنه أقوی منە ء ثم اعلم أُن عصامة 
الشایخ قالوا : الأوطان ثلائة ء وطن أُصلی : ووطن إقامة : ووطن السکنی ء وھو ما إذانوی 
ان یقیم السافر أقل من خمسة عشریومًا ء وسمی وطن سفر أبضًا ء واختیار للحققین أن الوطن 
وطنانء وطن أصلي ووطن مستعار ؛ وھو وطن الإقامة ء ولم یعتبروا وطن السکلی . 

لانە لا یثبت فيه حکم الإقامة: بل حکم السفر فيه باف ؛ ولھذالم یذکر للصنف -۔رحمه 
الله- ٹم إِن وطن السکنی ینتقض بالکل ٭ صورتە رجل خرج من النیل وھو سواد الکوفة 
وبیٹھما أقل من مسیرة ثلاثة أیام ونزل بالکوفة نقلة ء ثم حرج من الکوفة إلی القادسیة یطلب 
ضریه : ثم خرج من القادسیة یرید الشام : ویرید أن بر بالکوفة فإنه یصلي بالکوفۃة 
رکعتین؛ لان وطن سکناہ بالقادسیة أبطل وطن سکناہ بالکوفة ہٹرکە متاعه فیھا ء فإن نوی 
بالقادسیة ان یقیم بھا حمسة عشر یومًا بطل سکناہ بالکوفة ؛ لن وطن السکنی یبطل بوطن 
الاقامة ٭ وکذلك إذا انتقل إلی القادسیة بأھله ومداعه یصلی بالکوفة رکعتین ء لن وطن 
السکئی یبطل بالوطن الأصلي . 


۳۱ 


وإذا نوی اللسافر یقیم بمكة ویمنی خمسة عشر بوما لم یتم الصلاۃ لان :امتہار النیة في موضعین 
یقتضي اعتبارھا فی مواضع وھو متنع لن السفر لا بعری عنە إلا إذا نوی الْتبٔافر آن یقیم باللیل 
فی أحدھما فیصیر مقیمًا بدخولە فيه ء لان إقامة المرء مضافة إلی مبیتہ 

م:(وإذا وی المسافر أن یقیم بمکة ومنی خمسة عشر بومًا لم یتم الصلاة)ش: لالم بنو 
الإقامة فی کل واحد منھماخمسة عشر یومًا ء وإن نوی أقل من ذلك ء وبه لا یصیر مقیما: 

م: ( لن اعتبار اللیة فی موضعین یشتضی اعتبارھا فی مواضع وھو متنع )ش: أي اعتبار النیة 
فی مواضع متنع : وا حاصل آنە لا یعتبر نیة اللإقامة حمسة عشر في موضعین لا یجمعھما مصر 
واحد أو قریة واحدة . لأنه حیشذ یلزم اعتبارما في ثلاثة آمصار أو أربعة أمصار إلی خمسة 
عشر ء فیژدي إلی أن یکون الشخص مقيمًا ہنفس النزول وذلك فاسد . 

م:(لآن السفر لا یعری عنه )ش: أي قلیل اللبث : قال السغناقی : هذامدلول معنیء 
ولیس مذکور لفظا ء ووجهھ ھذاما ذکرہ فی 9 البسوط٤‏ . 

وقال : لأن نیة الإقامة مایکون فی موضع واحد : فإن الإقامة ضد السفر ء والانتقال من 
الأرض إلی الأرض یکون ضربًا فی الأرض ؛+ ولا یکون إقامة ولو جوزنانیة الإقامة في 
موضعین جوزنا فیما زاد علی ذلك ؛ فیؤدي إلی القول بأن السفر لا یتحقق ء لاىك إذا جمعت 
إقامة اللسافر فی ال مراحل ہ رما بزید ذلك علی خمسة عشر یوما ء لن إقامة المرء یضاف إلی 
مبیتہہ ألا تری أنك إذا قلت للسوقی : أین تسکن؟ یقول في محلة کذا وھو بالٹھار یکون في 
السوق . 

م:( إِلا إذانوی المسافر أن یقیم ہاللیل فی أحدھما فبصیر مقیمًا بدخوله فیه )ش: أي فی أحد 
للوضعین م: ( لان إقامة المرء مغسافة إلی مہیته ) ش: أي موضع ہیتوئتده کما ذکرنا الان ٭ وفي 
االلبصسوط؛ : إلا ہینھما تفاوت ٠‏ فإنه لو دخل املوضع الذي عزم علی ا مقام فيه ہالٹھارں أولا لا 
بصیر مقیمًا ٭ لان موضع إقامة ا مرء حیث یبیت فیه . 

وفی 9 الفید؛ و لہ التحفة ٤‏ : ھذا إذا کان کل واحد منھما أصلاً کمکة ومنی ء أو کالکوفة 
وا حیرۃ ؛ فإذاکان أحدھما تبعًا للآخر بأن نوی الإقامة فی اللصر ء وفی موضع آخر تبع لها 
وھو ما یلزم ساکنیە حضور ا حمعة بیصیر مقيسًا ؛ لأنھما مکان واحد ء إلا أن ینوي أن یقیم في 
إحداھما لیلاً ء وفی الآخر نھار ٠‏ فیصیر مقَيمًا بدخول الذي نوی أنیقیم فیه لیلاّ ء ولا بصیر 
مقیمًا بدخول الذي نوی ان یقیم فیه نھارا. 

وفی [....] : فإذادخل الذي نوی الإقامة فیە لیلاً صار مقَیمًا حتی برحل ء وکذا إذا 
دخل الآخر بعدہ فھو مقیم ؛ لأنه لیس بیٹھما مسیرة سفر ء وفي ۸ جوامع الفقه ٤‏ بعضهم 
اعتبر الآکٹر . 

۳۲۳ 


ومن فاتته صلاة في السفر قضاھا فی ا ضر رکعتین ؛ ومن فانتہ فی اضر قضاھا فی السفر 
رہم ؛لان الشضاء بحسب الاداء والعتبر في ذلك آخر الوقت ؛ لانہ هو العتبّلْفی السببیة عند 
عدم الأداء فی الوقت 


م: ( ومن فائده صلاۃ في السفر قضاما ئی الحضر رکمتین : ومن فاتدہ في ا حضر قضاغااني 
السفر أُربعًا )ش: أماقضاء الفائتة فی السفر فھو رکعتان فی ا حضر ء وھو أیضًا قول مال 
والشافعي في القلیِ . 

وقال في ا جدید : لا بقصر فی ا حضر ء واختارہ المزنی : وبه قال أحمد وداود ؛لأن 
المرخص هو السفر وقد زال ؛ فیزول القصر ؛ وأما قضاء الفائتة فی ا حضر وھو أربع في 
السفر بالإجماع ء وقال: لا أعرف فیە خلافاً إلا ما حکی عن ا حسن البصری ؛ وروی الأشعٹ 
عنه اُن الاعتبار بحال الفعل فتقصر . 

وفی ( المہ+سوط) : إن خرج بعد دخول وقت الصلاۃ یصلی صلاہ الملسافر ۔ وقال ابن 
شجاع : یصلیي صلاۃ المقیم ۱ 

وفي 7 شرح الهذب ٢‏ للنووي : إن سافر في آثناء الوقت وقد تمکن من أداٹھا فله قص رما 
عند الشافعيی ٭ومالك : وا لجمھور : واختارہ ابن ا منذر . وقال زفر : إِن کان قد بھی من 
الوقت مقدار ما یؤژدی فيه رکعتین یصلی صلاتۃ ال مسافر وإن کان دون ذلك یصلی أربعا . 

م: ( لان القضاء بحسب الاداء ) ش: یعني کل من وجب عليه أداء أرہع قضی أَربمًاء ومن 
وجب عليه أداء رکعتین قضی رکعتین م: ( والعتبر فی ذلك ) ش: أي فی وجوب القضاء م: (آخر 
الوقت لأنە )ش: أٔي لن آخر الوقت م: ( ہو العتبر في السببیة عند عدم الأداء في الوقت )ش: قد 
تقرر فی الأصول أن السبب عندنا هو ا جزء القائم من الوقت . 

ولکن أصحابنا اختلفوا في الوجوب الذي بتعلق بآخر الوقت ء فقال آکٹرھم : الوجوب 
متعلق مقدار التحریة من آخر الوقت : وھو مختار الکرحي والمحققین من أصحابنا والقاضي 
آنی وذ تر تمھم اللہ۔- ۔ 

وقالزفر : متعلق بجزڑء یؤدي الصلاۃ فيه ء وھو اختیار القدوری : وثمرۃ ا خلاف تظھر 
في ا حائض إِذا طھرت في آخر الوقت ؛ والصبي یبلغ ٭ والکافر یسلمء والمجنون والمغمی عليه 
یقیقان : والمسافر إدانوی الاقامف وامقیم إدانوی السمٰر فعند آأکٹر أصحابنا بجب ویتغیر 
الفرض إذابقي من الوقت مقدار ما یوجد فيه التحریة . 

وعند زفر ومن تابعه من أصحابنا لا یجب ؛ ولا یتغیر الفرض ءإِلا إذا أدرك من الوقت ما 
ِکن الأداء فیہ . وقال بعض آصحاب الشافعي : إذا مضی من الوقت ما یتمکن من أداء الأربع 


۳۳ 
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فإنه ہجب عليه الاإتمام +وإذا مضی من الوقت مالم یسع إلا آربع رکعات فإنه ضر . وھذا بناء 
علی أن الصلاۃ تجب في أول الوقت . وھا ھنا اعتراضات ثلائة . 

الاول : أُن الأصولیین قالوا : إن الوجوب بضاف إلی کل وقت عند عدم الأداء فیهلاإلی 
آخرہ ؛ فکیف قال اللصنف : العتبر فی السببیة آخر الوقت عند عدم الآداء . 

قلت: قال الأکمل : أجیب : بأن بعض المشایخ یقررون السہبیة علی ا جزء الآخیر ء وإن 
فات الوقت ہ فجاز أن یکون المصنف قد اختار ذلك ‏ انتھی . 

والأحسن أن بقال : أن الذی قاله الصنف ہو الصواب : لان الوجوب یضاف إلی ا جحزء 
الذی یتصل بە الأداء إذا وجد الاداء ء فإذا لم یوجد الاداء تنتقل السببیة جزءَا فجزء إلی آخر 
الأجزاء ء فیکون الآخر معتبراً فی السببیة . 

فإن قلت : فعلی ھذا کان ینبغی أن یجوز قضاء العصر إلا ہصبي إذا آسلم في ذلك الجحزء ؛ 
وإذا قضاھا فی ا حجزء الآخر من ھذا الیوم . 

قلت : إِتما لم یجز باعتیار أنە إذا لم یؤد فیه وجبت کاملة خالیة عن الفساد ء فلم یجز 
فضاڑھا فی الوقت الناقص . 

الاعتراض الٹانی : ان قوله : القضاء یجب الأداء ؛ بنتقض با إذا دخل المسافر في صلاة 
اللقیم ئم ذھب الوقت ثم أفسد الإمام والمقتدی صلاته علی نفسه ء فإنه یقضیي رکعتین صلاہ 
السفر ء وقد وجب عليه أداء الصلاة أربعا . 

ا حواب : عنه ٠‏ أن الأرہع إِما لزمه متابعة الإمام وقد زال ذلك الإفساد فعاد إلی آصله ء 
الا تری أنە لو أفسد الاقتداء فی الوقت کان عليه أن یصلي صلاۃ السفرء فكذلك ھا هنا . 


الاعتراض الٹالٹ: أنکم اعتبرتم حال الأداء دون القضاء فیرد علیکم ما إذا فائته صلاة فيی 
املرض حیث یقضبھا فی الصحة قاثمًا برکوع وسجود ء وإذا فاتته فيی الصحة یقضبھا في الملرض 
بالإیاء فاعتبرم حال القضاء دون الاداء . 

ا جچواب عنه أن الرض لا تأثیر لە فی أصل الصلاة ء بل لە أثر فی الوصف حتی یقع الأداء 
بحسب القدرة ء وللسفر تأثیر فی أصل الصلاۃ حیث پتغیر ا حکم من الاکمال إِلی القصر ء 
فلما تحقق القصر فی آخر ا جزء صار ذلك دینا لم یتخیر بعد ذلك ؛ ولھذا لا یجوز اقتداء اللسافر 
باللقیم فی القضاء ‏ فافھم . 


۳٤ 


والمطیع والعاصی فی سفرہ في الرخصة سواء . وقال الشافعی -رحمہ ال2 ,سفر العصیة لا یفید 
الرخصة ؛ لانھا نشبت تحخَفيیًا فلا تدعلق با پوجب التغلیظ . ولنا إطلاق الْنظُوص ولان نفس 
السفر لیس بمعصیة : وإغا العصیة ما بکون بعدہ أو یجاورہ فصلح متعلق الرخصة والله أعلم . 


م: ( والمطیع )ش: ھو الذي پخرج للحج ء آأو ا حھاد م:( والعاصي )ش: ھو الذي بخرج 
لقطع الطریق ؛ أو الإباق م: ( فی سفرہ فی الرخصة سواء ) ش: وفي بعض النسخ في سفرھما . 

م: ( وقال الشافعي : سفر اللعصیة لا یفید الرخصة ) ش: وبه قال مالك ؛ وأحمد م: ( لانھا ) 
ش: أي لان الرخصة ع: ( تلبت تخفیقًا )ش: أي لأجل التخفیف علی ال مکلف م: ( فلا یتعلق با 
بوجب التغلیظ )ش: أي الذي یوجب اللغلیظ هو العصیة ء العنی : أن ا حکم تنجیز السبب ء 
واللعصیة سبب التغلیظ فکیف یثبت بھا العخفیف ؟ 

م: ( ولنا إطلاق النصوص ) ش: منھا قوله تعالی : ف٭ فمن کان منکم مریضا أو علی مسفر 4 
(البقرة : آیة )۱۸٤١‏ . 

ومنھا قوله لٹ : ہ فرض المسافر رکعتان ؛''' کل ذلك مطلقة فیقتضی ثبوت الأحکام 
فی کل مسافر م: ( ولآن نفس السفر لیس معصیة)ش: لآنه عبارة عن خروج ہرید ء وھو یقوي 
العحصیة لإمکان امفارقة بینھمام: ( وإغا العصیة ما یکون بعدہ ) ش: أي بعدما صار مسافر کما فی 
قطع الطریق م: ( أو یجاورہ )ش : أي ویجاور السفر کما في الإباق وعقوق الوالدین م: ( فصلح ) 
أي السفر م: ( متعلق ) ش: أي سبب م: ( الرخصة والله أعلم ) ش: لن القبح الجاوز لا یتقدم 
اللشروعیة ء کالصلاۃ في رض مغصوبة : والبیع وقت النداء . 

اعلم : ان السفر خمسة ؛ واجب ؛ وعلدوب ہ ومباح ؛ ومکروہ ؛ وحرام . 

فالواجب : سفر ا حج . ومندوب : مثل حج النفل ؛ وطلب العلم ٭ وزیارۃ قبر النبي 
پا فی مسجدہ : والصلاۃ في ا مسجد الأقصی ہ وزبارۃ الوالدین . 

والمباح : سفر التجارة ٭ والتنزہ . والمکروہ : السفر من بلد إلی بلد ء لالغرض صحیح . 
وا رام : السفر لقطع الطریق ٠‏ أوالاباق ؛ ونحوھما. 

فعندنا بقصے فی کل سفرء وفرقت ا الکیة بین العاصي بسشرہ ءفجوزواالرخص للثاني 
دون الاول ء وبقولنا قال الآوزاعي ہ والثوري ؛ وداود واصحابه والمزنی ‏ وبعض الالکیة 
وعن زیاد بن عبد الرحمن إِلا أنه نسي أن العاصي بسفر یقصر ویفطر لکن اللشھور عن مالك 
اللنع بسفر الملعصیة ٭ وھو قول الشافعی ء وأحمد . 

وقال النووي : وما بلحق بسفر المعصبۃ أُن یتعب نفسه ویعذب دابتە بالرکكض بغیر 
)١(‏ لم أجد حدیٹا بھذا اللفظ > وإاالملوجود في حدیث عمر ہ صلاۂ السفر رکعتان 4ء وقد تقدم الکلام عنہ . 
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غرض: ولو انتقل من ہلد إلی بلدلغیر غرض صحیح ؛ لم یترخص ء والشفیر مجردرؤیة 
الہلاد ء لیس بغرض صحیح فلا یترخص . 

وعن مالك : لا یقصر الصائد المتلذذ ؛ وعن اہن مسعود -رضی الله عنه- لا یقص ئل 
فی السفر الواجب کا حج وا جھاد ء وقال عطاء : أری أن لا یقصر إلا في سہیل من سہل ا حیر ‏ 
ومنھم من قال : لا یقصر إلا فی ا خوف ء وکان الأدني من الشافعیة یقول: إن العاصي ہسفرہ لا 
یأکل الیتة ٭فإذا قیل لە في ا مئم : قتل نفسه وھو حرام ء قال الله تعالی : ۶ ولا تقتلوا أنفسکم 4 
( النساء : آیة ۲۹) ء یقول : لکن توبة مظھر الانقطاع . 

قال أبو بکر الرازي : لا بجوز لە قتل نفسه وإن لم یتب ء لان ترك التوبة لا یبیح لە فتل 
نفسه إِذ فیه جمع بین معصیٹتین . 

وقال أبو بکر الرازي [ ......]: إن العاصی فی سفرہ پأکل الأطعمة المباحة من غیر 
منع ٭ ویتوصل بە إلٰی غرضه الحرم ویتقوی عليه بذلك ؛ وقال ابن العربي : عجبا ممن یبیح 
ذلك مع التمادي علی الملعصیة ؛ وما أظن أَحدً یقوله ء فإن قاله فھو مخطئ ہ قال القرطبي : 
هذا تحامل ؛ والصحیح خلاف ھذا ء فإن إتلاف الرء نفسه فی سفر امعصیة اُشد معصیة کما هو 
فیه ء ولعله یتوب فی أثناء ا حال فتمحوا التوبة عنه ماکان منه ء ولیس أکل المیتة رخصة فی حال 
الئخمصة ٭ بل هو عزیة واجبة حتی لو امتنع من أکلھا کان عاصیا . 

فروع : ا خلیفة إذا سافر یصلی صااة السافرین کغیرہ ؛ وقیل : إذاطاف فی ولایته لا یصیر 
مسافر ء ذکرہ فی ہ الذخیرة) ٠‏ وفی (النتقی احمل کل رجل فذھب بە ولا یدري أین یذھعب 
بە قال یتم حتی یسیر ثلاتًا فیقصر : واعلم أن للباقي بعدھا شيء یسیر ولو کان صلی رکعتین 
من جملة أجزأته ء فإن سار بە أقل من ثلاث أعاد ما صلی . 

وفی ‏ البسوط؛ : ولو ترك القراءة فیھما فلا ننقلب صحیحة : ولو ترك القعدۃ الأولی ٹم 
نوی الإقامة تجوز صلاته ؛ لھا سنة فی الفرائض ہ ذکرہ الزھري ؛ فی (شرحه ؛ یصح سفر 
الکافر ء وکذا الصبی عند أبی إبراھیم + وعند أبی سھیل لا یصح ء ولا یصح السفر منھماعند 
نحمد من القصر + ولا یصح من الحائض في الصحیح . 

قال السر حخسي فی 0 المبسوطا والمرغیناني : لا یقصر في السنن ؛ ونکلموا في الأفضل في 
حالة الزوال والترك فی حالة السیر . قال هشام رأیت محمد کثیرا لا یتطوع في السفر قبل 
الظھرء ولا بعدھا ولا یدع رکعتی الفجر والمغرب وما رأبته تطوع قہل العصر ولا قبل العشاء 
ویصلی العشاء ثم یوتر . فی ل9 فلیة الٔنیة ٤‏ : تزوج للسافر فی بلد لا یصیر مقيمًا بہ وھو قول 
الشافعی . ٰ 
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وفی ( فتاری خواھر زادہ ٢‏ : یصیر بە مقيمًا ؛ ولو کان لە أھل بہلدتین فأتاھا3خجلھا صار 
مقیمًا فیما ذکر في ہ جوامع الفقه ٤‏ . 

وفی االٰحیط ٤‏ : فان مانت زوجته في إحداھما وبقي لە فیھا دور وعقار فیل لاتمعی 
وطنًا لە إذا امعتبر الأھل دون الدار کما لو تاھل ببلدۃ واستوت سکتّا له ولیس لە فیھا دار وقیل 
بھی کما إذا حلف لا یسکن ھذہ الدار ء وانتقل عنھا بأھله وہقی فیھا ثقله : والمسافرة تصیر 
مقیمًا بنفس التزوج . 

مسافر ومقیم اشتریا عہدًا یصلي العبد صلاة المقیم قاله علاء الدین أ ہو الحُسن الضاريی 
وظھیر الدین المرغینانی . 

وقال علاء الدین ا حمالي : الأصح أنه یصلی صلاہ المسافر ء قیل : إن کالت بینھما مھاباۃ 
فی الخدمة یعتبر حاله بھما فیتم عند المقیم ویقصر عند المسافر ہ ذکرہ ا مرغینانی ا لمعتبر فی الإقامة 
نیة الأاصل دون التبع کثیة ا خلیفۃ والأمیر دون ا ند ؛ وئیة الزوج مع الزوجة والمولی مع 
دہ ورتب الدین مع مدیونە إن کان معسرً ذکرہ نی (التحفۂ؟ + وکذا اللحمول مع حامله 
والآجیر مع مستأجرہ والتلمیذ مع اُستاذہ ہ ذگرہ فی الالذخیرۃ ٤‏ . 

وفی ٴ اللحیط؛ : قیل : إِن کات استوفت مھرھا : وفی 9 فنیة اللیةه ؛ السفر والإقامة إلی 
الزوج اہ استوفت مھرھا وإلا فالیھا ء وکذا بعد الدخول فی حق >> وکذاالحندي إن کان 

وفي ! الحیطٴ : جعله فوله - وکذا الغرم مع مدیونه إن کان مفلسًا۔ اعت او یلاضت 
وکذا لو انحصر غیرہ ظلما لأنه عاد عليه : وکذا ا میتة إلی الأعمی إذا قادہ أحد وإلا فلا ء وفی 
الذخیرۃ ٤‏ : المطاوع بالجحھاد لا یکون تبِعًا للمولی فیکون حق علی حاله . 

قلت : الألیق الوالی بخلاف العبد وا لمرأۃ . 

وفيی فو رسیم رو جو وا سی بی ضر 
شیع یا ان یقضی دینه أولم یعزم شینًا قصر ؛ وإنعزم أن ن لا یقضي دینه أٌَ 3 

وفی ( الذخیرۃ ؛ ود کر ابن سماعة عن أبي یوسف إٰذا حبس المسافر بالدین وھو معسر یتم 
الصلاۃ ء وکذا إن کان موسرا إلا أن یکون وطن نفسه علی أدائہ فیقصر. 

وفي ! النتقی ٤‏ : مسلم آسرہ العدو وإن کان مقصدہ ثلاثة أیام قصر ؛ وإن لم یعلم سآأله کان 
لم بخبرہ ۔ وکان العدو مقيمًا أتم : وإن کان مسافرا یقصر لألہ تحت قھرہ کالعبد مع سیدہ فإنہ 
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یسأله ء فإن لم یخبرہ آتم . 

وفی ‏ الذخیرةا إِن انفلت الأسیر من العدو فوطن نفسه علی إقامة شھر اختيَاراُو نحوہ 
قصر ء لأنه محارب العدو ؛ وکذا إذا أسلم فھرب منھم وطلبوہ لیقتلوہ فخرج ھاربا 'ٔسیرة 
السفر ء ئم إذالم یعلم التابع نیة ا متبوع للاٴقامة لا یلزم الإتمام حتی یعلم کما في توجه الخطاب 
وھو الأصح ء وقیل : یلزمہ الإتمام لالہ ضضمني کعزل الوکیل وا لکرہ بالسفر کالآسیر یقصر ء 
وبە قال مالك وأحمد ء وقال الشافعی . لایقصر لعدم اللیة . 

صبي وکافر سافرا ء ثم أسلم الکافر وبلغ الصبي ؛ فإن بقي إلی مقصدھما مسیرۃ سفر 
قصرا وإن لم یبق فالکافر یقصر دون الصبي ؛ لن نیت صحیحة ؛ لانە من أھله ء بخلاف 
الصبي؛ وقال الفضلي : حکمھما حکم القیم ء وقال بعض المشایخ : حکمھما حکم المسافر ‏ 
واللختار الأول . 

ولو طھرت ا حائض فی السفر : وہیٹھما وبین لملقصد أقل من مسیرۃ سفر تتم ؛ هو 
الصحیح؛ ارتد فی السفر ثم أسلم من ساعته ؛ وبینە وبین المقصد أقل من مسیرۃ سفر یقصر ء 
وکذا امرأۃ لو طلقھا زوجھا بانا ء أو رجعیا ء وانقضت عدتھا وہینھا وہین اللقصد أقل من مدة 
السفر ء فأما قبل انقضاء العدۃ فحکمھا فی الرخصة حکم الزوج . ولایکرہ ا خروج للسفر یوم 
ا حمعة قبل الزوال وبعدہ . 

وقال الشافعي : یکرہ قبل ا جمعة . وقبل الزوال لە قولان ؛ أصحھما أنه یکرہ وھو قول 
احمد : وقال فی القدم ؛ : لا یکرہ وھو قول مالك ٠‏ ولو سافر فی رمضان لا یکرہ من دخل 
دار ا حرب متآأمنًا ونوی الإقامة فی دارھم فی موضع الإقامة صحت نیته . 


جو با غڑے 
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باب صلاۃ الجمعة 
م: ( باب صلاۃ الحمعة ) 

ش: أي هذا باب فی بیان أحکام صلاۃ الحمعة ؛ ووجہ ا مناسہة بین البابین من حیثإنِ فی 
کل منھما سقوط شطر الصلاة ء فالاول : بواسطة السفرء و الثانی : بواسطة اخطبة . إِلاآن 
الاول شامل من کل ذوات الأربع ء والثائي : مخاص فی الظھر وا خاص بعد العام وجود الاآن 
التخصیص لا یکون إلا بعد التعمیم ء واشتقاقھا من الاجتماغ کالفرفة من الافتراق . 

وھي ہضم ا حیم وا میم وہفتح الیم مع ضم ا حیم : قال الزمخشري : قرئ بیتھما بھن 
جمیعاء فالسکون کالصحلة للمصحول منە ؛ ویفتح للوقت الجامع کالصحلة من اللقبة ء والضم 
ثقیل ء کالعسر وبسرء وحکاھن الواحدي عن الفراء ؛ والاکٹرون أن الڑسکان تخفیف کالعتیق ‏ 
والفتح لغة بني عقیل ء وجمعھا جمعات ؛ وجمع ؛ سمیت ہذلك لاجتماع الناس فیھا ء وقیل: 
لکثرۃ ما جمع الله فیھا من خصائل ا یر وھی اسم شرعی ؛ وقیل : سمیت بذلك لان آدم لا 
جمع فیھا خلقه ء ویروی ذلك عنه پل ء وقیل : لان اللخلوفات تمت فیھا واجتمعت ہ وعن ابن 
سہرین ان اُھل اللدینة سموھا ا حجمعة ؛ وجمعواقبل ان یقدم رسول اللہ ہچ ؛ ونزلت سسورۃ 

وقیل : آول من سمی ا حمعة کعب بن لؤي ؛ وکان اسمه فی ال حاھلیة عروبة من الأعراب 
الذي هو الكحسین کان تزین الناس فيه . وفضیلتھا عظیمة عن أبی هریرۃة :ء قال الله تعالی : 
لڑوشاعد ومشھود 4 (البروج : الآیة )٣‏ ء الشاھد یوم ا حمعة ء وا مشھود یوم عرفة ء رواہ الببھقی 
فی 9سننه الکبری؟ . وعن أبي ھریرۃ قال : قال رسول الله پل : ۷ ۔خیر یوم طلمت عليه الشمس یوم 
الحمعة : فیے خلق آدم وفیه أدخل ا حئة وفیه أهبط عنھا : ولا تقوم الساعة إلا فی بوم الحمعة ٢روا‏ 
مسلم في 7 صحیحہ؛ ہ وزاد مالك ؛ وأہو داود وفیه تیب عليه ؛ وفیه مات ء وما من دابة إلا ومي 
مصییخة یوم ا حمعة من حین تصبح حین تطلع الشمس شفقًا من الساعة إلا ال جن والإنس''' 
وزاد الترمذي : وفیە ساعة لا یوافقھا عبد مسلم یصلى . بسال الله فیھا شينًا إلا أعطاہ إیاہ'''. 

وفي ساعة الإجابة ثلاثة عشر قولا : عن أبي ھریرۃ هي من طلوع الفجر إلی طلوع الشمس 
٠‏ الترمذي بعد صلاۃ عصر ا حمعة إلٰی غروب انشمس ہ ا حسن وأبو العالیة عند زوال الشمس ؛ 
وعائشة - رضي الله عٹھا - عند أذان ا جمعة . مسلم فی (صحیحہہ : إذا قعد الإمام علی النیر 
حتی یفرغ ء أبو بردة : الساعة التي اختار الله فیھا الصلاة ء اہو داردعن أبي ذر : ھی مابین 
الساتر ارتقع شہرا إلی ذراع ٭ طاوس؛ وعبد الله بن سلام : بین العصر إلی غروب الشمس . 
( رواہ أبو داود فی ا حجمعة ]٤٤٤١[‏ . 


(۲رواہ الترمذي ]٦٤[‏ : 
۹ 
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کعب : لو قسم جمعة في جمع إلا علی تلك الساعة . ابو داود من حین تقامالصلاۃ إلی حین 
الانصراف ء أبو ھریرۃ: التمسوها فی ثلائة مواطن : ما بین طلوع الفجر إلی طلوٰخ۔الشمس ؛ 
0 ۹ ئٰٰٴٰگى'1 9 9 "0000 ری 
الله عنه - إن طلب ساعة یوم سیر قرأھا اُنھا آخفیت فی الیوم . 

وحکی ابن ا منذر إجماع ا مسلمین علی وجوبھا . وقال ا خطابي ء وأکثر الفقھاء علی أنھا 
من فروض الکفایة ؛ قالوا : ھذاغلط . وقال النووي : هي فرض علی کل مکلف غیر أصحاب 
الأعذار : ے ےوں سےات نرائہ ای مانان اص کت ٠‏ وقال 
ابن العربي : لا نطلب علی فرضیة الجمعة دلیل؛ لأن الإاجماع من أعظم الادلة ٭ وروی ابن 
وہب عن مالك أنه قال : سموھاسنة ٭ وتکلموافیه ؛ وعن عہد الله بن عمرو بن العاص - 
رضي الله عنھما - عن النبی قٍ آنه قسال : ا حممۃ علی من سم النداء + رواہ أبو داودے 
والدارقطنی'''ء وعن حفصة -رضي الله عنھا - أنہ و قال : ۶ رواح ا حمعة یجب علی کل محتلم 
۹ رواہ النسائی بإسناد علی شرط مسلم : قالە الووی'' . 

وفی (الذرایةہ : صلاۃ الححمعة فریضة ؛حکم جاحدھا کافر بالإجماغع ؛ وھی فرض عین إلا 
عند ابن کكح من أصحاب الشافعي ؛ فإنه یقول : فرض کفایة وھو غلط؛ ذکرہ فی (الحلیة؛ ء 
واشرح الوجیز؛ . 

وفرضیتھا بالکتاب ء والسئة ء والإجماع : ونوع من المعنی . 

اما الکتاب ؛ فقوله تعالی : ٭ یا أبھا الذین آمنوا إذا نودی للصلاة من بوم ا حمعة فاسعوا إلی 
ذکر الله ٭ (امجخمعۃة : الایة ۹) ء وا مراد من الذکر فی الآَبة ا خطبة باتفاق اللفسرین ہ والأمر 
للوجوب ء فإذا فرض السعی إلی ا خطبة الٹی هي شرط جواز الصلاۃ فإلی أصل الصلاة کان 
أوجبء ئم آکد الوجوب بقولہ : ۶ وذروا البیع4 بحرم البیع بعد النداء ‏ وتحرم ا لمہاح لا یکون من 


)١(‏ رواہ أبو داود ]٤٥٥١(‏ عن سفیان عن محمد ہن سعید الطائغی عن أبي سلمة ہن نبيە عن عبد الله بن مارون 
عن عبد الله بن عمرو مرفوعاً , 

وأہو سلمة مجھول وکذا شیخە عبد الله بن مارون . ورواہ الدارقطنی (٢/٦)عن‏ زھیر بن محمد عن عمرو بن 
شعیب عن آبيە عن جدہ مرفوعا . وزھیر بن محمد قیل : هو ا خراساني ٭ وقیل : مجھول ؛ ذکرہ الحافظ . 

فلت : فإن کان الخرآاساني فإنه قد ضعف ئي روایة الساجي عنهہ ۔ 

۱ رواہ النسائي فی باب ل التشدید فی التخلف عن ا حمعة * (۳/ ۸۹) عن الولید ہن مسلم‎ )٢( 

قال حدثني الفضل بن فضالة عن عیاش بن عہاس عن بکیسر بن الاشج عن نافع عن ابن عصسسر عن 
حفصة.... مرفوعا. ولم پلتفت النووي لبقیة السند فإئه معنعن ولا یؤمن علی الولید تدلیسه . 

٤ 


لا تصح الجحمعة إلا في مصر جامع 


أجل واجب . 

وأما السنة : فحدیث جاہر ء وأپی سعید : قالا: مخطہنا رسول الله گا ... اخحلمں 
وفی : اعلموا أن الله تعالی فرض علیکم صلاۃ ا لجمعة . . ا حدیث: رواہ البیھقی ؛ وقال : ول 
ہم سمسی ریو ہی ھی ہے ہج وقال قاله محمد بن إسماعیل 
البخاري' ٴء وذکر فی ٭المبسوط؛ اکٹر ھذا ا حدیث ہہعناہ : وبعضه ذکر 7صاحب اللمھذب١ ‏ . 

وأما الإاجماع ء فأاجمعت الأمة علی ذلك من لدن رسول الله و إلٰی یومنا مذاعلی 
فرضیتھا من غیر إلکار احدء لکن اختلفواۂ فی اأُصل الفرض في ھذا الوقت ٠‏ فقال الشافعي في 
امت وق ردالت راس رصاق رر فرض الوقت اس+حجمعۂ ء والظھر بدل 
عنھا. وقال أبو حنیفة ء وأبو یوسف : والشافعی فی القدمِ : الفرض هو الظھر ؛ وإنما أمر غیر 
العذور بإاسقاط أداء ا حمعة : وقال محمد فی روایة : فرض إحداھما غیر عین ‏ والتعیین إليه ‏ 
ولکن رخص فی أداء الظھر . وفائدۃ ا خلاف نظھر فی حر مقیم إذ الظھر في أول الوقت یجوز 
مطلقًا ٠‏ حتی لو خرج بعد أداء الظھر إلیھا أو لم یخرج إلیھا لم یبطل فرضه ؛ وعندھم لا یجوز 
الظھر سواء آدرك ا حمعة أو لا ء خرج إلیھا و لا 

وآما العنی فلانا أمرنا بترك الظھر لإقامة ا جمعة ء والظھر فریضة ؛ ولا یجوز ترك الفرض 
إلا لفرض هو آکد منە واولی ء فدل أن ا جمعة آکد من الظھر فی الفریضة . 

م:(لاتصح الحمعة إلافي مصر جامع )ش: شرائط لزوم ا لُمعة انا عشر ؛ ستة فی نفس 
الصلی ؛ وھی : ا حریة ؛ والذکور: : والڑقامة ء والصحة ؛ وسلامۃة الرجلین : والبصر ؛ 
رال نوس علی الام الا وج تق ا0ء رستا لغ شر اف رس1 اض اطاس 
والسلطان : وا لجماعة : وا خطبة : والوقت : والإظھار ؛ حتی آن الوالي لو أتی علی باب 
الصرء وجمع فیه بحشمه ء ولم يأذن للناس فیە بالدخول لم یجز . 

کذا ذکرہ التمرتاشي - رحمہ الله - وذکر محمد في انوادر الصلاة؛ : أُن أمی را لو جمع 
جنودہ فی ا حخصن : وأغلق الاہواب ؛ وصلی بھم ا جمعة ء فإنه لا یجزئھم : وأشار الصنف إلی 


( رواہ البیھقی (۱۷۱/۳) عن زید بن ھارون أنیانا فضیل بن مرزوق حدثنی الولید بن کثیر ثناعہد الله بن 
محمد عن علي بن زید عن سعید بن ا سیب عن جاہر ۰... مرفوعاً . 
ٹم قال : عبد الله بن محمد عو العدوي منکر الحدیث لا یتاہم في حدیٹہ رقال : قاله البخاری . 
وروی کاتب اللیث عن نافع بن یزید وأبو یحیی الوقار عن خالد بن عبد الدائم عن نافع بن یزید عن زھرۃ بن معبد 
عن سعید بن اللسیب عن أبي عریرة .. .مرفوعاً, 
معنی عذافی الججمعة وھو أَيضا ضعیف ۔ 
جک 


أو في مصلی المصر 


الشرط الأول بقوله : لا تصح ا لحمعة إلا فی مصر جامعء وسیأتی حد المصر ا حامع . 

م: (آو فی مصلی اللصر) ش: نحو مصلی العید ؛ وفی 3الاأسبیجابي) ولالفیدن لا جب 
الچمعة عندناإلا فی مصر أو مما هوفی حکمە کمصلی العید ؛ وفي 9 جوامع الفقه ؛ وأزْلاضِض 
الصر کالمصر : وفی ڈالینابیع٤:‏ لو کان منزله خارج امصر لا یجب عليه ء قال: وھذا أآصح ما 
قیل فيه . 

وفی قاضی خان عن أبي یوسف ہو روایة عنە ؛ وعنە من ثلاثة فراسخ ء وعده إذاشہد 
احمعة فإن اُمکنه ا لیت بأھله یجب ا حمعة : وا ختارہ کثیر من مشایخنا ء قال ابن المنذر : روي 
ذلك عن ابن عمر - رضي الله عنھما - وأبي ھریرۃ ونافع مولی ابن عمر وا حسن ؛ وبه قال 
عکرمة وا حکم وعطاء والأوزاعي وأہو ثور ‏ حدیث أبي ھریرۃ -رضي الله عنه - آنه قللا ال : 
ا حمعة علی من آواہ اللیل إلی أھله؛ '' ء وضعفه الترمذي والبیھقی . 

وعن أبی حنیفة تجب |ذا کان یجيء خراجھا مع اللصر : وفي ہ الذخیرة٤:‏ في ظاهر روایة 
أصحاہنا لا یجب شھود ال حمعة إلا علی من سکن المصر والأرہاض دون السفر ؛ وسواء کان 
قریبًّا من المصر أو بعیدا عٹھا . 

وعن محمد إذا کان بیلە وہین الصر میل أو میلان أو ثلائة أمیال فعليه ا حجمعة ؛ وھو قول 
مالك واللیٹ . وفی ہ منیة المفتی ٥‏ علی أھل السواد الحشمعة إذاکانواعلی قدر فرسخ هو 
الختارء وعنه إذا کان أقل من فرسخین تجب ء وفی الآکٹر لا ء وفي روایة: کل موضع لو خرج 
الإمام إليه صلی ا حمعة تجب : وعن معاذ بن جبل یجب ا حضور فی خمسة عشر فرسخا . 

وفی ١‏ المرغینانی ؛ : یجوز فی فناء الصرء وھو الذي أعد مصالح امصر متصلاً به >وقدرہ 
بعض ا مشایخ بالغلوة ؛ وبعضھم بفرسخین ہ واختارہ السرخسي وخواھر زادہء وروي ذلك عن 
الزمري وعن أبي یوسف: لو حرج الإمام مع أھل الصر میلا أر میلین جاز لە ان یصلي بھم 
ا جمعة ء لن فناء اللصر کھي . قال أبو اللیث : وه نأخذ. 


وفی ۶ الذخیرة ؛ قیل : الحواز بفناء اللصر قول اہی حنیفة وأبی یوسف؛ وعند محمد لا یجوز 
بناء علی اختلافھم فی مقدارہ ؛ وقیل : |نما یجوز في فناء المصر إذا لم یکن بین المصر وبینە مزارع 
ومراع ؛ وھکذا فی امرغیناني؟ من غیر خلاف ہ فعلی ھذا القول لا تجوز إقامة ال حمعة في مصلی 


)١(‏ قال الٹرمذي : ھذا ال حخدیث اسنادہ ضعیف ہ: إنمایروی من حدیث معارك بن عبادعن عبد الله بن سعید 
للقبري . 
٦‏ 


ولا تجوز ال حمعة فی القری 


العید لان بیٹھما مزارع . 

قال في 2 الذخیرة ؛ : وقد وقعت مرۃ فأفتی بعض مشایخ زماننا بعدم الحواز ء ولکی مذا 
لیس بصواب ء فإن اأحدا لم ینکر جواز صلاۃ العید فیه لا من ا لمتقدمین ولا من المناخرین والصرَ 
وفناؤھا شرط جواز صلاۃ العید وا حمعة ؛ وفي ا مرغیناني : وإن کان بین المصر وہینە مزارع وفرجة 
فلا جمعة علیهم ء وإن کان النداء یہلغھم قال : والغلوۃ وا میل والمیلان لیس ہشيء وھو اختیار 
ا حلوانی ۔ 
النسفی علی سماع النداء ؛ [و] یسقط عمن کان فی المصر الکبیر إذا لم یسمعه . 
وعمروبن شعیب : وبە قال اأحمد وإسحاق . وقال ابن المنذر : یجب عند محمد بن ا منکدر 
والزھري وربیعة من أربعة أمیال ؛ وقول (الصنف) لا تصح ا حمعۃ إلا في مصر جامع أو في 
مصلی العید قول علي بن أبي طالبٍ ٠‏ وحذیفة وعطاء والحسن وإبراھیم والنخعی ومجاھد وابن 
سیرین والثوري وعبید الله بن ا حسن وسحنون ا الکی . 

م: (ولا تجوز الحمعة في القری )ش: إنما قال : لا یجوز في القری مع أله مستعار من قوله: لا 
تصح ا لحمعة إلا فی مصر جامع نفیْالمذہب الشافعيء فإله لا یشترط المصر بل یجوزھا فی کل 
موضع إقامة سکنە أربعون رجلا أحرارا لا یظعنون منە شتاء ولا صيفا : وبە قال أحمد . 

وفال مالك : تقام بأقل من أربعین ‏ واحتجوا بحدیث ابن عہاس - رضی الله عنه- أنه قال : 
البحرین ہ رواہ البخاري . وفي لفظ أبي داود : بجواٹا قریة من قری البحرین ء وبقوله -عليه 
السلام- : 9 ا لحجمعة علی من سمع النداء ٦‏ . 

روی أبو داود وابن ماجه عن عبد الرحمن بن کعب بن مالك وکان قائد أبيه بعدما دعب 
بصرہ عن آبیە کعب بن مالك أنه کان إذا سمع النداء یوم ا خمعة یٹرحم علی أُسعد بن زرارة : 
فقلت لہ: إذاسمعت النداء ترحمت علی اُسعد بن زرارة قال : لأنە أول من جمع بنا فی عزم 
النبیت من حرۃ بني بیاضة في نقیع یعرف بنقیع ا مخضمان . 
کم أنتم یومٹذ ؟ قال : أربعون رجلاً : وکتب أبو ھریرة - رضی الله عنه - إلی عمر - رضی الله 


: 


لقوله ٹ2 لا جمعة ولا تشریق ولا فطر ولا أضحی |لا فی ضر جامع؛ 

عنہ - یسأله عن ا حمعة [۰۰..] فکتب إليه : أن جمع بھا حیٹما کلت . 

ولنا ما ذکرہ ۶ا مصنف؟ من ا حدیث علی ما لہینە |ن شاء الله تعالی ولا حجة لهم فی قصة 
أسعد بن زرارۃ ء لأنه کان قبل مقدم رسول الله پل کما رواہ الببھقی فی اسننە الکبری +٭وأیضا 
نحن نقول بجواڑھا بالأربعین : ولا پدل ذلك علی عدم ا جواز بدون الأربعین ء وقال المزني تل 
پنسخ ما احتج بە الشافعي آنە قلاٍ جمع بالربعین حین قدم الدینة ء لان السلمین کانوا قد 
ٹکاثروا وقالوا أَيضا إنه کان اکثر عددا . 

فإن قلت : روي عن عطاء عن جابر بن عبد الله قال : مضت السنة أُن فی کل ثلائة إمامُا 
وفی أُربعین فما فوق ذلك جمعة وأاضحی وفطر''' ء قال ابن قدامة : إذا قال الصحابيی مضت 
تنصرف إلی سنہ البی گا . 

قلت : قال فی شرح المهذب ؛ : حدیث جاہر هذا ضعیف : رواہ البیيھقي ئم قال: هو 
حدیث لا یحتج بە . وآما جواٹا فقد قال ا حجوعري واہن الأئیر : ھی اسم لحصن في البحرین . 
وفی ( المبسوط ٤‏ ھی مدینة ء وا لمدینة تسمی فریة کما فال الله تعالی : * أخرجنا من صہہ القریة 
الظالم أھلھا 4 ( النساء : الایة ۷۵) وقال عمر - رضی الله عنه - : حیث ما کنتم أي من مثل 
جواٹا من الأمصار - وھی ہضم ا حیم وبالٹاء الثلثة . 

قوله -فی عزم اللبیت - ہضم الھاء وفتح الزاي المجمۂ وھو موضع بالمدینة ء وقال ابن 
الآثیر: مزم ؛ بني بیاضة موضع بالمدینة وضبطھا بفتح الھاء وسکون الزاي ونقیع ا حضمات قریة 
لبني بیاضة : والنقیع بالنون؛ وا خضمات بفتح ال حاء وکسر الضاد العجمتین ؛ وھي أودیة یدفع 

م: (لقولہ پل : ۷ لا جمعدة ولا تشریق ولا فطر ولا أضحی إلافی مصر جامع ٤)ش:‏ قال 
الزیلعي : ھذا مرفوع غریب وانما وجدناہ موقوفاعن علی - رضی الله عنه - رواہ عبد الرزاق 
فی ( مصنفه ٤‏ ء اخہرنا معمر عن أبی إسحاق عن ا حارث عن علی - رضي الله عنھم - لا جمعة 
ولا تشریق ولا صلاة فطر ولا أضحی إِلا فی مصر جامع أو مدینة عظیمة ؛ وآخرجہ عبد الرزاق 
ضا ء والبیھقی فی ( المعرفة ٤عن‏ شعبة عن زبید الأبامی بە ء ثم قال : وکذلك رواہ الثوري عن 
زبید بە''' ء وھذاإتھا یروی عن علی موقوقًا : فأما النبي قل فإنہ لا یروی عنه في ذلك شيء . 


()رواہ الدارقطنی(۲/ ۳۴ ا ٠‏ والببھقی (۳/ ۷ . قال البھقی ھللا حدیث لایحتح به . تفردبە عبد 
المزیز بن عبد الرحمن وھو ضعیف . 
( رواہ عبد الرزاق عن الثوريی عن زہید الأیامی عن سعد ہن عہیدة عن أبي عبد الرحمن السلمي عن علمي ۱ 
رواہ البیھقی (۳/ ۱۷۹) ٠‏ والطحاري فی ٦المشکل؛ )٤٥/٥(‏ ۱ 
٤‏ 


والمصر الحامع: کل موضع لە آمیر وقاض یلفذ الأحکام ويقَيا خدود. 


وقال اہن حزم فی ( المحلی ؛ ۱ وذلك عن علی . 

وعن حذیفة لیس علی أھل القری جمعة : إنما ا حمع علی أھل الأمصار مثل ا لمدائنٍ. 

قلت : قول الزیلعي : وجدناہ موقوفاء وقول البہ لبيھقي لم یروعن النيی پل لا یستلزم علكم 
وقوف غیرہ علی کونه مرفوعا : والائبات مقدم علی النفی ؛ وقد ذکر الإمام خواھر زادہ فی 
امبسوطہ ؟ آن أبایوسف ذکرہ في ه الإملاء ۷ مسندًا مرفوعًا إلی اللبی وأہو یوسف إمام فيی 
الحدیث حجة ؛ ولم یثبت عندہ کونە مرفوعا ما قال : إنە مسند مرفوع ولئن سلمنا أنه موقوف 
فھو موقوف صحیح ء وھو محمول علی السماع ؛ لآنه لا یدرك بالعقل وھو مقول علي - رضي 


اللہ عنه - ححجة . 


م: (والمصر الحامع کل موضع لە آمیر وقاض ینفذ الأحکام ویقیم ا حدود ) ش: هذاٴتفسیر المحصر 
ا جامع ؛ وقد اختلفوا فیه ء فعن أبي حنیفة : هو ما یجتمع فيه مرافق أھله دنیا ودینا. 

وعن أبي یوسف : کل موضع فيه أمیر وفاض ینفذ الأحکام ویقیم ا حخدود فھو مصر تجب 
علی أھله ال حجمعة ؛ وھکذا روی الحسن عن أہی حنیفة فی کتاب صلاته وفيه أَيِضًا ء قال سفیان 
الثوري : الصر ا جحامع : 2+ 9 ۳۷؛) ٰٰە"ىً٘" . 

وقال الکرخحي : المصر ال جامع ما اأقیمت فیه ا حدود ؛ ونفذت فی الأحکام ء وھو اختیار 
الزمخشری : وعن أبي عبد الله البلخي أنه قال : أحسن ماسمعت إذا اجتمعوافی أکبر 
مساجدھم فلم یسعھم فھو مصر جامع ء وعن أَبي حنیفة ھو بلدة کبیرۃ فیھا سکك وأسواق ولھا 
رساتیق ٭ ویرجع الناس إليه فیما وقعت لھم من ا حوادث ‏ وھو اختیار صاحب (التحفة“ . 

وقال أبو یوسف في 9 نوادر ابن شجاع ٢‏ : إذا کان فی القریة عشرۃ آلاف فھو مصر ؛ وعن 
بعض آصحابنا: امصر ما یعیش فیە کل صانع بصناعته ولا بحتاج إلی التحول إلی صنعة أآخری . 

وفي ‏ الستصفی ١‏ : أحسن ماقیل فیە إذا وجدٹ فيه حوائج الدین وهو القاضي والفتي 
والسلطان فھو مصر جامع ؛ وعن أبي حنیفة : المصر کل بلدۃ فیھا سکك وأسواق ووالي ینصف 
الظلوم من ظاللمه وعالم یرجع إليه في ال حوادث وھو الأصح . 

ذکرہ في ‏ الفید ٢‏ وا التحفة 4 وعن محمد : کل موضع مصرہ الإمام فھو مصر حتی أنە لو 
بعث إلی قریة ناثبٔا لی إقامة ا حدود والقصاص یصیر مصرا ء فإذا عزله ودعاہ تلحق بالقری؛ 
ویژید قول محمد ھذاما صح أُنه کان لعثمان - رضي الله عنه - أسود أنزله علی الربذۃ یصلي 
خلفه آبو ذر وغیرہ من الصحابة ا حجمعة وغیرما ء ذکرہ ابن حزم فی ہ الحلی ؛ : وقال قاضي 
خان: والاعتماد علی ما روي عن أبي حنیفة في (امحلی ؛ کل موضع بلغت أہنیته أبنیة منی ء 


٤ 


وھذاعن أبي یوسف -رحمہ الله- وعنه أٹھم إذا اجتمعوا فی اکب اساجدھم لم یسعھم . 
والاول اختیار الکرخي وھو الظاھر ؛ والثانی اختیار الٹلجی : وا حکم غیر مقضتور علی الصلی 


وفیھا مفت وقاض یقیم ا حدود وینفذ الاأحکام فھو مصر جامع ؛ وقیل : ال مامع آَیوجد فیه 
عشرۃ آلاف مقاتل؛ وقیل : أن یکون بحال لو قصدھم عدو غلبھم دفعة ذکر٭یا ئي 
۷الینابیع ۹ . 

وفیي 9 الدرایة ٤‏ : ظاھر الملذهھب ماحدہۃ الملصنف١‏ بقولە لە أمیرء المراد من الأمیر الوالی 
الذي یقدر علی إنصاف ال لمظلوم من الظالم ء وإنما قال : ویقیم الحدود بعد قوله وینفذ الأحکام ؛ 
لان تتفیذ الأحکام لا یستلزم إقامة ال حدود ء فإن ا مرأة إذا کانت قاضیة تنفذ الأحکام ولیس لھا 
إقامة ا حدود ‏ وکذلك حکم نفی ذکر ا حدود عن القصاص ؛ لآنھما یقترنان فی عامة الأحکام ء 
فذکر أحدھما کان مغنیاعن ذکر الآخر . 

م: (وھذا عند أبي یوسف ) ش: إشارۃ إلی قوله - وامصر ا حامع کل مسوضع . . . إلخ م: 
(وعنہ) ش: أي وعن أبی یوسف م: (أنھم ) ش: أي أن من جب علیھم ا حمعة من الرجال البالغین 
الاأحرار لا من یکوت ھناك من الصہیان والنساء والعبیدم: (إذا اجتمعوا فی أکبر مساجدھم لم 
یسعھم) ش: فإذا کان کذلك یکون مصرا جامعًا . 

م: (والآول ) ش: وھو قوله : وا جامع کل موضع لە آمیر إلی آخرہ م: ( اختیار الکرخي ) شض: 
کرخ سامری وکرخ بغداد وکرخ حدان وکرخ البصرۃ . انتھت إليه ریاسة الأصحاب بعد أبي 
حازم وأبي سعید البردعی ؛ وعنه أخذ أبو بکر الرازي وأہو عہد الله الدامغاني وأبو علي الشامي 
وأبو حفٰص بن شاھین وآخرون . 

وتوفی لیلة النصف من شعبان سنة أربعین وثلائمائة م: ( وھو الظاھر ) ش: أٔي الذي اختارہ 
الکرخی؛ ھو ظاھر المذھب . 

م: (والشانی ) ش: وھو الذي روي عن أبی یوسف أنھم إذا اجتمعوا إلی آخرہ م: (اختیار 
الٹلجي)ش: وھو الإمام محمد بن شجاع اأحد أصحابِ آأبي حنیفة ؛ ولسبته إلی ٹلج بالثاء المثلكة 
این عمر بن مالك بن عبد مناف ؛ ولیس هو منسوبا إلی ہیم الثلج ء وذکر فی کتاب ه الطبقات ٤ء‏ 
ویقال لە ابن الثلجي ء وهو من أصحاب ا لحسن بن زیاد اللؤلؤي حدث عن وکیع وأبي أسامة 
والواقدي وغیرھم ؛ وله تصائیف کثیرة ء قال السغناقی : مات فجأۃ ٰی صلاة العصر ؛ وھو 


ساجد فی سنة ست وستین ومائتین . 
م: (وا حکم غیر مقصور علی امصلی ) شں: یعني جواز [قامة ا جمعة لیس منحصر فی المصلىی - 
نفتح اللام - وھو الملوضع الذي فیه یصلی العید لا الوضع الذي یصلی فی ا جمعة ء وفي ا لجوامع 


٦ 


ہل یجوز فی جمیع أفنیة الصر ؛ لانھا بھنزلشه فبي حوائج أهله ویجوز می إن کان الآمیر أمیر 
اححاز أو کان الخلیفة مسافرا 


التی فی اللصر م: (ہل یجوز في جمیع أفنية الصر ) ش: الأفنیة جمع فناء بکسر الفاء هناء الدار 
سعة أمامھا ۔ 


وكذلك فناء البیت : وفي ١‏ الفتاوی الصری ): یجوز صلاة ا لجمعة والعیدین فی فناء 
الصرء وهو أن یکون علی قدر غلوۃ متصلاً بربض المصر کما هو العتاد فی صلاۃ العید ء لکن إذا 
حرج رجل من المصر بنیة السفر یصلي فی ھذا اللوضع صلاة السافرین؛ وکذا لو انتھی المسافر فی 
ھذاالملوضع نقله فی آخر باب ا جحجمعة من * نوادر شمس الأئمة ا حلوالی ۹ . 

۶ (لاتھا ) ش: أي لان الأفنیة م: (منزلته ) ش: أي ببنزلة الصر م: (في حوائج أھله ) ش: أي 
مل الصر ء لانە أعد ‏ حوائجھم ؛ وقال شمس الأئمة ا حلوانی فی نوادرہ ؛ : اختلفوا فی فناء 
اللصر وتقدیر ا حد فيے فقدرہ محمد ھا ھنا بغلوۃ ؛ وبہعضھم ہفرسخ ؛ وبعضھم بفرسخین : 
وبعضھم ہنتھی حد صوت مؤذنھم إذا أُذن ء کذا في ‏ تتمة الفتاوی ) . 
وحضرتەه الصلاۃ فصلی جاز . وقال بعضھم : لا ہجوز الحمعة خارج المصر منقطع عن العمرانِ . 
فی منی وقد مر الکلام فی ھذا الفصل مستقصی عن قریب . 

ج: (ویجوز بمنی )ش: أي یجوز إقامة ا حمعة في منی وھي قریة بین مکة وعرفات ء بذبح بھا 
الھدایا والضحایا ء سمي ذلك الموضع بئی لوقوع الأقذار فیه علی الھدایا ء من منی کمني منیّاے 
أي قذر ء ومنە النیة ء لأنھا مقدرۃ علی [....] وھي منصرفۂ إذا جعلت علمٗالموضع ؛ وینع 
من الصرف إذا جعلت علما للبقعة : فتوجد علتان العلمیة والٹائیٹ . 

م: (إن کان الأمیر أمیر اخجاز ) ش: ال حجاز بین تھامة ونجد ؛ سمی حجاڑا ‏ لأنه یسجز 
ہینھماء والتھامة الناحیة ا حنوبیة من ا حجاز ؛ وما وراء ذلك إلی مکة وحدہ تھامة ء وفی 8 شرح 
الطحاوي ؛ : إن کان الأمیر أمیر ا حجاز أو أمیر العراق أو أمیرا لکة أو الخلیفة معھم مقیمین کانوا 
او مسافرین جاز إقامة الجحجمعة عندھما ء وإن کان أمیر الوسم إن کان مقیمًا جاز وإن کان مسافراً 

وذکر فخر الإسلام ان أمیر الملوسم لیس لە حق إقامة ا حمعة إِتما لە نیابة ا حججاج . وقال فيی 
الختلف :٤‏ آمیر ا حجاج لیس لە ولایة إقامة ا جمعة إلا إذا ولاہ ا خلیفة أو من لە ذلك وهو مقیم . 

م: (أو کان ا خلیفة مسافرا ) ش: قید به ٭ إما للتبيه علی أنە لو کان مقیحًا کان ا حواز بالطریق 


نت 


من القری حتی لا بعید بھا ء ولھما لأتھا نتمصر فی أیام اللوسم وعدم التعيني٣كللتخفیف‏ ولا 
جمعة بعرفات في قولھم جمیعا 

الڈاولی ء وإنما تبقی شبھة وھی أن ا خلیفة إذ کان مسافرا لا یقیم ال حمعة ؛ کما إذا کان أمیر ا لوم 
مسافرا : فذکرہ لیعلم أن حکم ا خلیفة علی خلاف حکم أمیر اللوسمء وفي مذا دلیل علی أن 
سر سس سس ہرس و سی شر 7 سر سی یرت سنہ 
لان إقامة غیرہ بأمرہ یجوز ؛ فإقامته أولی: ون کان مسافرا کذاۂذ فی ٢‏ الفوائد الظھہربة ؟ 
وا جامع الصغیر ؛ لقاضی خان م: (عند أبی غزہ رای پوحص وید الا ا نول مل 
ویجوز گٹئی . 

م: (وقال محمد : لا جمعة بمنی ) ش: وہ قال الشافعی وأحمد ؛ وھو قول عطاء ومجاھد م: 
(لاتھا ) ش: أي لأن منی ہ والتأنیث علی تأویل القریة أو البقعة م: (من القری ) ش: ولا جمعة فی 
القریة ء وو منزل من منازل ال حاج کعرفات م: (حنی لا یعید بھا ) ش: نتیجة قوله : لا جمعة ببئی ء 
لانھا من القری ء حتی لا یصلي فیھا صلاة العید فلا یصلی فیھا ا حمعة . 

ع۴ (ولھما ) ش: أي لڑہی حنیفة وأبي یوسف م: (لاتھا ) ش: اي لان ملی م: (نتمصر ) ش: أي 
تصیر مصرام: (في أیام للوسم ) ش: ا یکون فیھا أسواق وفیھا سلطان أو نائبه وقاضي في أیام 
الوسمء فتصیر کسائر الأمصار م: (وعدم التعیید للتخفیف ) ش: هذا جواب عن قول محمد لا یعید 
بھا. 


وتقریر ا جواب : نما لا یعید فیھا یعنی لا یصلي صلاۃ العید لأجل التخفیف علی الناس ء 
لأنھم مشتغلوت بأمور امناسك ؛ ولآن منی من أفنیة مکة وتوابعھا ء لأنھا في ا حرم وتوابم الشيء 
یقوم مقام ذلك الشيء . وأما عرفات فإنھا من ا حل ولیست من فناء مکة ء وہینھا وبین مکة اُربعة 
فراسخ ۔. 

م: (ولا جمعة بعرفات في قولھم جمیعًا ) ش: أي في قول أبي حنیفة وأبي یوسف ومحمد و بہ 
قال مالك والشافعي وأحمد وإسحاف : وھو قول الزھري ء وزعم ابن حزم آنه -عليه السلام- 
صلی ا جمعة بعرفات ہ قال : ولا خلاف أنہ -۔عليه السلام- خطب وصلىی رکعتین ء وعذہ صفة 
صلاۃ ا جمعۂة : قال ہیں سس رہہ وت شس سوہ سس سے 
رسولە : ولو صح أنه ما جھر لم یکن لھم بە تعلق ؛ لنە لیس بفرض ء قال : و جاء بعحضھم إلٰی 
دعوی الأجماع علی ذلك ء وھذا مکان تبین فیه الکذب علی مدعيه . 

قلت : ھذارجل قد سل لسانه علی الأئمة الشلائة الأجلاء بی حنیفة ومالك والشافعي 
وأاصحابھم وکلامه متناقض لا یلتفت إليه حتی یوجب الججحمعة علی العبد والمسافر ویجیز 


۸ 


لأنھا فضاء ویمنی أبنیة والتقیید با خلیشة وأمیر ال حجاز ؛ لان الولایة لھما اما أمیر اللوسم فیلي 
أمور الحج لا غیر ء ولا یجوز إقامتھا إلا للسلطان أو من آمرہ السلطان ؛ لأتھا تقامیجمع عظیم ‏ 
وقد تقع المنازعة في التقدم والتقدیم وقد تقع فی غیرہ فلا بد منە تتميمًا لأمر9 


إقامتھما فی البراري والقفار باستدلالات باطلة ۔ 

م: (لاٹھا ) ش: أي لان عرفات م: (فضاء )ش: لا أبنیة فیھا م: (ویمنی أبنیة ) ش: تقام فیھا 
الاأسواق خصوصا في أیام اللوسم؛ یکون فیھا نائب السلطان والقاضی کما ذکرنام: (والتقیید 
با خلیفة وآمیر ا خجاز ء لان الولایة لھما ) ش: أُراد بالتقیید تقیبد جواز ال جمعة بمنی عند أبی حنیفة 
وأبي یوسف ہالخلیفة وأمیر ا حججاز ء لأن الولایة لھما فی إقامة الحمعة . 

ا حاج ہ ولیس لە إقامة ا جحجمعة إلا إڈا کان ا خلیفة کما ذکرنام: (ولا یجوڑ إقامتھا ) ش: اي إقامة 
ا حمعة م: (إلا للسلطان ) شی: راد بالسلطان اخلیفة ‏ لانه آراد بە الوالی الٰذي لیس فوقه وال وھو 
اخُلیفة م: (آو من أمرہ السلطان ) ش: یعني إن لم یکن السلطان یکون إقامتھا من أمرہ السلطان وھو 
الامیر أو القاضی أو الخطباء . 

التقدم ) ش: تشدید الدال ا مضمومة من ہاب التفعل ہأن بقول واحد: نا أصلی ہالناس 5 ویقول 
آخر أنا أصلي بھمم: (والتقدیم ) ش: بأن تقول طائفة : یصلي بالناس فلان ؛ ویقول الآخرون : 
ویصلي بھم فلان الآخر فتقع الخصومة بینھم م: (وقد تقع ) ش: أي المنازعةم: (فی غیرہ ) ش: أي 
فی غیر ما ذکر من التقدم والتقدم: بن تقول طائفۂ : یصلی فی مسجدنا ٥‏ ویقول الآخرون: 
یصلي فی مسجدنا فتکثر الخصوعة والنزاع م: (فلا بد من )ش: أي إذا کان الأمر کذلك ء فلا بد من 
السلطان آو من أسرہ السلطان م: (نتمیمًا لأمرہ ) ش: أي لأمر ا جمعةء وتذکیر الضمیر باعتبار 
الذکور: وانتصاب تتمیمًا علی التعلیل ء وکذلك اللام فی لأمرہ ۱ 

ومن النتمیم أمر السلطان لقطع المنازعة وحسم مادۃ ال خلاف ؛ وعند الشافعي : السلطان یژم 
لیس بشرط لصحة ا حمعة : ولکن السنة أن لا تقام إلا بإذن السلطان ء وبه قال مالك واحمد في 
روایة . 

وعن اأحمد أنه شرط کمذڈھبنا ٠‏ واحتجوا في ذلك ا روي ان عشمان - رضي الله عنه - 
حین کان محصر) بالمدینة صلی علي - رضي الله عنہ - ا جمعة بالناس ولم یرو أنه صلی بأمر 
عثمان وکان الأمر ہیدہ ؛ فلا یشترط ل‌قامتھا السلطان کسائر الصلوات . 

قال الآترازی َ‫ ولنا ما روي عن جابر - رضي الله عنه - ان النبي یا قال : (واعلموا أن الله 


اج 


ھی ھی لی مر اس ہر ا ہو ہو و و اھ ھت می ال یع و کا و ا ا رھ ا لیر لی ہہ مہ و مھ رھ رھ و و وب وو می یپ وخ م مَیوم+ہو یہو او عو وج وادےاےےدے ےد 


کتب عليکم ابصمعة في یومي ھذا في مقامي ھذا في شھري ھذاء فریضة واجبة إلی یومالقیامة : فمن 
ترکھا جحودا لھا واستخفاکًا بحقھا في حیاتي آو بعد موتي ولە إسام عادل أو جائر ء فلا جمَخ الله شمله 
ولا آئم لە أمرہء آلا لا صلاۃ لہ الا لا زکاۃ لە : الا لا حج لە ؛ لا لا صوم لہ |لا أن یتوب ‏ ومن کاب 
تاب الله عليه ٤۷‏ . ْ 

قلت : لم یبین ماحال ھذا ا حدیث ہء ومن روا عن جاہرء وذکر فی 9 شرح الأقطعم؛ عن 
سعید بن المسیب عن جابر ؛ ورواہ ابن ماجه فی 9 سننه ؛ ء وقال : حدثنا محمد بن عبد الله بن 
غیر ثنا الولید بن بکیر حدثني عبد الله بن محمد العدوي عن علي ابن زید عن سعید بن السیب 
عن جابر بن عہد الله قال : خطہنا رسول الله پل فقال : ٦‏ یا آپھا الناس توہوا إلٰی الله قہل أن تموتوا 
وبادروا بالأعمال الصالحة قبل أن تشغلوا وصلوا الذي بینکم وبین ربکم بکثرۃ ذکر کم له وکثرۃ الصدقة 
في السر والعلانیة ترزقوا وتنصروا وتجبرواء واعلموا أن الله قد افترض علیکم ال حمعة فی مقامی ھذاء 
في یومي ھذاء في شھري ھذاء في عامي ہذا إلی یوم القیامة ؛ لمن ترکھا في حیاتي أو بمدي ؛ ولہ إ|مام 
عادل أو جائر استخفافًا بھا أو جحودًا لھا فلا جمع الله شملہ ولا بارك لە ضي آمرہ ألا ولا صلاۃ لە ولا 
زکاۃ لە ولا حجچ لە ولا صوع لە ولا بر لە حتی یتوب : فمن تاب تاب الله علیے : الا لا توم امرأۃ رجلاًء 


ولا یؤم أعرابي مھاجرا : آلا ولا یژم فاجر موْعنًا إلا آن یقھرہ السلطان یخاف سیف وسوطہ ؛ ''' ۱ 


وآخرجه البزار من وجه آخر ؛ وروی الطبراني في ہ الأوسط ٢‏ من حدیث ابن عمر نحوہ . 

فإن قلت : في سند ابن ماجة عن عبد الله بن محمد قالوا: إنه واھی ا حدیثٹء و[(في] سند 
الہزار علي بن زید بن جدعان ہ قال الدارقطنی : کلاھما غیر ثابت ہ وقال ابن عبد البر : ھذا 
ا حدیث واھی الإسناد . 

قلت : ھذاا حدیث روي من طرق ووجوہ مختلفة ؛ فحصل لە بذلك قوۃ فلا تمنع من 
الاحتجاج به ٰ واحتجاجھم باروي عن عثمان ۔رضي اللہ عنہ - سافط ؛ لأآنہ بحتمل أن 
علیٔا-رضي الله عنه - فعل ذلك بأمرہ أو لم یتوصل إلی عثمان ؛ وعندنا إذالم یتوصل إلی إذن 
الإمام ء فللناس ان یجتمعوا ویقدموا من یصلی بھم ؛ کذا ذکرہ الشیخ أبو نصر البغدادي - 
رحمه الله ء فمن أین یعلم أن علیًا - رضي الله عنه - فعل ذلك بلا إذن عثمان وھو حیث یتوصل 
إلی إذنە ؟ وفي ە الأجناس ٤‏ عن ‏ نوادر ابن سماعة١عن‏ محمد - رحمہ الله - لو غلب علی 
مصر متغلب فصلی بھم ال چمعة جاز: فكذلك إذا اأجمع جمیع الناس علی رجل یصلي بھم 
ا حمعة جازت . 

. تقدم تخریجه‎ )١( 

)٢(‏ انظر الذی قبله ۔ 


ومن شرائطھا الوقت ؛ فتصح ني وقت الظھر ولا تصح بد 


ہےےسحشسححتحسسسسھیییھفٹیٹیھسٹنٹگٹڈپویگگئئٹٹٹ یٹ یوٹٹڑھشسسوورڑگنٹییںرھسھشھڑڈ 

قلت : فبالنظر إلی ذلك کانت صلاۃ علي - رضي الله عنە - أولی وأحق با لموازء ونقل 
ذلك عن الحسن البصري ؛ لان الصحابة صلوا وراء علي - رضي الله عنە - ورضوآكء سواء 

وغي ہ فتاوی الکردي *: صلاۃ ا حمعة خلف المتغلب الذی لا منشور لە من ا خلیفة یجوز إِنَ 
کانت سیرته سیرۃ الأمراء ٠‏ وفي ل9 فتاوی العتابی :٤‏ لکن الأنکحة لا تجوز بتزویجه ء وفيه 
سے ت یہہ و وو سی و ور ہجو . وفی ( الجتبی ؛ 
قال أبو بکر : لا یعرف جواز ال جمعة خلف التغلب عن أصحابنا : وإنما مو شيء ذکرہ الطحاوي 
لکن السلطان إذا کان فاسقًا جاز أن یجتمعوا علی رجل واحد یجمع لھم بعد موته . 

وقال أصحابنا : لو مات سلطان بلدۃ فولی أملھا أمیرا بنفذ الأحکام والحدود جازء أُو کان 
سسرسب دیحوت بی رھ 

وفی ( الفتاوی الظھیریة ٤‏ : اللأمام إذا منع أھل الصر ان یجمعوالم یجمعواء قال 
اھندوانی : ھذاإذامنع لسبب من الأسباب : أما إذا منعھم تعننَّا أو إضراراً بھم یجوز أن 
یجتمعوا علی رجل یصلی بھم ا جمعة ؛ وقیاسھم علی سائر الصلوات فاسد ء لآن الجخمعة 
یشترط لھا ما لم بشترط لغیرھا من الصلوات مثل اخطبة والجماعة . 

فإن قلت : ھذا عبادة علی البدن فلا یکون السلطان شر ظا فیھا کما فی ا حج والصوم . 

قلت : ھذا مبطل بإقامة الحد وانفراد الواحد با حُج لا یفوت علی غیرہ : وانفراد طائفة 
بإاقامة ا جمعة یفوت[ علی ] الباقین فافھم . 

,۰ (ومن شرائطھا ) ش: أي ومن شرائط ا حمعة م: : (الوقت ؛ فتصح فی وقت الظھر ولا تصح 
بعدہ ) ٹ ش: أي بعد وقت الظھر ٠‏ وکان مالك یقول یجوز |إقامتھا فی وقت العصر ء بناء علی 
تداخل الوقتین علی مذھےے موقنل اما : یجوز زإقامتھا قبل الزوال . وقال بعض أصحابہ : أول 
وفتھا وفت صلاة العید . وقال بعضھم : یجوز في الساعة السادسة ما روی ابن مسعود - رضي 
الله عنہ - أقام ا حمعة ضحی . 

وقال آبو بکر بن العربي : اتفق العلماء عن بکرة أبیھم علی أن الحجمعة لا تحجب حتی تزول 
الشمس ء ولا یجزئە قبل الزوال إلا ماروي عن ابن حنہل أنه یجوز قبل الزوال ونقله ابن المندر 
عن عطاء وإسحاق وا ماوردي عن ابن عباس فی السادسة احتج ابن حنبل بحدیث جابر ‏ قال : 
کان رسول الله ٹا یصلي الجحمعة ثم نذھب إلی جمالنا فنریحھا حتی تزول الشمس ء رواہ 


ا 


لقولہ پل : إذا مالت الشمس فصل بالناس ا حمعة 

وعن سلمة بن الاکوع ٥ال‏ !؛ کنا نصلي مع رمسول اللہ پل ا معۃة ثم ننصتزف ولیس 
للحیطان ظل نستظل بە ء رواہ البخاري ومسلم : وعن سھل بن سعد - رضی الله عنه - فالن :ما 
کنا نقیل ولا نتغدی إلا بعد ا جمعة علی عھدہ قٌلٍ . 

وقال آبو سھل : إنا کنا نرجع فنقیل قائلة الضحی ء ولنھاعید لقولہ پل : ۷7د اجتمع في 
یومکم ھذا عیدان ) ولقولہ إيُ : ہ إن ھذا یوم جعلہ الله عيدً للمسلمین ؛ فصار کالفطر والأضحی . 
واتفق أصحابنا ان وقتھا وقت الظھر ؛ وھو قول جمھور الصحابة والتابعین ؛ وبه قال الشافعي ۱ 

م: (لقوله- عليه السلام- إذا مالت الشمس فصل بالناس ا لحمعة )ش: واحتجوا في ذلك بحدیٹ 
نتہع الفيیء متقق عليه ۱ 

فإن قلت : روی عن عہد الله بن سیدان أنه قال ِٴ شھدت ا خطبة مع أبي بکر -رضي الله 
خطبته وصلانته إلی أن أقول قد انتصف النھار ء ومثله عن عثمان - رضی الله عنه - فما رأیت 
اعتاغات ون ۲۷, 

قلت : قال ابن بطال : لا یلبت ھذا ء وعبد الله بن سیدان لا یعرف . 


قلت : روی مذا ا حدیث الدارقطني وغیرہ وھو حدیث ضعیف . وقال النووي فی ١‏ 
٦الحخلاصة‏ 4 : اتفقوا علی ضعف ابن سیدان ؛ وقد قال الشافعی : وقد صلی النہي پل وأبو بکر 
وعثمان والائمة بعدھم کل جمعة بعد الزوال ؛ فدل علی أنە لا اعتبار بھذا . قلت : والحواب عن 
حدیث جابر : أنه إخبار عن أن الصلاة والرواح إلی جمالھم کانا حین الزوال وبدایته ء وحدیث 
سلمة حجة علیھم ؛ لأن معناہ لیس للحیطان فيء کثیر بحیث یستظل بە ا مار وأصح منە الروایة 
الآخری نتتبع الفيء ‏ وھو تصریح بوجودہء لکنه قلیل ‏ ومعلوم أُن حیطان المدینة کانت قصیرۃ 
والشمس فوقھا فلا یظھر الفيء الذي یستظل به منالك عند الزوال إلا بعد زمان طویل . 

ومعنی حدیث سھل : أنھم کانوا یؤخرون القیلولة والغداء في هذا الیوم إلی ما بعد صلاةۃ 
ا حمعة ء لأنھم ندبوا فی ھذا الیوم إلی التبکیر إلیھا : والاشتغال بغیرہ کان یفوته ء لقوله- عليه 


: وعبد الله بن سیدان قال فیه البخاری :؛ لا بتابع علی حدیثه ؛ وقال ابن عدي‎ . )۲٢/٢( رواہ الدارقطنی‎ )١( 
. شبه الملجھول‎ 


آ۳ 


ولو خرج الوقت وھو فیھا استقبل الظھر ولا یینيە علیھا لَختلافھما ء 


السلام- : ٢‏ إذا مالت الشمس فصل بالناس ا لحمعة ٤‏ . قال السروجي : لم أَجْند ھذا فی کتب 
ا حدیث؛ وقال الزیلعي : غریب : وقال السغناقی :ما روي أن النبی- عليه السّلام۔ ما بعث 
مصعب بن عمیر - رضيی الله عنه - إِلی الدینة قہل مجرته قال لە : ١‏ إذا مالت الشمس فصلھالناس 
الحمعة ؛ وتبعه الأکمل ونقله من شرحہ : وکذانقله صاحب ہ الدرایة ٤‏ ء ثم قال: قیل'ھٰذا 
ا حدیث ما وجد في کتب ا حدیث : ئم قال : وأجیب عن وجدانہ فی کتب ا حدیث لیس بشرط 
ویجوز النقل بالمعنی . 

قلت : سہحان الله ھذا کلام عجیب یصدر من مژلاء : فاي حدیث أصله حتی نقل عنه 
باملعنی ؛ وأصل ا حدیٹ ما رواہ الدارقطنی عن ابن عباس أن رسول الله یل کتب إلی مصعب 
رج ضر یائر فا فاة ری (شاددفر اھ وقدرری الہ غ زان اسحاق اڈرییول 
الله ق ما بعث مصعبًا حین کتب الأنصار إليه أن ییعث إلیھم ؛ قال : فحدثنی عاصم بن عمر 
ابن قتادۃ أنه کان یصلي بھم ؛ وذلك أن الأوس وا لخزرج کرہ بعضھم أن یؤم بعض ہ وکان قدوم 
وفود الأنصار في السنة الثانیة عشرة من النبوة ؛ ولا قدموا إلی النبی پل فی ھذہ السنة رجعوا 
إلی قومھم فدعوهم إلی الإسلام وآرسلوا إلی رسول الله گل معاذ بن عفراء ورافع بن مالك ان 
ابعث إِلینا رجلا یفقھنا ؛ فبعث إلیھم مصعب بن عمیر ‏ فنزل علی أُسعد بن زرارۃ وکان الذین 
قدموافي عذہ السنة ثمانیة ء وفیھم معاذ بن عفراء ء ورافع بن مالك وأسعد بن زرارة - رضي 
الله عنھم - . 

وقال ٘ھل السیر والتواریخ : قدم رسول الله قحتی نزل بقباء علی بنی عمرو بن عوف 
وذلك یوم الائنین لائنتی عشرة لیلة خلت من شھر رببع الاول حین اشتد الضحی : فأقام- عليه 
السلام ۔بقباء یوم الاٹنین ویوم الثلاثاء ویوم الأربعاء ویوم الخمیس وأ٘سس مسجدھم ٹم خرج 
یوم الجمعة عامد الدینة فأدرکتە صلاۃ ا جمعة فی بني سالم بن عوف فی بطن واد لھم قد اتخذ 
القوم في ذلك ال موضع مسجدا : وکانت ھذہ ا حجمعۃ أول جمعة جمعھارسول الله ا نی 
الإاسلام فخطب في ذہ ا جمعة وھي أول خطبة خطبھا بالمدینة فما قبلھا وبعدھا أول جمعة 
جمعت في الإسلام بقریة یقال لھا جواٹا من قری البحرین . 

م: (ولو خرج الوقت ) ش: اي وقت الظھر م: (وھو فیھا ) ش: أي وا حال أنھا ء أي أن الإمام 
فی صلاۃ المجمعة ع: ( استقبل الظھر )ش: أي صلاة الظھر م: ( ولا یبتی علیھا ) ش: أي علی ا حمعة 
م: (لاختلافھما )ش: أي لاختلاف الظھر وا حمعة من حیث الکمیة والشرائط ٠‏ وھذا لأن الظھر 
اُربعة ؛ وا لحمعة رکعتان ؛ ویخص ا ےجمعة بشروط لا تشترط للظھر ء والظھر یخفی فيه : 
وا حمعة یجھر فیھا ؛ واسم أحدھما الظھر واسم الآخر جمعة فیثبت اختلافھما قدرا وحالاً 
واسما ۔ 
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ومنھا الخطبة ؛ لآن النبی ‏ ےپ ما صلاھا بدون ال خطبة فی عمرہ وھی قبل الصبلاۃ بعد الزوال ؛ بہ 
وردت السنة 


وقال السغناقي : لأنھما یختلفان بدلیل تخیر العبد إذا أُذن لە مولاہ بأن یصلی الكُعة بین أن 
یصلي الظھر وا جمعة مع تعین الوقت في ا جمعة بالعلة ‏ ولو لم یکونا مختلفین ا خیر العبْلکما 
فی جنایة الملدبر حیث یجب الأقل علی مولاہ من الأرش: والقیمة من غیر خیار لاتحادھما فیٰ 
امالیة ء ئم إنە لو دخل وقت العصر وھو فی ا حمعة وقد تشھد یجزئە ا جمعة عند أَبي یوسف 
احتا ہیی وتبطل جمعته عند أبی حنیفةء ویستقبل قضاء الظھر ؛ وعند الشافعي یصلیھا 
1 ۱ 

وقال ابن القاسم : یصلیھا جمعة مالم تغب الشمس بناء علی أن وقت الظھر والعصر 
واحدء وفغي ۸ الواقعات ؟ : لو قام امؤتم ولم ینتبه حتی خرج وقت الظھر فسدت ال جحمعة ٠‏ لانە لو 
أتمھا صار قاضیا فی غیر وقتھا ء وإن انتبه قبل خروح الوقت جازت صلاته ؛ وعند الشافعیة لو 
سلم اللإمام والقوم فی الوقت ٹم حرج الوقت وعلی المسہوق رکعة ففی أحد الوجھین لا تصح 
جمعته لوقوع بعض صلاته خارج الوقت ؛ والثاني تصح تبعا امام . 

م: (ومنھا الخطبة ) ش: أي من شرائط الحمعة ا خطبة ؛ وھو مذھب عطاء والنخعی وقتادة 
والثوري ومالك والشافعی وأحمد وإسحاق وأبی ٹور - رضي الله عنھم - ؛ وعن عمر -رضي 
الله عنه - قال : فصرت الصلاة لأجل ا خطبة ء وعن عائشة مثله ء وعن سعید بن جبیر قال : 
کانت ا ٣حمعة‏ أربمًا فجعلت ا خطبة ؛ فکان رکعتین ؛ وقال ابن قدامة : لا نعلم فی هذا مخالفًا إلا 
ا حسن البصري ء فإنه قال : یجزٹھم جمعتھم خطب الإمام أو لم یخطب . وذکر النووي معه 
داود وعبد الملك ا الکي . وقال القاضی عیاض : وروي ذلك عن مالك ؛ وقال ابن حزم في 
(الحلی ؛ : الخطبة لیست بفرض ء تجوز ا جحمعة بدونھا . 

م: (لان النبي گل ما صلاھا بدون ال خطبة في عمرہ ) ش: ذکرہ البیھقی ؛ وذکر أأیضا عن الزھري 
آہ خال: بلتتا ام قال ‏ ۷0ص ظط ۷ اتیل اما ری بی عے گاندعتے 
ودای اقب سو ا21 

قلت : هذا استدل جرد الفعل فلا یتم إلا إذا ضم إليه قوله و ز لہ صلوا کما رأیتموني 
أصلي ؛ ء رواہ البخاري ٠‏ فلو لم تکن واجبة لترکھا مرۃ تعليمًا للجواز . 

م: (وھی ) ش: أي الخطبة م: (قبل الصلاة بعد الزوال) ش: لأنھا شرط فتقدم کسائر الشروط ؛ 
بخلاف العید فإنه لو لم یخطب فیيه أصلاً یجوز ء ولو خطب فيه یجوزم: (وبه وردت السنة ) ش: 


. عن یزید بن یونس الأیلی عن أبيه عن الزھري ۰... مرفوعا‎ )۱۹١/۳( رواہ البيھقیي‎ )١( 


. عن عبد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر‎ )۱۹٦/۳( صحیح : رواہ البيھقي‎ )٢( 
٥٤ 


وبخطب خطبتین یفصل ہیٹھما بقعدة وبە جری التوارزکں 


أي بکون الخطبة قبل الصلاۃ وردت السنة عن النبی قل : یکن أخذ مذافی مخلایئین ؛ اأحدھما 
0 ٰ۷ رت 
زس کرعی لصف دی السا ری الات تل کالاعھ تعرتی آلگے-< 
وکثر الناس آمر بالأذان الثاني علی الزوراء ء ووجھه أن الأذان لا یکون إلا قہل الصلاة ء فإذا کان 
حین یجلس الٴمام علی ا نہر للخطبة دل علی ان الصلاۃ بعد الخطبة ۔ 

والآخر حدیث أبي موسی الأشعري أخرجه مسلم عنه قال لي ابن عمر - رضي الله عنہ-: 
أسمعت أباك یحدث عن رسول الله للا فی شأن ساعة الحمعة ؛ قال : قلت نعم سمعته یقول: 
سمعت رسول الله قللٍ یقول  :‏ ھی ما بین أن یجلس الإمام إلی ان یقضی الصلاة ٤ء‏ ال أبو 
بردة : یعنی علی النبر . 

م: (ویخطب خطبتین یفصل بینھما بقعدة) شر: مقدار ثلاث في ظاھر الروایة ء وفال الطحاوي 
مقدار ما سمي موضع جلوسه علی الئبر م: (وبہ جری النوارث ) ش: أي بالصل بین الخطبتین 
بقعدة جری الشوارث ؛ بعني ھکذا فعل النبي ا والائسة من بعدہ إلی یومنا ھذا ‏ ولفظ 
التوارث إِنما یستعمل في أمر بط تب دا7 ارت اس اک اع جا آو ای 
کبیر في القدر والشرف ؛ وقیل ھی حکایة العدل عن العدل ؛ فإن القیام فیھا ء والفصل بین 
الخطبتین بقعدة متوارٹ . 

وقال ابن المنذر : اختلفوا فیه ؛ وکان عطاء بن أپي رباح یقول : ما جلس رسول اللہ چا 
علی النبر حتی مات ہ وما کان یخطب إِلا قامًا : وأول من جلس عثمان - رضي الله عنەه - فی 
آخر عمر زمانه حین کبر ء فکان یجلس ھنیھة ثم یقوم ء وکان المغیرۃ بن شعبة إذا فرغ المؤذن قام 
فخطب ولا یجلس حتی ینزل . 

قال : والذي عليه عمل الناس ما تفعلە الأئمة الیوم ء ٹم هذہ القعدة عندنا للاستراحة 
ولیست بشرط ہ وقال الشافعی : إنھا شرط . وقال شمس الأائمة السرخسی : الدلیل علی أنھا 
وی اسالا رما رر سا دورد ایر فالله گل قاوایکلے ٹا کاخطترعتات 
فلما اُسن جعلھا خطبتین بیٹھما جلسة ء ففی ھذا دلیل علی أنھا للاستراحة لا للشرط . 

قلت : ھذا ا حدیث غریب ؛ وھو عن ابن عباس بروایة ا حسن بن عمارۃ ء وقال ابن العربي : 


وھو ضعیف . 


ٹم الخطبة الواحدۃ تجوز عندنا وھو مذھب عطاء ومالك والأوزاعی وإسحاق وأبي ور . 
وقال ابن ا منذر : آُرجو أن تجزئە خطبة واحدۃ ؛ وقال أحمد : لا تکون ا خطبة إلا کما خطب 
النبی پل . 


٥ 


ویخطب قائمًا علی طھارۃ ؛ لان القیام فیھما مدوارث ٹم ھی شرط الصلاة قیّصِتحب فبھا الطھارۃ 
کالأذانز 


وقال الشافعی : یجب أن بخطب خطبتین قائما یجلس ہینھما مع القدرة علیھا وحکی 
الرافعی وجہًا آخر أنە لو خطب قائسًا کفاہ الفصل بسکتة من غیر جلوس . قال اللووي : َھذا 
شاذ مردود ء وقال النووي : القیام وا جلوس ہیٹھما سنة عند جمھور العلماء ؛ حتی أَنْ 
الطلحاويی- رحمہ الله - قال : لم یقل أحد باشتراط ا جلوس بینھما غیر الشافعي . 

م: (ویخطب قائثمًا علی طھارۃ ) ش: أي وبخطب الإمام حال کونە قَائمًا وحال کونە علی 
الطھارة ء أما القیام فإنه سنة عندنا ؛ وعند الشافعیي لا تصح الخطبة قاعدا : وبە قال مالك فيی 
روایة ء وعنه کقولھما ء وبە قال أحمد ء وأما الطھارۃ سنة عندنا لا شرط ‏ خلافا لأہی یوسف 
والشافعی ؛ حتی إذا خطب علی غیر طھارۃ یجوز عندنا ویکرہ : وعندھمالاڈیجوز ؛ وقال 
الشافعی في القدیم کقولھما ء وبە قال مالك وأحمد . 

م: (لآن القیام فیھا ) ش: أي ا خطبة م: (متوارث ) ش: أي من النہی قل ومن الأئمة بعدہ إلی 
یومنا ھذا : والجحواب عما یقال أنە إذا کان کذلك ینبغی أن یکون فرضا ؛ کما قال الشافعي : وھو 
قول اللصنف ۔ رحمہ اللہ ۔ . 

م: (ٹم هي ) ش: أي ا خطبة م: ( شرط الصلاۃ فیستحب فبھا ) ش: أي فی الخطبة م: (الطھارۃ ) 
ش: أي عن الحنابة وا حدث م: (کالأذان ) ش: وجه التشبیه بالأذان ان ا لخطہة ذکرھا شبيه بالصلاۃ من 
حیث أُنھا أقیمت مقام شطرھا . وتقام بعد دخول الوقت والأذان أیضا مقام بعد دخول الوقت؛ لا 
یقال لیس بینھما مشابهة ؛ بل بیٹھما مخالفة ء فإذا أذن ا جنب تستحپب فیھا الإعادة طاهرٗاولم 
یذکر خطبة ا جمعة ھا ھنا ء لأنانقول لا فرق ببنھما فی ا حقیقة ؛ غیر أن الأذان لا یتعلق بە حکم 
ا جواز ء فذکر استحباب الإعادة والخطبة پتعلق بھا حکم ا جواز فذکر ال جواز ھا ھناء واستحباب 
الإعادة ھا منا کھو فی الآذان . 

ولم یذکر اللصنف أنە ھل یعید ال خطبة أو لا ء فذکر في 9 نوادر أبيی یوسف ٴ أنه یعیدھا وإن 
لم یعدھا جاز لأنه لیس من شرط استقبال القبلة بخلاف الأذان ؛ فإنه یعید ؛ لن الأذان أشيه 
بالصلاۃ من ا خطبة ء آلا تری أنه شرع استقبال القہلة بخلاف الخطبة ؛ ولکن یکون مسیٹا إذا 
تعمد ذلك ؛ لأنھا الصلاۃ حتی أقیمت مقام الشفع في الظھر ؛ ولآن فيه دخول المسجد جنبا 
وھو مکروہ . ْ 

وقال الأنرازی : قوله 9 کالأذان ) فیه نظر ‏ لأنه یفھم من ھذا الترکیب أن الأذان شرط 
الصلاۃ ولیس کذلك :ء لأنه سنة . 


۵٦ 


ولو خطب قاعاً أو علی غیر طھارۃ جاز : حصول المقصود ؛ إلا آنٗیکرہ لخالفتے التوارثٹ : 
وللفصل بینھما وہین الصلاةۃ 

قلت : لا نسلم بذلك ء لن قوله : 9 کالأذان ١‏ یتعلق بقوله تستحب فیھا الطھتارۃ ولا بقوله 
ھی شرط الصلاہ . 

م: (ولو خطب قاعدً أو علی غیر طھارۃ جاز لحصول المقصود ) ش: وو الذکر والوعظ ؛ زفن 
9الحیط ) و المبِسوطین 4 الخطبة ذکر واللحدث وا حنب ینعان ما خلا قراءة القرآن فی حق ا حنب؛ 
ولیست ا خطبة کالصلاۃ ولا کشطرما ء بدلیل أُنھا تژدی غیر مستقبل القبلة ولا یفسدھا الکلام م: 
(إلا آنه یکرہ ) ش: استثناء من قوله 9 جاز ؟ والضمیر فی أنه یرجع إلی کل واحد من ا خطبة قاعدا 
ومن اخطبۂ علی غیر الطھارۃ ویڈکر الضمیر باعتبار المذکور م: (لمخالفتده التوارث ) ش: یتعلق 
بقوله : ولو خطب قاعدا ؛ أو أراد بالٹوارث ما نقل عن النبي گل وعن الأئمة بعدہ من القیام 
فی الحخطبة . 

م: (وللفصل بینھما وہین الصلاة ) ش: متعلق بقولە  :‏ أو علی غیر طھارة ۹ وآراد أن الطھارۃ 
فی الخطبة علی غیر طھارۃ لاجل وقوع الفصل بین الخطبة وبین الصلاة ء فإنه إذا خطب علی غیر 
طھارۃ یحتاج إلی وضوء لاآجل الصلاة : فوضوؤہ یکون فصلاً بیٹھما . 

فروع : لو خطب نفر الناس وجاء آخرون أ۔ جزآھم : لأنه مخطب والقوم حضور: وصلی 
والقوم حضور ؛ وکبر للجمعة والناس لم یکبروا حتی رکع + لم کبر والقوم معه ‏ یجزئھم ء ولو 
مو وم زایپ روہ ہے سر س ں مسو مش ات 
رفع الإمام رآسه من الرکوع أجز جزاهم ٤‏ گذافی ( الحیط ٤‏ . 

وفي ا مرغیناني : کبر الإمام والقوم حضور لم یشرعوا إن کان شروعھم قبل رفع الإمام من 
الرکوع صحت ا جمعة وإلا استقبلھا : قیل ھذا قول محمد : وعن أبي حئیفة إن شرعوا قبل ان 
یقرأً آیة قفصیرۃ جازت ہ وإلا استقبلھا ء وقال أبو یورسف : إن کبروا قبل أن یقرأئلاٹ آیات أو 
آیة طویل صحت وإلا استقیلھا . 

وفي ٴ الواقعات ؛ : أحدث الإمام وقال لواحد : اخٌطب ولا یصلی بھم أجزأہ أن بخطب 
ویصلي بھم ء وفي الأصل قدم وإن بعدما خطب الأول وصلی بھم القادم لا یجوز إلا اُنْ بعید 
ا خطبة ء وکنا إذا آمر الشاني الأول أن یصلی بھم ء فإن الأول مستآأنف ٹم أمر من یصلي بھم 
جازء ولو خطب وحدہ لا یجوز ؛ وإن کان بحضرۃ النساء ؛ وعن أبی حنیفة یجوز ؛ والصحیح 
الأول عن أبي یوسف لو خطب ولم یسمع الرجال جاز ولا یضر تباعدھم ؛ ولو خطب والقوم 
نیام او صم جازت . ذکرہ فی (الذخیرۃ ) 

ولو خطب بحضرۃ الإمام بغیر إذنه لم یجز والاإڈن با خطبة إذن بالصلاة ء وکذا الاإذن 

بن 


فان اقتصر علی ذکر الله جاز عند أبی حنیفة -رحمہ الله 


بالصلاۃ إذن با خطبة أو شھدھا جاز : وإن تقدم من غیر أن یقدمہ الإمام إن کالٗٴبعد الشروع 
بجوز ۔ 

وقیل : لا یجوز إلا إذا کان قاضيًا أو صاحب شرط آو ذا سلطان ء ولو خطب ٹم ذف 
فتوضاً في منزله ٹم جاء فصلی جاز ء ولو تغذ فیه أو جامع فاغنسل فاستقبل ا خطبة ء ذکرہ في 
۷ الواقعات ؛ و۷ ملیة المخنی ۲ , 

وفي ا مرغینانیي : لو رجع إلی منزله فتغدی أجزأہ ؛ ولو خطب وہو جنب فاغتسل استقبل . 

وفي ( قنیة الْنية ٤‏ : خطب وفي یدہ منشور الوالي وصلی بالناس بالغ جاز . وقال القاضيی 
عبد الحبار ومجد الائمة الترجماني لا یجوز ولا تصح صلاتھم بالبالغ ء وفی صلاہ الجحلاتي 
ویشترط في الخطبة أھلیة اللإمام فی ا حمعة ء وعند الشافعي في الحدث وا جحنب قولان ء الحدید 
اشتراط الطھارۃ ؛ وکذا طھارۃ البدن والشوب وا مکان وسٹر العورۃ ؛ ولم بشترط الطھارۃ ء 
وأحمد وداود في * الواقعات ٢‏ لو اُحدث الإمام وأمر من لم بحضر ا خطبة ان یجمع بھم لم تصح 
جمعتھم ؛ وإن أمر من حضر ا خطبة أو بعضھا فجمع بھم جاز . 

وفي الأصل : لا یجوز ء بخلاف ما لو شرع في الصلاة ٹم استخلف من لم یشھدھا جازء 
ولو أحدث الإمام بعدما خطب قبل الشروع فی ا حمعة وأمر رجلا لم یشھد ا خطبة أُن یصلي بھم 
فأمر الامور من شھد الخطہة من أُھل الصلاة ان یصلی بھم جاز ‏ وذکر احاکم فی (مختصرہ ؛ أنه 
لا یجوز : ولو کان ا أمور الأول میا ولم یعلم بە الآمر فأمر اللمی مسلمالم یجز ء لأنه لیس 
من أھل الصلاۃ ۔ 

وکذالو کان مریضًا یصلي بالاتماء آو آخرس و أَمّا أو صہیّا فأمروا غیرھم لم یجز ء ولو 
أسلم الذمي وہرئ ا مریض وتکلم الأمحرس وتعلم الأمی فصلی بھم أو أمر غیرھم جاز ء ولو أمر 
نصرانیّا و صبیا فاسلم النصراني وبلغ الصبي لا یصلیان حتی یژمران بعد ذلك إذا استقضاہ ؛ ولو 
قال للنصراني : إذا أسلمت فصل بالناس أو اقض جاز : وکذا الصبی . 

5 : (فإن اقتصر علی ذکر الله جاز عند أپي حنیفة - رحمہ الله -)ش: إطلاق کلامه یقتضي ان 
یجوز بمھجرد قول الله من غیر ان یھرن ہه شیٹا کا حمد وسبحان الله ؛ لنه ذکر الله ٭ ولکن الروایة 
فی المبسوط ؛ وغیرہ أنە إذا خطب ہتسببیحة واحدۃ آو بتھلیل أو بتحمید أجزأہ فی قولە . 

وفی ٭اللحیط ٤‏ : ویجزئ فی ا خطبة قلیل الذکر نحو قوله -۔ ا محمد لله ۔ونحو قوله 
اسہحان الله ٤‏ وقال ابن ا لمنذر : رویناعن الشعبی أنە قال : یخطب با قل آو کٹر وفي ‏ قاضي 
خانٴ التسبیحة الواحدة تجزئ فی قول أبی حنیفة . وھو قول أبی یوسف الأول ء وکان القول 

۸ 


وقالا لا بد من ذکر طویل یسمی خطبة لان ا خطبة ھی الواجبة والتسبِیَخةراو التحمیدۃ لا تسمی 
ات 


وروی ا حسن عن أبي حنیفة أنه یخطب خطبة خفیفة یحمد الله ویثني عليه ویتشھد وَیضلي 
ہس عو وو و جس ریہ ہی یلد : اخطبة کل 
کلام ذي بال × وروی مطرف عنه فی ہ اد ویو پا أو سبح أو هلل آو صلی علی 
النہی پنیا فلا إعادۃ عليه ء ثم اشترط عند أبی حنیفة أ ن یکون قوله ا حمد لله علی قصد الخطیتی 
حتی لو قال یرید ا حمد للە علی إعطائ لا یوب عن ال خطبة ؛ وقیل : ینوب : والاول آصح : 
ونظیرہ التسمیة علی الذبیحة إإھا تحل إذا کان قاصناً للذبح . وفی ہ الکافی ؛ : التکرار شرط في 
تل نس کات 


م: (وقالا )ش: أي أبو یورسف ومحمد م: (لاہد من ذکر طویل بسمی خطبة )ش: وبە قال عامة 
العلماء ۔ وقال الإمام آبو بکر : أقل ماسمی خطبة عندنا مقدار التشھد من قوله التحیات للە إلی 
قوله عبدہ ورسولە . 

وفي ( التجنیس ؛ مضدار ا جلوس بین ا خطہتین ء وعند الطحاوي مقدار مایِس موضع 
جلوسم النبر ء وفي ظاھر الروایة مقدار ثلاث آیات وعند الشافعی تجب : وبە قال اأحمد ومالك 
فی روایة . 

وفي 9 الخلاصة الغزالیة ٤‏ : في ا خطبة الاولی آربع فرائثض التحمید ؛ والصلاة علی النبي 
لا والوصیة بتقوی الله تعالی ؛ وفراءۃ الایة ء وکذا فی الخطبة الثانیة إلا ان الدعاء للمؤمنین 
والمؤمنات في الشانیة یدل علی أن قراءة الّیة في الأولی . وفی ٦ال‏ حلیة ؛ قیل : تجب القراءة فی 
ا خطبتین ء قیل : ولا تجب فیھما ؛ وقیل : تجب فی إحداھما فی آیتھما قرأً جاز ء والقراءة فی 
الثانیة مستحبة ؛ وقیل : واجبة وبقول أحمد أخذ . 

ما(لان ال خطہة هي الواجبة ) ش: یعنی ہاللإجماع م: (والتسبیحة ) ش: الواحدة م: ( أو التحمیدۃ ) 
ش:الواحدةم: (لا تسمی خطبة ) ش: فوجب مایسمی خطبة . 

م: (وقال الشافعی : لا تجوز حتی بخطب خطبتین ؛ اعتبارًا للمتعارف ) ش: أی للعادۃة ء لآن الذی 
بخطب باقل من ذلك لا یسمی خطبة فی عادۃ الناس ء ولا بخطب بھا خطیًا ء وصورۃ الخطبتین 
عندہ : ماقد ذکرناہ الاّن ؛ وعلل الأترازي للشافعی بقولە : ة إن ذکر الله مجمل ؛ لا یدري أي 
ذکر ھو ؛ وقد فسرہ رسول الله ٌلٍ بخطبتین : بفعله صار بیانا للکتاب . 

ٹم أجاب عن ذلك بقوله : لا نسلم أن ذکر الله مجمل ؛ لأن للجمل ما لا یکن العمل بە 


۹ 


وله قوله تعالی : * فاسعوا إلی ذکر الله ٭ (ا حجمعة:الایة۹)ء مُنفیر فصل . 

النبی -عليه السلام -لبیان السنة ٤‏ ولا نسلم آن ا جواز معلق با خطبۂة ؛ بل ا حواز ملق بذکر الله 
وا خطبة موجودۃ فی ذلك القدر؟ : 

قلت : قوله : ہ لا نسلم أن ا جواز معلق با خطبة 4 فيه نظر ء وکیف لا یعلق با خطبة ؟ وا لمراد 
من ذکر الله فی قوله : فاسعوا إلی ذکر الله ٭ ( ا محخمعة : الأیة ۹): هو اخطبة؛ فإذا کان ا مراد 
بالذکر ا خطبة ما هو مضاد ا خطاً ء ولم یجز لھم عادوا بالقدر القلیل ؛ وقوله وحقیقۃ الخطبة 
موجودۃ فی ذِلك القدر غیر مسلم ؛ لن ا مراد هو الخطبة الشرعیة التي جری علیھا التوارث ء 
ولیس ا لمراد الحقَیقَة اللخویة . 

ٹم سأل الأترازي بقولە : 

فإن قلت : ذکر رأیت یقدم علی الصلاة فوجب أن لا یقصر علی الکلمة الواحدۃ کالأذان ؟ ۔ 


فلت : لا نسلم أن القیاس صحبح ہ لن اللقصود من الأذان الإعلام وھو لا یحصل بکلمة 
واحدة بخلاف ا خطہة ء فإن اللقصود منھا ذکر الله وھو یبحصل بکل ما یسمی ذکر الله 

قلت : وفیھا أأیضًا إعلام ہأن مذا یوم فیه قامت ا خطبة مقام الرکعتین ء علی ما روي عن عمر 
وعائشة - رضی الله عنھما - أنھما قالا : إنما قصرت الصلاة لکان ا خطبة ء ومعلوم ان قصر 
الصلاۃ لا یکون مما یبسمی ذکر الله . 

م: (وله )ش: أي لابی حنیفة - رحمه الله -م: (قوله تعالی : * فاسعوا إلی ذکر الله 4 (لحمعة : 
الآایة ۹) ۔ 


م: (من غیر فصل )ش: یعني بین قلیل الذکر وکشیرہ ہ وا مراد ہذکر الله الخطبة باتضاق 
الفسرین وقد آمر الله تعالی بالسعي إلی ذکرہ مطلقًا ء من غیر قید بذکر طویل ولا بخطبتین ء 
فاشتراطه زیادة علی النص بالفعل ا منقول بخبر الواحد ؛ فیحمل ذلك علی السنة وکمال الذکر ء 
وأصل الذکر حاصل بقولنا ا حمد لله وسبحان الله ء ولا إله إلا الله والله أکبر ء ونحو ذلك ء فما 
زادعلی ذلك فھو شرط الکمال . 

ٹم قوله  :‏ ا حمد للە أو سبحان الله 4 کلام وخبر وتحته معان جلیلة جمۂ ء فالتکلم بھذا 
اللفظ الوجیز کالذاکر لتلك ا لمعانی الکثیرۃ بلفظ وجیز ؛ فتکون خطبة وجیزۃ قصیرۃ ؛ وفصر 
ا خطبة مندوب إليه ٭ وروي طول الصلاۃ وقصر ا خطبة مثنة من فقه الرجل ۔ 


فإن قلت : ما حال هذا ا حدیث ؟ . 


وعن عثمان -رضی الله عنہ۔- أنه قال: ال حمد لله فارتج عليه تل وصلى . 


قلت : قال ابن العرہی : خرج في الصحیح ہ ولکن ال مشھور أنە من قول ابن'قکیعود - رضي 
الله عنه - ومعئی مثنة أي علامة علی تفھمه ؛ وجعل ا جحوھري الیم أصلیة ؛ وقیل یافعلیة ‏ 
ونقل الأزھري عنْ أبی عبید ان وزنھا مفعلة فتکون ا میم زائدة . 

وقال ابن الأئیر : وحقیقتھا اُنھا مفعلة ء من معنی أن التی للتخفیف والتاکید غیر مشتقة من 
لفظھا ء لآن ا حروف لا تشتق منھا ؛ وإِما ضمت حروفھا ؛ دلالة علی أن معناھا فیھا ء ولو قیل : 
إِنھا اشعقت من لفظھا بعدما جعلت اسما : لکان قولاً ء ومن أغرب ماقیل فیھا : إن الھمزۃ بدل 
من الطاء فی الخطبة ؛ وا میم فی ذلك کلمة زائدۃ . 

م: (وعن عثمان - رضی الله عنہ - أنە قال : ا خمد للەه فارتج عليه فنزل وصلی ) ش: هذا غریب 
ولکن اشتھر في کتب الفقه أن عثمان قال علی النبر ا حمد للە فارتح عليه ء فقال إن أبا بکر وعمر- 
رضي الله عنھما - کانا یعدان لھذا القام مقالاً ‏ وإنکم إلی إمام عادل احوج منکم إلی إمام 
قوالء وسیأاتی فی الخطبة بعد هذا والسلام . 

وذکرہ الإمام القاسم بن ابت السرفسطي فی کتاب 9غریب ا حدیث ٤‏ من غیر سند ؛ فقال 
روي عن عثشمان - رضي الله عنه - أنه صعد ا لمنبر فارتم المنبر عليه ؛ فقال : اس حمد للە إت آول کل 
مرکب صعب وإن أہا بکر وعمر - رضي الله عنھما - کانا یعدان لھذا اللقام مقالاً ء وأنتم إلی إمام 
عادل أحوج منکم إلی إمام قائل : وإن اأعش تأتیکم ال خطبة علی وجھھا ء ویعلم الله إِن شاء الله 
آنٹھی , 

قال السراج : فنزل وصلی ا جمعة ولم ینکر عليه أحد من الصحابة ؛ فدل أنه یکتفی بھذا 
القدر ء ومرادہ من قولە وأنتم إلی إمام عادل أحوج منکم إلی إمام قوال ء أن ال خطباء الذین یأتون 
بعد ا خلفاء الراشدین یکونون علی کثٹرۃ المقال مع قبح الفعال: وإن لم اکن مثلھم فأنا علی الخیر 
دون الشر ء فأما أن یرید ہھذہ ا مقالة تفضیل نفسە علی الشیخین فلا ء کذا فی ( الحیط ٤‏ . 

وروي ان ا حجاج ا آتی العراق وصعد امنہر ارت عليه ء فقال : یا أیھا الناس قد ھالني کبر 
ر+وسکم واحداقکم إلي بأعینکم ء وإني لا أجمع علیکم بین الشیخ والصبي؛ في نعماء بني 
فلان فإذا قضیتم الصلاۃ فانتھبوھا فنزل ء وصلی معه انس بن مالك وغیرہ من الصحابة ء کذا 
فی ةالمبسوط ٤‏ . 

وقال تاج الشریعة : وصلی معه ابن عمر وأنس وا حسن وغیرھم من علماء التابعین - رضي 
الله عنھم - ء وقال السروجی : وروي عنە آنه کتب إلی الولید بن عہد الملك یشکو إليه ا حصر 
في ال خطبة وقلة شھوۃ الأکل وضعف شہوۃ ا حماع : فکتب إليه الولید أنك إذا خطبت انظر إلی 
أآخریات الناس ولا تنظر إلٰی من یکون تقرب منك ء وأکثر ألوان الأطعمة ؛ فإنك لو آکلت من 
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کل لون شینّا یسیرا کفیت ہ وأکثر السراري فإن لکل جدید للۃ . 

قوله 9 فضارئح عليیے+٤:‏ بضم الھمزۃ وسکونت الراء وکس التاء الثناۃ من فوقاوتخفیف 
ا یم . وقال ا جوھري : ارتچ علی القارئ علی مالم پسم فاعله إذا لم یقدر علی القرأَءةْوِارتٌح 
الرجل في منطقه إذا استخلق عليه الکلامء وآرتجت الباب أي أغلقته . 

وفي ‏ النھایة ٤‏ لابن الآئیر : أمرنا رسول الله ق بإرتاج الباب أي بإغلاقه . 

وفي ہ مجمع الغرانب ۹ یقال للرجل الذي لم یحضرہ منطق قد ارت عليه کأنه قد أغلق عليه 

وفی ٴ المخرب ؟ الکلام العربی بالتخقیف . 

فإن قلت : روي عن أبي عبیدۃ آنه قال : یقال ارت یعني بالٹشدید ء ومعناہ وقع في وجه أي 
اختلاط . 

قلت : ھذا المعنی بعید جدا ۔ 

فروع : الخطبة تشتمل علی فروض وسن ء أما الفرض فشیثان الوقت وھو ما بعد الزوال 
وقبل الصلاۃ ء حتی لو خطب قبل الزوال أو بعد الصلاۃ لا یجوز . 

وآما السنن فخمسة عشر : الطھارة حتی کرہ من ا جب والحدث . وقال أبو یوسف 
والشافعي : لا یجوز منھما . والقیام واستقبال القوم بوجھه ؛ والقعود قبل ا خطبتین ء قال أبو 
یوسف : والبدایة بالحمد للە والٹناء عليه بما هو أھلە ء وکلمتا الشھادۃ والصلاۃ علی اللبی قلا ‏ 
والموعظۃ والتذکرۃ وقراءۃ القرآن ء وتارکھا مسپء ء وقال الشافعی : لایجوز ء وقدرھا ثلاث 
آیات وا چلوس بین ا لخطبتین ء وإعادة التحمید والثناء علی الله تعالی فی اس خطبة الژثانیة ء وزیادةۃ 
الدعاء للمسلمین وا مسلمات فی الثانیة وتخفیف ا خطبتین بقدر سورۃ من طوال اللفصل . 

وآما ال خطیب فمن السنة فيه طھارته واستقباله بوجھے إلی القوم وترك السلام من وقت 
خروجه إلی دخوله في الصلاۃ وترك الکلام ؛ وبە قال مالك ۔ وقال الشافعی وأحمد : السنة إذا 
صعد النبر أن یسلم علی القوم إذا أستقبلھم بوجھه ء وکذا روی ابن عمر عن النبی پا ۔ 

قلت : ھذا ا حدیث أوردہ ابن عدیي من حدیث ابن عمر فی ترجمة عیسی بن عبد الله 

الانصاري وضعفه ؛ وکذا ضعفہ ابن حبان . 

وقال الآثرم : حدثنا أبو بکر بن أبي شیبة ثنا أبو أسامة عن مجالد عن الشعبی قال : کان 
رسول الله ال إذا صعد النبر یوم ا جمعة استقبل الناس فقال :< السلام علیکم ؟. . ا حدیث : 
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ومن شرائطھا الحماعة لان ا حخمعة مشتقة مھا 


وھو مرسل فلا یحتج بە عندہ . وقال عبد الحق في ۵ الأحکام الکبری ؛ : ہو مرسل!!؟ . 

وإن اُسندہ أحمد من حدیث عہد الله بن لھیعة فھو معروف بالضعف فلا یحتج نے وقال 
الٰبيھعيی : لیس بقوی ؛ یعنی ا لحدیثٹ یں(۲۲, 

وفی ل8 الدرایة ٤‏ لو( أي علی الشافعي قولە ولا  :‏ [ذا خرجح الإمام فلا صلاۃ ولا 

۰ 
٤ کلام‎ 

وما رواہ یحتمل أن یکون قبل ھذا القول . وفی المبسوط ؛ : یستحب للقوم أُن یستقبلوا 
الژإمام عند ا خطبة ء وبه قال مالك والشافعي وأآحمد ء وقال ابن ا لمنڈر : وھذا کالإجماع . وقال 
التووي : یکرہ فی الخطبة أُن یفعل الخطیب ما یفعله ا جھال من الخطباء من الدق بسیف علی درج 
ابر ء وکذا الجازفة فی آوصاف السلاطین في الدعاء لھم ء انٹھی . 

ری در ہر ور سے نے شر ہرک 
٠‏ !۔ 
ٹوس 

وروی أبو بکر بن اي شیبة عن وکیع عن ابن حبان عن یزید بن عہد البر عن أیی بيە أن النبي 
خطبھم یوم عید وفي یدہ قوس أوعے ''' 

وعن طلحة بن یحیی قال : انققر تر قداات رات یخْطبِ وہیدہ قضیب ء وذکر البقالي : 
یخطب ہالسیف في بلدة فتحت ہالسیف . 

م: : (ومن شرائطھا ) ش: أي ومن شرائط ا جمعۃ م: (اخماعة : لان اخمعة مشتشة مشتقة مٹھا ) ش: فلا 
یتحقق بدوٹھا : کالضارب ما کان مشتقًَا من الضرب لم یتحقق بدونە ‏ وکذافی سائر 
الشتقات: واجتمعت الامة علی أُٹھا لا تصح من المنفرد إلا ما ذکرہ ابن حزم فی <الحلی؛ عن 
بعض الناس أن الفذ یصلی ا حمعة کالظھر . 


. قلت : وھو مع إرساله ضعیف ؛ فيه مجالد بن سعید وھو ضعیف‎ )١( 

()رواہ البیھقی (۳/ )۲۰٠٢‏ وابن سعمد (۱۰/۱). قال ابن أبي حا في العلل )۴۰٢٦/١(‏ : سآلت أبي عن 
حدیث رواہ عمرو بن خالد اخراني عن اہن لھیعة عن محمد بن زید بن المھاجر عن محمد بن امنکدر عن جابر 
مرفوعا ء فقال: ھذا حدیث موضوع . 

(۴) قال الزیلعي : غریب : قال البيھقي : رفعه رھم فاحش . نما هو من کلام الزھري ۔ 

()رواہ آبو داود في ا جمعة . باب الرجل بخطب علی قوس [١۱۰۹]عن‏ شھاب بن حراش حدثنی شعیب بن 
رزیق الطائفي ٠...‏ فذکرہ. وإسنادہ لا ہاس ہہ . 

)٥(‏ إسنادہ حسن ۔ 

۳ 


وأفلھم عند آ حنیفة -رحمہ الله- ثلالة الامام : وقالا اثنان سواہ 
ای سوی امام و 


م: (وأقلھم )ش: أي آفل ا جماعة في انعقاد ا لمعة م: (عند ابی حنبفة ثلائة ) ش: أي ثلائة 
رجال م: (سوی الإمام ) ش: وبه قال زفر واللیث بن سعد ء وحکاہ ابن المنذر عن آلأوزاعي وأٰبي 

م: (وقالا )ش: أي أبی بوسف ومحمدم: (النان سواہ )ش: أي سوی الإمام ؛ وب قال آبوٴزر 
وأحمد في روایة والثوري في روایة ء وھو قول الحسن البصري ء واعلم أن في العدد الذي تصح 
به ال حمعة أُربعة عشر قولاً ء الأول والثانی ذکرناھما الآن . 

والثالث : إنما تنعقد بواحد سوی الإمام ء وھو قول النخعي والحسن بن حي وأبي سلیمان 

والرابع : بسبعة رجال ء وھو مروي عن عکرمة . 

وا خامس : بتسعة . 

والسادس : بای عشررجلاً . وھو قول ربیعة . 

والسابع : بثلائة عشر رجلاٌ ء ذکرہ في ہ الحلی ؛ . 

والثامن : بعشرین . 

والتاسع : بثلائین ؛ رواہ اہن حبیب ؛ ذکرہ في ؛ الملحلی ؛ . 

والعاشر : بأربعین سواك ء ذکرہ ابن شداد عن عمر بن عبد العزیز . 

وا حادي عشر : بأربعین رجلاً أحرارا بالغین عقلاء مقیمین لا بظعنون صیفًا ولا شتاء إلا 

والثائی عشر : بخمسین رجلاٌ ء حکاہ في ( الحلی ٥‏ عن عمر بن عبد العزیز ٭ ورواعن 

والثالث عشر : ثمانئن: ذکرہ امازری . 

واحتج الشافعي بقصة اُسعد بن زرارة ء رواھا أبو داود عن عبد الرحمن بن کعب بن مالك 
سمعت النداء ترحمت لأمعد بن زرارة قال : لأئه أول من جمع بنا في ھزم اللبیت في حرۃ بي 
بیاضة في نقیع بقال لە نقیع الخضمات : قلت : کم أنتم یومٹذ ؟ قال : ربعون ء رواہ ابن ماجة 
والبیھقی أیضًا . وقد ذکرناہ فی أول الکتاب مشروحا ء ولا حجة لە فيه بوجھین : اُحدھما : أنە 
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کل ا ا کی کہ کہ ای یر ما ما ما مل مل می و و ا ار مل وع مو وع ہا اہ وو ودعرووع ا د۴ جو یہہ گًیگڈؤ و بوبرحوهوببیوومییدیءویوعیعیبے 


کان قبل أن یقدم النبي گل کما رواہ البیھقي فی ١‏ سنہ الکبیر ؛ . والثاني : أنە یجوڑمع الأربعین 
ولا یدل علی عدم ال مواز بدون الأربعین ء ونحن نجوزہ بدون الأربعین وباقل من الأربعینوباکثر 
متھا . 

واحتج الشافعي أَبضًا جا روي عن جاہر - رضي الله عنه - أنه قال : مضت السنة أن فيی کل 
أُربعین فما فوقھا جمعة'!''. 

وا روي عن أبي ھریرة أنه أقام ا حجمعة ہجواٹا بإذن عمر - رضي الله عنه - وفیھا أُربعون 
رجلاً ء وبا روي عن أبی أمامة أنہ۔ - عليه السلام- قال : < لا جمعة إلا بارہعین .۹۲(٢‏ 

وبا روي عنه - عليه السلام - آنه قال : ۶ إذا اجتمع أربعون فعلیھم ال جحمعة ٭ وأیضا لم ینقل 
علی عھد النبي - عليه السلام - وا لفاء بعدہ ا جحمعة بأقل من أربعین رجلاً . 

وا جواب : عماروی جابر . 

إِن قلت : إنە لا یدل علی نفی الجحواز ما دون الأربعین . 

قلت : في قول الصحابة مضت السئة خلانًا بین العلماء: وقال النووی : حدذیث جابر ھذا 
ضعیف رواہ البيھقي وغیرہ بإسٹاد ضعبف ہ وقال: هو حدیث لا یحتج بثلە ۔ 

والجواب عن حدیث أبي ھریرة : کا جواب عن حدیث جابر . 

وال جواب عن حدیث أبی أمامة : أنە لا أاصل لہ ء والواب عما روی عنه پل إذا اجتمع 
اُربعون فعلیھم ا حمعة أن صاحب الوجھ ذکرہ ولم یثبت عند أھل النقل . 

وا جواب عن قولھم ینقل علی عھد رسول الله گلا .. . إلخ: أنە یردہ ما رواہ البخاري 
ومسلم - رضي الله عنھما - من حدیث جابر قال : کان رسول الله کل یخطب قائمًا یوم الحمعة 
فقدم عیر من الشام فنفر اللناس وبقی معه اثنا عشر رجلا فأنزل الله تعالی  :‏ وإذا رأوا نجارۃ أو 
لھا انفضوا إلیھا وتر کوك قائمًا ہچ( اخمعة : الاأیة :)۱١‏ × قال أبو بکر الرازي : ومعلوم أنہ گل لم 
یترک ا حمعة منذ قام بالمدینة ء ولم یذکر رجوع القوم فوجب أن یکون قد صلی بائني عشر 
رجاک ٤‏ فبطل اشتراط الاربعین کما قال الشافعی وابن حنبل - رحمھما الله  -‏ ولان أول جمعة 
کانت با مدینة صلاھا مصعب بن عمیر - رضي الله عنھما - بأمر النبي ال بائنی عشر رجلاً قبل 
الھجرۃء فبطل بذلك اشتراط الأربعین . 


(۴) انظر ا حاري للسیوطيی(۱۰۹/۱) . 


قال -رضی الله عنه۔ والأصح أن ھذا قول آہی یوسف -رحمه الله- وَخلَعله ان فی المٹنی معنی 
الاجتماع ء وھی منشة عنه ء ولھما أن ا حجمع الصحیح إنما هو الٹلاٹ لانہ جطغ تسمیة ومعنی: 
وا حماعة شرط علی حدۃ : وکذا الإْمام فلا یعتبر منھم : 


فإن قلت : روی البیھقی والدارقطني أئھم انفضوا فلم یبق إلا الأربعون . 

قلت : ھذالیس بصحیح : والصحیح ما رواہ الشیخان . 

فإِن قلت : انفضوا فی الخطبة أم فی الصلاۃ ؟ 

قلت : فی روایات مسلم أنھم انفضوا في ال خطبة ء وفي روایة البخاري في الصلاة . 

م۶ (قال ) ش: أي الصنف - رحم الله -ء: (والأصح أن ھذا قول أبي یوسف وحدہ - رحمه 
الله - ) ش: أي الأصح أن کون الائنین سوی الإمام شرطّا لانعقاد ا حمعة هو قول أبي یوسف 
وحدہ - رحم الله - ومحمد مع أبي حنیفۃة - رحمھما الله ۔ ؛ والمذکور فی عامة نسح 
(اٰختصرا ان محمد مع أبي یوسف : واحترز اللصلف بقولہ والأصح أن هذا م: (له ) ش: لأبي 
یوسف م: (أن في الٹنی معنی الاجدماع ) ش: لن فیه اجتماع واحذ مع آخرم: (وھی ) ش: أي 
ا حمعة م: (منبثة) ش: أي مخبرة م: (عده ) ش: أي عن الاجتماع ما ذکر ان ا حجمعة مشتقة من 
ا جماعة وفی ا حماعة اجتماع لا محالة . 

م: (ولھما ) ش: أي لأبي حنیفة ومحمد - رحمھما الله - م: (آن الحمع الصحیح ) ش: یعني 
لغة ومعنی م: (إما هو الثلاث ) ش: ولھذا یقال رجال ثلائة ء ولا بقال رجال اثنان م: (لانه ) ش: أي 
لان الثلاث م: (جمع تسمیة ) ش: أي من حیث التسمیة في اللغة م: (ومعنی ) ش: أي ومن حیث 
اللعنی أ٘یضًاء ولھذا صح تقسیم أھل الصنعة ہین المفرد وا نی والمجموع ونفي ا حمع عن التثنیة في 
قول القائل ء هذامثنی ولیس مججموع . 

وھذا تثنیة ولیس بجمع ہ فإذا صح أن ا جماعة مشروطة في ا لجمع وجب حملھا علی ا مع 
الطلق وھو الثلاث فما فوقھا ء حتی یقوم الدلیل علی إرادة الائین ؛کما في قوله تعالی : ۶ نقد 
صغت قلوبکما 4 وقولہ ا : ٢‏ لا نکاح إلا بشھود ٥‏ ولا قال القائل فیما قاله ابو یوسف - رحمه 
الله - کذلك لأنه بقبل مع الإمام ثلائة ءأجاب الصنف بقولہ م: ( وا حماعة شرط علی حدة )ش: 
أى وحدھا دون الإمام . 

م: (وکذا الإمام )ش: شرط علی حدةم: (فلا بعتبر منھم ) ش: أي من ا جحجماعة ؛ لن الله 
تعالی قال : ط فاسعوا 4 وھو یقتضي ثلائة ء لأنھا أقل ا مع وقوله : ٭ إلی ذکر الله ٭ یقتضي 
ذاکرا ء فذلك أربعة ومن وجه خمسة : لأن قوله : طٛإذا نودي ٭ یقتضی المنادي ؛ وهو الودن 
وفوله : ٭ ناسعوا 4 یقتضی ثلائة لأنھا أقل ا جمع ٠‏ وقوله ×ط إلی ذکر الله٭ یقتضی الذاکر وھو 
الإمام ء وعلی کل حال یجب أن یکون لھم من پصلح إِمامًاء حتی إذا کان صببًا أو مجنونا لا 

5٦ 


وإن تفر الناس قبل ان یرکع الإمام ویسجد ء ولم یبق إلا النساء والصان استقبل الظھر عند أبي 

حنیفة >۔رحمه الله- وقالا إذا نفروا عنه بعدما افتتح الصلاٴة صلی ا حمعة ان نفروا عنه بعدما 
رکع وسجد سجدۃ بنی علی الحمعة في قولھم جمیعًا خلاتًا لزفر -رحتذاللہ۔ 

سسی*مسٌجىًےےًممتبٹ ہے یس سے ہز لچے_مے ےل وا ۔__ے_ 


تجچور 

م: (وإن نفر الناس ) ش: یعنی إذا اقتدی الناس بالإمام فی صلاۃ ا حمعة ء ٹم عرض للنأَمن 
عارض إِذا ھم إلی النفور فنفروا وبقي الإمام وحدہ إن کان ذلك م: ( قبل أن یرکع الإمام ویسجد ) 
ش: یعني بعد الشروع ؛ لاھم إن نفروا قبل شروعھم مع الإمام لا یصلی الجمعة بلا خلاف ء 
وا خلاف في النفور بعد الشروع قہل الرکوع والسجود ما نذکرں وقولەم: (ولم ببق إلا النساء 
حنیفة - رحمہ الله -) ش: ولو بتھي معہ رجلان أو صہیان أو نساء. وقال الثوري : إِن بقی معه 

م: (وقالا )ش: أي أبو یرسف ومحمد - رحمھما الله -م: (إذا نفروا عنه ) ش: أٔي عن الإمام 
م: (بعدما افتتح الصلاۃ صلی ا جحمعة ) ش: وإن بقي وحدہ وبە قال اللزلی فی قول م: (فإن نفروا عنه ) 
ش: أي عن الإمام م: (بعدما رکع وسجد سجدة بلی علی اضممة في قولھم جمیعًّا ) ش: أي فی قول 

۴ (خلاثًا لزفر ) ش: فعندہ یصلی الظھسر ء وعند مالك إِن انفضوا بعد الإحرام ویسر 
رجوعھم بنی علی إحرامہ أربعًا وإلا جعلھا نافلة والتظرہم ؛ وإن انفضوا بعد رکعة ‏ قال اأُشھب 
وعبد الوهاب - رحمھما الله : یتمھا جمعة ؛ وھر اختیار امزني ؛ وقال سحنون : هو کمابعد 
الإحرام فیشترط إلی الانتھاء . 

وقال إسحاق : إِن بقی معه ائنا عشر صلی ا لحمعة . وظاھر کلام ا حمد استدامة الأربعین . 
وقال النووی : لو أحرم بالأربعین اللشروطة ثم انفضوا قعنہ خمسة أقوال ؛ أصحھا یتمھا ظھر 
کالابتداء ء وللمزني تخریجان :اأحدھما:یتمھا جمعة واحدة کقولھما . 

والثاني : إِن صلی رکعة سجد فیھا أُنّھا جمعة ء وقیل إن بقی معه واحدۃ أمھا جمعة 
ونص عليه في القدم وذکر ابن ا منذر إن بقي معہ اثنان لا یتمھا جمعة وو روایة البوبطی : 

وفال صاحب التقریب ؟ : یحتمل أن یکتفی بالعبد والمسافرء وأقام ا ماوردي الصبی وا لمرأۃ 
مقامھما ؛ فالحاصل بقاء الأاربعین في کل الصلاۃ ھل هو شرط أم لا؟ قولان ‏ فإن قلنا لا ءفھل 
شرط بقاء عدد أو لا ؟ قولان ء فإن قلنا فھل یفصل بین الرکعة الأولی والٹائیة ١‏ آم لا؟ قولان . 
فان قلنا : نعم ء فلم بشترط قولان : أحدھما للائة والآخر اثنان ء فإڈا أُردت !ختصار ذلك 


نک 


وھو یقول إنھا شرط فلا بد من دوامھا کالوقت ء ولھما أن ا حماعة شُرط الانعقاد فلا پٹسترط 
دوامھا کا لطه ٦‏ 


قلت: فی اللسآلة حمسة اقوال : اأحدھا : یتمھا ظھرا کیفما کان وھو الصحیح . والٹائن : جمعة 
کیفما کان . والثالث : إِن بقی معة اثنان أتمھا جمعة وھو الأظھر . والرابع : إن بقي مَعَەاواحد 
أنقھا جمعة . ا خامس : إن انفضوا آأو بعضھم بعد تمام الرکعة یسجد فیھا آئم جمعة ء وإلا ایا 
ظھرا . 

م: (وھو بقول ) ش: أي یقول زفر فیما ذھب إليه م: (إنھا ) ش: أي إن الحمعة عنه م: (شرط فلا 
بد من دواسها )ش: کا في سائر الشروط م: (کالوقت )ش: فان دوامه شرط لصحة 
ا جمعةء فکكذلك دوام ا حماعة . 

م: (ولھما )ش: أي ولأہی یوسف ومحمد - رحمھما الله - م: (آن ا جماعة شسرط الانعقاد ) 
ش: أي انعقاد ا حمعة لا شرط الأداء م: (فلا یشترط دوامھا ) ش: والدلیل علی ذلك أن المقتدي إذا 
اأُدرك رکعة من ا جمعة بقضی ا حجمعة بالاتشاق ؛ وکذا إذا أدرك التشهھد عندھما ؛ خلافًا 
لحمد۔رحم الله -ثم حاجة اللقتدي إلی الإمام فوق حاجة الإمام إلی اللقتديء لن الإمام 
أصل؛ وا لمقتدي تبع ء ودوام الإمام لم یحصل شرطا لصحة صلاة القتدي حتی صح صلاة 
اللسبوق فی ا جمعة : مع أُن حاجة القتدي أکبر ء فلژن لا یجعل دوام القتدي شرطا لصحة الإمام 
أولی . 

م: (کالخطیة )ش: وجه التشبیه هو کون کل واحد من ا حماعة والخطبة شرطٔا لانعقاد ا جمعة ء 
ولکن دوام الخطبة لیس بشرط ؛فکذلك دوام ا حماعة ؛ ألا تری أن الإمامِ بعدما کبر وسبقه 
ا حدث فاستخلف من لم یشہد ام خطبة أتم الحمعة ؛ فکان استخلافه إیاہ بعد التکبیر کاستخلافہ 
بعد أداء رکعة ء فھذامثلہ ء وفی ۂ التجنیس ؛ : خطب وفرغ منھافذھب القوم کلھم وجاء 
آخرون وصلی بھم أجزأہ ء لأه خطب والقوم حضور ؛ وصلی والقوم حضور فتحقق شرط 
جواز الخطبة . 

وعند الشافعی : یجب استثناف ا خطبة ولو عاد [بعد] ذلك القوم ولم یطل الفصل لم یجب 
استثنافھا ؛ ولو طال الفصل ففيه خلاف ہین أصحابه ؛ قیل یجب ؛ وقیل لا یجب؛ کذا في (شرح 
الوجیز ١‏ وفی ‏ الأجناس ؛ : لو مخطب وحدہ أو بحضرۃ النساء لم یجز ء وبە قال الشافعي؛ وعن 
أبي حنیفة - رحمھماالله : یجوز ؛ والصحیح الآأول ؛ وعن أَبي یوسف - رحمہ الله - لو 
خطب ولم یسمع الرجال جاز ء ولا یضر تباعدھم ؛ ولو خطب والقوم نیام او صم جازت ؛ 
ذکرہ فی 9 الذخیرة؛ ء ولو خطب بحضرۃالإمام بغیر إذٰنه لم یجز ؛ والإذن بالخطبة إذن بالصلا: 
٭ وکذا الاڈن بالصلاۃ إذن با لخطہة وقد سبق ھذا ونظائرہ فیما سبق . 


۸ 


ولاہیي حنیفة -رحمه الله- أن الانعقاد بالشروع فی الصلاة ء ولا یتم ذلكَإلا ہتمام الرکعة ء لأن 

ما دونھا لیس بصلاۃ ء فلا بد من دوامھا إلیھا بخلاف ا خطبة لأنھا تنافي للا فلا بٹترط 

دوامھاء ولا معتبر في بقاء النسوان وکذا الصبیان لأنە لا ننعقد بھم الجحمعة فلا نتم بھچرال+حماعة 
ولا تحجب ا حمعة علی مسافر ولا امرأۃ ولا مریض ولا عبد ولا أعمی 

م: (ولابي حنیفة - رحمے الله - أن الانعقاد بالشروع في الصلاة ) ش: تقدیرہ : ان أبا حنیفة 
یقول : ا مقدمة الأولی صحیحة : وهي کون ا حماعة شرط الانعقاد : والانعقاد إنما هو بالشروع 
فی الصلاة م: (ولا یدم ذلك ) ش: اي الشروع فی الصلاۃ م: (إلا بتمام الرکعة ؛ لآن ما دونھا لیس 
بصلاۃ ) ش: لکونه فی محل الرفض ء لن ما دون الرکعة معتبر من وجه دون وجه ء فالأول: فیما 
اناد لم لم تازمد التفناء: 

والثانيی : فیما إذا اأدرك الإمام فی السجود لا بصیر مدرکاللرکعة: وصلاۃ ا لحمعة تغیرت 
من الظھر إلی ا <حجمعة ؛ فلا تغیر إلا بتعین ولا تعین إلا بوجود الرکعة ء والذي یأتی برکعة یأتی 
بارکان الصلاۃ ولا یبقی عليه إلا الرکن اللکرر ‏ واذصلي ما لم یقید بالسجدة مستفتح لکل رکن ؛ 
مکان ذھاب ال جحماعة ؛ قیل : قیدھا بالسجدہۃ کذھابھم قبل التکبیرء بخلاف ما بعد تقییدھا 
بالسجدۃ ء فإنه مقید للارکان لا یفتتح ؛ فافھم ء فإنه موضع دقیق . 

م: (فلا بد من دوامھا إلیھا ) ش: أي فلا بد من دوام ا حماعة إلی الرکعة أي إلی تمام الرکعة؛ 
والفاء فيه نتیجة قولە : لن ما دونھا لیس بصلاة ‏ وفی ا حقیقة الفاء جواب شرط محذوف 
تقدیرہ : إن لم یکن ما دون الرکعة صلاة فلا بد من دوام ا جماعة إلی تمام الرکعة . 

م: (بخلاف ا خطبة ) ش: جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ بأن یقال : سلمنا أن ال جماعة شرط 
دوام الخطبۃ إلی تلك الغایة ؛ وتقدیر ا چواب هو قوله م: (لأانھا ) ش: أي لآن الخطب م: (تنافی 
الصلاة ) ش: لانه حین توجد اس خطبة لا توجد الصلاة ‏ وحین توجد الصلاۃ لا توجد الخطبة ؛ 
والمنافاۃ بین الشیئین عبارۃ عن عدم الاجتماع بینھما فی محل واحد ء فی زمان واحدم: (فلا بشترط 
دوامھا ) ش: أي دوام ا خطبة إلی الرکعة ء والفاء فيه مثل الفاء فیما قبلھا ۔ 

م: (ولا معتبر فی بقاء النسوان ) ش: لأنہ لا بنعقد بھن الحجماعة ؛ وھو متعلق بقوله إلا النساء 
والصبیان ؛ بخلاف بقاء اللسافرین وأاصحاب الأعذار ‏ ومن لم یشھد ا خطبة م: (وکذا الصبیان ) 
ش: وکذا لا یعتبر بقاء الصبیان ؛ وقد علل ھذین الصنفین بقولہ : م: (لأنہ لا تنعقد بھم الضمعة فلا 
تتم بھم الحماعة ) ش: وبە قال الشافعي - رحمہ الله - وأحمد ء بخلاف ما إذابقی خلفه من العبید 
والمسافرین ثلاثة ء حیث یصلي بھم ا حجمعة عندنا ء خلاقًا للشافعی - رحمہ الله - وأحمد ‏ 
فعندھما یصلي الإمام الظھر ؛ لآأنھما یشترطان أربعین رجلاً أحرارً مقیمین کما ذکرنا . 

م: (ولا تجب ال حمعة علی مساضر ولا امرأۃ ولا مریض ولا عبد ولا أعمی ) ش: أما اللسافر فلما 

۹ 
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روی البیھقی من حدیث جاہر ٴ قال : قال رسول الله پل : ۂٴ من کان یؤمنالله والیوم الآخر 
فعلیه الشمعة إلا علی امرأۃ آو مسافر أو عبد آو مریض ؛ ''' وفی إسنادہ ضعف ء ولکان له شواھد 
ذکرھا البیھقی وغیرہ . 

وروی ا حافظ فی ١‏ سننه ٥‏ عن تیم الدارمي ؛ - رحمه الله- قال: سمعت رسول الله ہچچلٍ 
یقول : * الجمعة واجبة إلا علی خمسة : امرأة أو صبی أو مریض آو مسافر آو عبد ٤‏ ۔ وقال ابن ا منذر : 
وفی صلاۃ رسول الله کل الظھر بعرفة ٭ وکان یوم ا جمعة دلیل علی أن لا جمعة علی مسافر“'". 

قلت :ھذاوھم منەه ء فإن عرفات مفازة ء ولا تقام الچمعة في المفازة عند الأئمة الأربعة 
خلافًا للظاھریة ولا یعتد بخلافھم ء وحکي عن اللخعي والزھري الوجوب علی المسافر ؛ وھو 
قول الظاھریة ء وأما ا لمرأأۃ فلما روی أہو داود - رحمہ الله - فی 9سننه ٤‏ من حدیث طاری بن 
شھاب۔رحمھما الله - عن النبي گا قال : (المعة حق واجب علی کل مسلم في جماعة إلا أربعة: 
عبد علوك أو امرأة آو صبی أو مریض ؛ ”'ء وقال أہو داود :وطارق بن شھاب - رحمھما الله قد 
رأی النبی قٌٍّ ولم یسمع منه شیٹا . 

قلت : هذاغیر قادح فی صحة الحدیث فإنه یکون مرسل صحابي وھو حجة ؛ وکذاقال 
النتووي فی ! الخلاصة ۹ والحدیث قال علی شرط الشیخین ء انتھی ۔ 

ورواہ ا حاکم فی ہ مستدرکه ٢عن‏ ھرم بن سفیان بە عن طارق بن شھاب عن أبي موسی 
مرفوعًا ء فقال : هہذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ ء وقد احتجا بھریم بن 
سفیانء ورواہ ابن عیینة عن إبراهیم بن محمد بن امنتشر فلم یذکر فیه ابا موسی ؛ وطارق بن 
شھاب بعد فی الصحابة ؛ وذکر الذھبی فی 9 تجرید الصحابة :٤‏ وطارق بن شھاب الب جلي 
الأحمسی لە رؤیة وروایة ء وقد صرح این الأئیر في ه جامع الأصول ؛ بسماعہ من النبيی ی ۱ 
وفی 7 التھذیب ٤)‏ عن الزھری أنە صحابی أدرك الحاھلیةء وصحب النبی پل وعقد لە المزني في 
الا ایت رک لمت آحائیف ۱ 


)١(‏ ضعیف : رواہ البیھقی(۳/ ١۱۸۲)عن‏ کامل بن طلحة عن ابن لھیعة حدثنا معاذ بن محمد عن أبي الزبیر عن 
جاہر. . . . مرفوعا . 

()رواہ البیھقی (۱۸۳/۳)عن محمد بن إسماعیل البخاري حدثني !إسماعیل بن أبان ثنا محمد بن طلحة عن 
منکر ۔ انظر العلل (۱/ ۲۱۲) . 

(۳) رواہ أہو داود [۷٦١۱۰)عن‏ عرم بن سفبان عن إبراھیم بن محمد بن ا منتشر عن قیس بن مسلم عن طارق بن 
شھاب .. 'مرفوعاء وإسنادہ حسن . 


لان السافر بحرج فی ا حضور ء وکذا ا مریض والأعمی 


وآما اثریض والعبد فللأحادیث المذکورۃ ء وفال ابن المنذر :وجمھور أھل العلمعلی أنە لا 
جمعة علی مسافر ولا عبد ؛ وھو قول ا حسن وعطاء وعمر بن عبد العزیز والشعبي والُوری 
وأھل الدینة والشافعي وأحمد - رحمھما الله - في إحدی الروایتین فی العبد وإسحاق بن رامویة 
وبي ٹور ٭ وعن ا حسن أُنھا تجب علی العبد الذي یژدي الضریبة ء وقال فی الذخیرة ٥‏ : في 
روایة ابن سفیان الوجوب علی العبد عند مالك ؛ وقال صاحب 9 الذخیرة ٤‏ : وھي مردودۂة 
بالحدیث . 

وأما الأاعمی فلا تجب عليه ا جمعة سواء وجد قائدً أو لا ء وکذا علی المقعد والعاجز عن 
الوضوء والتوجهە مع مساعد ؛ وعندھما یجب علیهم مع وجود القائد واللساعد : وبه قال 
الشافعی- رحمہ الله ۱ 

وذکر ا مرغینانی : العبد لو أذن لە مولاہ فی ا حجمعة مخیر ؛ وفی ‏ منیة المفتی ؛ : یجب 
رتو 1ار سی الد الای حصر دب اغاب ممبرتت مال اڑد: ات 
والأصح أنه یصلی إذا لم یخل بحفظ داہته ہ والمکاتب یجب علیه ء وقیل : لا بجب عليه : 
ومعتق البعض في حال سعایته ء کذلك في ہ جوامع الفقه ؛ والأآجیر یوما لا یذھب إلی ا جحمعة 
وا لجماعة إلا بإذن اللستاجر ؛ وکذا قاله أبو حفص الکبیر . وقال أبو علی الدقاق : لیس لە منعه 
فی المصر عن حضور ا حماعة ؛ لکن یسقط الأجر بقسطه. 

وفی ‏ ٭الجتبی ؟؛ : ولا تجب ال حمعة علی الأآجیر إلا بإذن الستأجر : أما العہد لو أذن له 
مولاہ فھو مخیر بین الجمعة والظھر ؛ والٰختفي من السلطان الظالم یباح لە ان لا یخرج إلی 
ا جحجمعة وال جماعة ء وتسقط بعذر المطر والوحل ۔ وفي 3 الذخیرة٤:‏ للمولی منع عبدہ من ا لحمعة 
والعیدین . 


م: (لان السافر بحرج في الحضور) ش: هذا إلی قوله : ہ فإن حضروا؛ - تعلیل عقلی ولم 
یذکر الصنف شیئا من ا حجج النقلیة قوله : بحرج ء من حرج یحرج من باب علم یعلم؛ 
فقال : حرج فلان فی أمرہ إذا استدل عليه ٠‏ ویقال حرج أیضا إذا ضاق صدرہ ء ویقال : مکان 
حرج بکسر الراء وفتحھا أي ضیق کثیر الشجر لا تصل إليه الراعیة ء وا حرج بفتح الراء أَیضًا 
الإئم : وقال ابن الائیر : ا حرج في الأصل الضیق ؛ ویقع علی الإئم وا حرام ؛ وقیل ا حرج 
أضیق الضیق ٠‏ وا حرج الذي یلحق ا مسافر ‏ إماعدم وجدان أجیر یحفظ رحله إذا ذھب إلی 
ا حمعة أُو خوف انقطاعه عن رفقته ۱ 

م: (وکذا الریض والاعمی )ش: وکذا یحرج الأعمی والریض في ا حضور إلی الجمعةء 
وا حرج مرفوع شرعا . 

۷۱ 


والعبد مشغول بخدمة ا مولی ء وا مرأۃ بخدمة الزوج ء فعذروا دفْعًا للحرّج والضرر ؛ فإن حضروا 
وصلوا مع الناس أجزأھم عن فرض الوقت؛ لآتھم تحملوہ فصاروا کالسَافزإذا صام ؛ ویجوڑز 
للمسافر والعبد والمربض أن یؤم فی الحمعة . 


وفی ( قنیة انیة 4 : إن وجد امریض مایرکبه فھو کالأعمی علی ا خلاف إذا وجُداقائدا ‏ 
وقیل : لا یجب عليه اتفاقًا کاللقعد ء وقیل : هو کالقادر علی اللشي ؛ فیجب في قولھم وھو 
الصحیح ۔ 
زیادة املرض فلا یلزم بالحضور ؛ وا ممرض قیل کا مریض والأصح أنە إن یبقی ضاثقًا بخروجه فھو 
عقیز: 

م: (والعید مشغول بخدمة المولی ) ش: فإذا ُلزم ا حضور یحصل الضرر لمولاہ بترك الخدمة ء 
فصار کالحج وا جھاد ء بخلاف الصلاة المفروضة لأٰنه یژدیھا بنفسە في زمان یسیر فلا یلزم الضرر 
بالمولی ء وکذا الصوم لآنه قادر علی ا حمع بینهء و بین خدمة ا مولی م: (وامرأۃ بخدمة الزوج) ش: 
أي والمرأۃ مشغولة بخدمة الزوج ؛ فإذا ألزمت با حضور حصل الضرر م: ( فعذروا) ش: أي إذا کان 
كکذلك فھم عذروا وھو علی صیغة اللجھول البني للمفعول ؛ والضمیر فیه یرجع إِلی المسافر 
وا مرأۃ وا مریض والعبد والأعمی م: (دفعًا للحرج والضرر ) ش: أي لدفع الْشمَة: وھو نصب علی 
التعلیل . قوله : والضرر ء یجوز أن یکون تفسیرا للحرج آأو یکون ا حرج فی بعض ہؤلاء ء 
والضرر فی بعضھم . 

م: (فإن حضروا) ش: أي فان حضر ھؤلاء المذکورین فی یوم ا جمعة إلٰی الصلاة م: (وصلوا 
مع الناس أجزأھم عن فرض الوقت )ش: أي أجزآتھم ا حجمعة عن الظھر . وقال ابن قدامة : لا 
نعلم فی ھذا خلافاً. وقال ابن ا منذر : أجمع من بحفظ عنه من أھل العلم علی أن النساء لو صلین 
ا حمعة یجزئھن عن الظھر ء مع إجماعھم علی ان لا جمعة علیھنء انتھی . 
یحتسین بھا من الظھر ء ولآن ھژلاء من أھل الغرض ء والرخصة لھم فی ترك السعی للعذر : 
7 01/0 

)۰ (لأنھم ) ش: أي لان ھژلاء اللذکورین م: (حملوہ) ش: أي ا خرج م: (فصاروا کال مسافر إدا 
صام) ش: فی رمضان یسقط عنە الفرض ؛فکذاھؤلاء یسقط عنھم الفرض بحضورھم وصلاتھم 
الحمعة . 
الشافعی - رحمہ الله - فی أصح قوليه ء وفي قول : إن کان صاحب العذر أحدًا من أربعین رجلا 

۷۲ 


وقال زفر -رحمہ الله- : لا یحزئہ لأئه لا فرض عليے ؛ فاشبے الصی۔وامرأۃ . ولنا ان ھمذہ 

رت 0نا سے را یق ترفا مل ی مارمتاز انا السی تسلرب الايے از ا لاتصاء 

لإمامة الرجال ؛ وتنعقد بھم الحمعة : لأنھم صللحوا للإمامة فیصلحون للاقتداء بطریق۔!لاولی : 

ومن صلی الظھر في منزله یوم الحمعة قبل صلاة الإإمام ولا عذر لە کرہ لە ذلك وجازت مُنلاته . 
وقال ژزفر ۔رجمه اللہ۔': لا بحائہ 

لیجوز . وقال مالك : لا تصح إمامة العبد . وقال أحمد - رحم الله : لا یجوز خلف العبد 

والملسافر ‏ وفي ا حل منع ذلك من جواز إمامة السافر في ا جمعة : قیل : هو خطا . 

م: ( وقال زفر - رحمە الله : لا بجزئە )ش: أي لا یجزیٍء کل واحد منھم أن یؤم م: ( لأنہ لا 
فرض عليه ) ش: أي فرض صلاۃ الجمعة م: (فاشبے الصبي والرأة ) ش: فی عدم جواز إمامتھما . 
وفيی اجوامع الفقه* روی عن أبي یوسف مثل قول زفر . 

م: (ولنا أن هذہ رخصة )ش: أي سقوط ا محمعۃ عن الملذکورین رخصة ؛ وتآأنیث اللإشارۃ 
باعتبار ا ہر ء وإنما کان السقوط رخصة لھم دفعًا للحرج م: (فإذا حضروا یقع فرضا ) ش: یعني إذا 
ترکواالرخصة وحضروا وصلوایقع ما صلواعن فرض الوقت : لآن الإ٘سقاط عنھم لدفع 
ا حرج؛ والقول بعدم ال واز یژدي إلی ا حرج : وفیه فساد الوضع م: (علی ما بیناہ ) شض: أشار بہ 
إلی قوله : لأنھم تحملوہ . 

م: (أما الصبي فمسلوب الأھلیة ) ش: جواب عن قول زفر : فأشبه الصہي ‏ وتقریرہ : أن 
الصبي لا أھلیة لە لعدم البلوغ ء فالقیاس عليه لا یجوز م: (والرأة لا تصلح لإمامة الرجال ) ش: هذا 
ضا جواب عن قول زفر : فأشبہ ا مرأة ء وھو ظاھر . 

م: (وتنعقد بھم ا حمعة ) ش: هذہ مسألة متبرأۃ ؛ أي تنعقد بالمسافر والعبد وا مریض ا حمعة م: 
(لأئھم صلحوا للژمامة فیصلحون للاقنداء بطریق الأولی ) ش: لآأن من جازت إمامته فی ا حمعة یعتد 
بە فی العدد ء وفیه [شارۃ إلی رد قول الشافعی - رحمہ الله - ان ھؤلاء لا تصلح إمامتھم ء فلا 
یعتد بھم فی العدد الذي تنعقد بھم ا حمعة . 

م: (ومن صلی الظھر في منزله یوم اضمعة قہل صلاۃ الإسام ) ش: أي قہل أن یصلی الإمام 
ا جمعةء قید بە لانە إذا صلی الظھر فی منزله بعدما صلی الإمام ا جمعة جاز بالاتفاق م: (ولا عذر 
لہ )ش: أي وا حال أنه لا عذر له ء قید بە لآن اللعذور إذا صلی الظھر قبل صلاة إمام ا حمعة 
یجوز بالاتفاق ؛ والمعذور مثل ا مسافر والعبد وا مریض وا مرأة م: ( کمرہ لە ذلك ) ش: أي مافعله 
من صلاته فی منزله قبل صلاۃ إمام ا حمعة ء وجه الکرامة مخالفة إمام ا حجمعة م: (وجازت صلانته) 
ش: عند أبي حنیفة وأبي یوسف ومحمد وأبي ثور وابن نافع والشافعي رحمھم الله - في القلم . 

م: (وقال زفر - رحمہ الله : لا یجزئہ ) ش: وبە قال مالك وأحمد والشافعی - رحمھم الله - 
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لان عندہ الحمعة ھی الفریضة أصالة ء والظھر کالبدل عنھا ء ولا مصیّرإلی البدل مع القدرۃ علی 
الأصل . ولنا أن أصل الفرض هو الظھر فی حق الکافة ء عذا مو الظاھر زا آنه مامور بإسقاطه 
٦‏ 9 0 تج 
وحدہء وعلی الٹمکن بدور التکلیف : 
فی ا حدید وقال ابن ا منذر : والفرض هو الذي في بیته إذا کان الإمام یژخر ال جحمعة ء واقبال 
ا حکم بن عیینة : بصلی معھم ویصنع الله ما یشاء م: (لان عندہ ) ش: أي لآن عند زفر م: (ا حمعة 
هی الفریضة أصالة ) ش: أي من حیث الأصالة : لآنه مأمور بالسعي إلیھا منھي عن الاشتغال 
بالظھر مالم یتحقق فوت ا حمعة ؛ وھذا صورۃ الأصل م: ( والظھر کالبدل عنھا )ش: اي عن 
ا حمعة م: (ولا مصیر إلی الہدل مع القدرة علی الأصل ) ش: کالٹیمم مع القدرۃ علی الاء ء وإغا 
قال : والظھر کالبدل عنھا ولم یقل : والظھر بدل عنھا لآن الأرہم لا تکون بدلًعن الرکعتین 
حقیقة ۔م: ( ولنا ان اصل الفرض هو الظھر: فی حق الکافة) ش: أي فی حق الناس کافة م: ڑھذا هو 
الظاھر ) ش: أي کون أصل الفرض هو الظھر ء ظاھر الھب عند أصحابنا الثلاثة ؛ وآشار به إلی 
أن فی ھذا اختلاف الروایة ء ففی 0 الذخیرةا : فرض الوقت الظھر عند أبي حنیفة - رحمہ الله - 


وأبی یوسف - رحمہ الله - وھو قول محمد - رحمہ الله - الأول ء وفي قوله الآخر : الفرض 
اأحدھما غیر معین : وإِنما بتعین بالفعل إلا ان ا حمعة آکد من الظھرء وفي ۂ الینابیع ٭ : وقیل : 
الغرض أحدھما أو فرضھا ا جمعة ء حتی لو صلاھما فالغرض هو ا حمعة تقدمت أو تاخرت . 
وفی ٹا مرغینائي ؛ وا الولوا جی ؛ : وقیل الواجب کلاھما ویسقطان باداء الغىمعة؛ وفي 
اللفید ٤‏ قال أبو حنیفة وأہو یرسف - رحمھما الله - : فرض الوقت الظھر لکن آمر غیر اللعذور 
باسقاطہه بالحمعة حتما والمعذور رخصة . وقال محمد -رحمہ الله : فرض الوقت ا حمعة ؛ لکن 
رخص لە بإسقاطھا بالظھر ء ومثله فی ذالحیط ۰ء وفي الینابیع ٤‏ : هو أصح أقواله : وعن 
محمد - رحمە الله- أنە قال :لا أعلم فرض الوقت ما هوء وإنا الفرض ما استقر عليه فعله ۔ 

م: (إلا آنه مأمور بإسقاطه ) ش: أييی إسقاط الظھر م: (بأداء ا حمعة ) ش: عند وجود شرائطھا م: 
(وھذا)ش: أي ما ذکرنا من کون الظھر هو الأصل وکوئە مأمورا بإسقاطہ بأداء ا حمعةم: (لانہ) 
ش: أي لن اللکلف م: (متمکن من أداء الظھر بنفسه ) ش: أي وحدہ م: ( دون الحمعة ) ش: اي غیر 
متمکن من أداء ا حمعة م: (لتوقفھا علی شرائط ) ش: خارجة عن قدرته ؛ هي الإمام وا خطبة 
وا حماعة والمصرم: (لا نتم ) ش: تلك الشرائط م: (بە ) ش: أي ہاللکلف . 

م (وحد)ش: من عدم قدرته علیهام: ( وعلی الدمکن یدور التکلیف ) ش: لأن مدار 
التکلیف علی الوسع بالنص ؛ فدل ذلك أن الظھر هو فرض الوقت : لکن عليه إسقاطہ با جمعة 
عند وجود شرائطھا کما ذکرنا ء ألا تری أن ا حمعة إذالم تصل حتی خرج الوقت یقضي الظھر لا 
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فإن بدا له آن یحضرها فتوجه إلیھا والإمام فیھا بطل ظھرہ عند أبي حنیفة - رح الله- بالسعي . 
ا جمعة ء فلو لم یکن فرض الوقت الظھر لم یقض الظھر بل ا جمعة . 

وثمرۃ الخلاف بین محمد - رحمه الله - وصاحییه علی غیر ظاہر الروایةء فظھر فيم نکر 
ان عليه فجر یومه یخاف فوت ا جمعة إن اشتغل بالفجر فعندھما لا تجزئہ الجمعة ء لن فرضل 
الوقت هو الظھر ء فإذا ترك ا جمعة أمکنە فعل الظھر من غیر فوات؛ وعند محمد یصلی ا حمعة 
لان فرض الوقت ھی ا حمعة ٭فصار کالذي یذکر فجر یومه فی آخر وقت الظھر ء حیث یصلي 
الظھر لئلا بعوت فرض الوقت . 

م: (فإن بدا له أن یحضرھا ) ش: أي فات ظھر لھذا الذي صلی الظھر فی منزله یوم الحمعة قبل 
صلاۃ الإمام ولا عذر لە ان یحضر للجمعة م: (فتوجه إلبھا ) ش: إلی ا حمعة م: (والإمام فیھا ) ش: 
أي وا حال أن الإمام فی صلاۃ ا ججمعة لم یفرغ منھام: ( بطل ظھرہ )ش: الذي صلاہ فی منزله م: 
(عند أبي حنیفة بالسعي )ش: أي ججرد سعیه ء سواء أدرك الإمام أو لا ۔ 

وھا ھنا قیدان : الاول : قوله : فإن بدالە أن بحضرھا ؛ لأنه إذا خرج لا رید الحمعة لا 
یرتفغض ظھرہ بالاتفاق ۔ 

الثاني : قوله : فتوجہ والإمام فیھا لانە إذا توجه بعد فراغ الإمام لا یرتفض ظھرہ بالاتفاق ء 
وقد اختلفت عبارات کتب آصحانا في ھذا الباب ۔ ففي ( الحیط ؛ لو توجه إٔلیھا والإمام لم 
یؤدھا إلا آنە لا یرجی إدراکھا لبعد اللسافة لم یبطل ظھرہ فی قول أبی حنیفة - رحمہ الله - عند 
العراقیین ؛ ویبطل عند البلخیین ء وهو الصحیح . 

ولو توجه إلیھا ولم یصلھا الإمام بعذر أو بغیر عذر ء اختلفوا في بطلان ظھرہ ء والصحیح 
أنه لا ییطل ؛ وعن ا لحلواني لو لم یخرج من البیت ولکن أداھا قبل ا خروج إذا کان البیت واسمًا 
لم یبطل مالم یجاوز العتبة ٭ وقیل یبطل إِذا خطا خطوتین ء وفي ‏ التحفة ) هو علی وجھین : 
الاولی إِن صلی معه أو أدرکه في الصلاۃ بعدما فاته ببطل ظھرہ بلا خلاف . والثانی حین سعی 
کان الإمام في الحجمعة ء لکن عند حضورہ کان قد فرغ منھا ء فكکذلك عندہ ؛ وعندھما لم ینعض 

وفي ‏ الاأسبیجابي؟ لو صلی الظھر في بیته شم حرج إلی ا معة وقد فرغ الإمام لا یرتغعض 
الظھر في قولھم ؛ ولو أنه حین خرج کان الإمام فیھا ‏ فلما انتھی إليه فرغ مٹھا یرتفض عندہ ‏ 
خلافًا لھما . وفي (الحیط؛ ذکر الطحاوي أنە إذا کان خروجہ وفراغ الإمام معًَا لم ینقض ظھرہ 
وفي ہ الینابیع ٤‏ : إذا توجھ والإمام فیھا و لم یشرع بعد بطل ظھرہ . وفي ٢‏ المبسوَط ٤‏ : بعتبر 
سعيه بعد انفصاله من دارہ . وفي( قنیة ا منیة) : یرتفض الظھر عندہ بأداء بعض اججمعة ؛ وعندھما 
لا یرتفغض مالم یؤدھا ء ھکذا روی ا حسن ومثله فی (الحیط٤؛‏ . 

۷ 


وقالا لا ببطل حتی یدخل مع الإمام ؛ لان السعی دون الظھر فلا بنقضه بَعلیْمامہ ء والحمعة فوقھا 
فینقضھا ءوصار کما إذا توجه بعد فراغ الإمام ء ول أن السعی إلی ا حمعة من خصائص ا حمعة 


وفی التحفة ؛ وۃ اللختلف ): لو صلی ا معذور الظھر ثم أدرك ا جحمعة لا ببطلمِھرہ عند 
زفر ء لِأله قدر علی الأصل بعد حصول المقصود بالبدل : وعندنا ینقض لنه إذا دی اجيبعة 
کانت هي الفرض عليه فلا یبقی الظھر ضرورۃ للتنافي . وفی اخزانة الأکمل ٥‏ عن أبي یوسف” 
رحمه الله - صلی بقوم الظھر یوم ا حمعة ثم دخل مع الإمام فی صلاۃ ا حمعة فصلی بعحضھاٹم 
أفسدھا أجزآته الظھر فی منزله ء ولو أتمھا مع الإمام انقلبت ظُرہ تطوعا وبقي للقوم فریضة ء 
وکذا فی 9 الحیط .٢‏ 

م: (وقالا : لا یبطل حتی یدخل مع الإمام ) ش: کذا ذکروا قولھما فی شرح ۸ا جامع الصغیر ؛ 
وکذا ذکر أہو بکر الرزاي ء والاأسبیجابی فی شرحبھما لختصر الطحاوي ٤ء‏ وکذا ذکر القدوري 
فی شرح 9 مختصر الکرخحي ؛ حیث قال : وقالا یبطل الظھر حتی یکبر للجمعة ؛ وهذاکله یدل 
یس لے سس اس پوت دو سر و و مس ھی یس 
فولھما لا یرتفض الظھر مالم یؤد الجمعة کلھاء حتی إذا شرع في ا جحمعة مع الإمام ٹم إنە تکلم 
قبل آن یتم ا حمعةء فإنه یرتفغض عند أبی حنیفة- رحمہ الله - : وعندھما لا یرتفض ؛ئم قال : 
ھکذا ذکر الحسن فی کتاب صلاته . 

م: (لآن السعی دون الظھر ) ش: لأنه لیس مقصود بنفسه والظھر مقصود بنفسه م: (فلا ینقضه 
بعد تمامه ) ش: یھو وو وجار وپ او وا و ا ہد 
(والحمعة فوقھا ) ش: أي فوق الظھر ء وإا ا نث الظھر باعتبار الصلاةم: (فینقضھا ) ش: أى إذا 
کانت ا حمعة فوق صلاۃ الظھر فتنقض صلاۃ الظھر ء لانا أمرنا بإاسقاط الظھر با لحمعة فجاز ان 

م: : (وصار )ش: أٔي ھذا الذي بدالە لە أي یتوجے والإمام ۂ فیھا ولم یدخل معەم: ( کما إذا توجھ 
بعد فراغ الإمام ) ش: من صلاۃ الحمعة فإنه لا ببطل ظھرہ بالانفاق . 

م: (وله ) ش: أي ولأبی حنیفة - رحمہ الله -م: (آن السعي إلی الحمعة من خصائص ال حمعة) 
ش: لأنه من الفضروض الختصۃۂ با حمعة لقوله تعالی: لہ فاسعوا إلی ذکر الله ٭ (۹ : 
ا حمعة)ء وقد تھی عن السعی فی سائر الصلوات ؛ ما روي عن أبی ھریرة أنه قال : سمعت رسول 
الله لے یقول :٭ إذا أقیمت الصلاة فلا ٹاتوما تسسون وانوھا مشون ؛ عليکم السکینة فا درکتم 
فصلوا وما فاتکم فاتوا ٤ء‏ رواہ الأئمة الستة وغیرھم . 

وذکر فی لالأسرار ٤‏ أن وجه کون السعی من خصائص ا حمعة هو أن صلاۃ الجُمعة صلاة 
خصت ہہکان: لا یکن الإقامة إلا بالسعی إلیھاء فصار السعی مخصوصابه دون سائر 

۷٦ 


فینزل منزلٹھا فی حق ارتفاض الظھر احتیاطا: بخلاف ما بعد الفراغ منھاتلأنه لیس بسعی إلیھا . 
ویکرہ أن یصلی المعذورون الظھر ہجماعة یوم ا لحمعة فی الصرٔ 

الصلوات: فإنه یصح أداؤھا في کل مکان ء فإذا صار من خصائص الحمعة شرعا أَشْباالاشتغال 

به الاشتغال برکن منھا ء والشخص إذا تشاغل با حمعۃ بطل الظھر . 

فإن قلت : کیف لا یبطل الظھر إذا توضأً یرید ا حمعة والطھارۃ من فروضھا . 

فلت : سلمنا أنھامن فروضھا ولکن لیست من الفروض الختصة بھا ؛ واعترض علی أصل 
أبی حنیفة - رحمە الله - عِسألة القارن ؛ فإنه إذا وقف بعرفات قبل ان یطوف بعمرته یصیر رافضً 
لھا ء ولو سعی إلی عرفات لا یصیر بە رافضا للعمرۃ . وأجیب بأن فی العمرۃ روایتان ذکرھما آبو 
بکر الرازی أحدھما : رافضًا لعمرته پھجرد التوجه کما فی السعی إلی ا حمعة فلا یرد الاعتراض: 
والآخری : أنە لا یکون رافضا لعمرته حتی بقف بھا وھي الروایة اللشھورة ء ووجہ الفرق ان 
الأمر وارد برفض الظھر بخلاف رفض العمرۃ ء فإنه حرام ؛ فلم تجز إقامة التوجه مقام الوقوف . 

فان قلت : الظھر قوي لأنہ حسن ملمعنی فی نفسم ہ والسعی ۂ ضعیف لآنه جعنی فی غیرہ ؛ فلا 
بلقض اه لضشعیف القوي . 

قلت :ما قام السعی مقام ا حجمعة اعتبر فیه صفة ال حمعة لا صمٰة نفسے : کالتراب ا قام مقام 
ا ماء اعتبرفيه صفة ا ماءلا صفة نفسە؛ فلما قام مقام القوي صار ہو قویٔا فی نفسه . 

فإن قلت : السعي الملوصل إلی ا حجمعة مأمور بە ء والسعی الذي لا یدرك بە ابغمعة غیر 
موصل فیجب أن لا تبطل بە الظھر . قلت : ا حکم بە دائر بین الإامکان لکون الإمام فی ا جحمعة ء 
والإدراك مکن فی الحمعة بإنذار أھل إیاہ بالإدراك . 

م: (فینزل منزلٹھا ) ش: أي فإذا کان الأآمر کذلك فنزل السعی منزلة ا لحمعةم: ( فی حق 
ارتفاض الظھر احتیاطٔا ) ش: أي لأجل الاحتیاط ء إذ الأقوی یحتاط فی إِثہاتہ ء ما لا یحتاط في 
إلبات الأضعف م: ( بخلاف ما بعد الفراغ مٹھا ) ش: هذا جواب عن فیاسھما : أي بخلاف إدراکہ 
بعد فراغ الامام من ا حمعة م: ( لآنە لیس بسعی إلیھا ) ش: أي إلی اسجحمعة فلا یبطل الظھر ء وما قیل 
ان السعي المذکور في النص نمس الشيء لا الشی بصفة العدو ء والإسراع لا یخلو عن نظر وھو 
موضم التأمل .وفی ٦العتبیة)‏ سرعة الملشی والعدو غیر واجب عندنا وعامة الفقھاء ء واختلف في 
استحبابہء والأصح أن شی علی السکینة والوقار . 

م: (ویکرہ ان یصلی ال معذورون الظھر ہجماعة یوم ا لجحمعة في الصر ) ش: وقال الشافعی -رحمه 
الله- : لا یکرہ لھم ذلك بل هو آفضل کما في سائر الأیام ٭ ولکٹھم یخفونھا حتی ان من رآھم لا 
یظنھم راغبون عن الإمام . وفی ( ا حلیة 4قال الشافعی - رحمہ الله : اللستحب لأصحاب 


۷۷ 


وکذا أھل السجن :ما فیه من الإخلال با جحمعة : إذ ھی جامعة للجماعاثتی؛ والمعذور قد یقتدي 
به غیرہ بخلاف أھل السواد ؛ لأنہ لا جمعة علیھم ‏ 

الاعذار أُن بؤخروا الظھر بجماعة إلی فوات الجمعة ثم پصلونھا ء ولکن یجب عليهإخفاؤما 

لثلا یتھموا بالرغبة عن صلاة الإمام . 

وفي ۃشرح الوجیز* فیه وجھان : اأُحدھما : لا یپستحب : لان ا حجماعة فی هذا الیوم 
احجمعف وو قول عالك وأہي حنیفة ۔ رحمھما الله - وأاصحھما أنه یستحب ء وبه قال اأحمد 
والٹوري ؛ ولو صلی المعذور ظھرہ في بیته ئم حضر وصلی ا حمعة فجمعتہ تطوع في ا حدید ء 
وبه قال زفر ۔ وقال الشافعي - رحمہ الله - فی القدم : یحعسب الله تعالی بأیتھا شاء ؛ وفي 
(الخایةه : ولو صلی المعذورون الظھر أجزأهم:ءوکرهہه ا حسن وآبو قلاہة کقولنا ء وقال قوم : 
یصلون جماعة ؛ روي ذلك عن ابن مسعود . وقال الثوری : وربا فعلتہ انا والأحمش ہء وبە قال 
ا سا لو اب ۱ 

م: (وکذاأھل السجن )ش: أي وکذایکرہ لأھل السجن إذا صلوا الظھر یوم ا حشمعة 
بجماعةء ورخص مالك - رحمہ الله - لآأھل السجن وا لمسافرین والمرضی ان یجمعواء واختلف 
قوله فی القدم : تفوتھم ا معة ؛ فحکی اہن القاسم عنه أنھم یصلون أفرادا أربعا . وفي 9جوامع 
الفقه 4 :أصحاب الأعذار ء ومن لا تجب عليه ا لجمعۃة إذا صلوا الظھر بلا أذان ولا إقامة فرادی 
من غیر جماعة کان أحسن . وفي ہخزانه الأکمل؟؛ : یصلىي المعذور بأذان وإقامة في بیٹه . وفي 
١الولوا‏ حي؟ لا یؤذن ولا یقیم فی السجن وغیرہ کصلاۃ الظھر . وفی (المہسوط ؟ : لو صلی 
الإمام الظھر بأھل الصر جازت صلاتھم وقد أساءوا . وفي 9 الرغیناني ؛ : إذا منع الإمام أُھل 
الصر أن یجمعوا لا یجمعون ؛ وفال أبو جعفر : ھذا إذا ملعھم باجتھاد وأراد ان یپخرج تلك البقعة 
ان تکون مصرا ؛ فأما إذا نھاھم تعدنًا آو إضراراً بھم؛ فلھم أن یجمعوا علی من یصلي بھم: 
وزعم آبو إسحاق ا مروزي من الشافعیة - رحمھم الله - اُنھا تصح علی کلا القولین ولم یوافقوا 
عليه ۔ 

م: (لافیه)ش: أيمافي الفعل ال مذکور وھو صلا امعذورین الظھر بجماعة وصلاۃ أھل 
السجن کذلك م: (من الاخلال با حمعة إذ هي جامعة للجماعات ) ش: کلمة إِذ للتعلیل وھي ترجع 
إلٰی ا حمعة . 

م: (والعذور قد یقتدي به غیرہ ) ش: أي غیر اللعذور فلا یذھب إلی ا حمعة فیخل ہا جمعة م: 
(بخلاف آھل السواد ) ش: وھم أھل القری م: (لأنہ لا جمعۂة علیھم ) ش: وکذا أھل المفاوز الذین 
بسقط عنھم شھود ا جمعة : لان یوم ا حجمعة فی حقھم کسائر الأیام ء ویعری صنعھم عن شبه 
مخالفة الاإمام والسواد الأعظم م: (وإن فعلوا ذلك ) ش: أي وإن فعل ال معذورون الصلاة با جماعة . 

۸م پ۷ 


ولو صلی قوم أجزأهم لاستجماع شرائطه ۱ ومن أدرك الإمام یوم المّعة صلی معه سا ادرک 
وبنی علیھا ا حمعة ‏ لقولہ ہچ8: ما أدرکٹم فصلوا وما فانکم فاقضوا ء وإن گان ادرکه فی النشھد 
أو فی سجود السھو بنی علبھا ا حمعة عندھما . 


م: ( ولو صلی قوم أجزأھم)ش: نعلیھم ذلك م: ( لاستجماع شرائطه ) ش: الضمیر في 'ہرائطهہ 
یرجع إلی الفعل الذي دل عليه قولە - فإن فعلوا - ا مراد بالفعل هو صلاتھم با جماعة . 

م: (ومن أدرك الإمام یوم ا حمعة صلی معه ما أدرکه ) ش: سواء أدرکه في الرکعة الاولی آو في 
الثائیة م: ( وبنی علیھا الجمعة ) ش: أي علی ما أدرکه کسائر الصلوات م: ( لقوله 5 : ما أدرکتم 
فصلوا وما فانکم فاقضوا ) ش: ھذا ا حدیث رواہ الأئمة الستة في کتبھم عن أبي سلمة عن أبي 
ھریرۃ قال قال رسول الله ا : ہ إذا أقیمت الصلاۃ فلا تأنوھا تسعون وآتوھا شون عليکم السکكینة ء 
فما أدرکتم فصلوا وما فاتکم فأموا ٤ء‏ ولفظ ا حمیع فیه فأموا ٠‏ ولفظ الصنف أخرجه أحمد فی 
٢مسندہ‏ ؛وابن حبان فی 9صحیحه) عن سفیان بن عیینة عن الزھري وغیرہء وقال أبو داود : قال 
فیه ابن عیینة وحدہ : فاقضوا ء وفال الببھقی : لا أعلم أحدًا روی عن الزھریي فاقضوا إلا ابن عیینة 
وحدہ وأخطاً . 


فلت : فی کل ماقالوانظر ؛ فقد رواہ اأحمد فی ہ9مسندہ٤عن‏ عبد الرزاق عن معمر عن 
ری بعرقال ناشرا و تق الفرد في الآدب من حدیث اللیث عن 
الزھري بە ‏ وقال : فاقضوا ومن حدیث سلیمان عن الزھري بە نحوہء ومن حدیث اللیث عن 
یونس عن الزھري عن أبی سلمة وسعید ؛ وعن أٔبي ھریرة کذلك ‏ ورواہ أبو نعیم في االمستخرج) 
عن بی داود الطیالسی عن این أبي ذئب عن الزھري بە نحوہء فقد تابع ابن عیینة جماعة . 

فإن قلت : ھل فرق بین آتھوا وبین فاقضوا فی الاستدلال ۔ 

قلت : استدل بأتموا من قال : إن الذي یدرکه الأموم هو أول صلاته : واستدل بفاقضوامن 
قال : إن الذي یدرکه هو آخر صلاته . 

وقال صاحب االتنقیح؟ : والصواب عدم الفرق ؛ فإن القضاء هو الإتمام في عرف 
الشارعء قال الله تعالی  :‏ فإذا قضیتم مناسککم 4[ البقرۃ الایة : ۰٤ء‏ وقال :٭* فإذا فقضیت 
الصلاۃ ۴ . 

م: (وإن کان أدرکە في النشسپد ) ش: أي وإن آدرك الإمام حال کونە في التشید م: (أو في 
سجود السھو ) ش: أي إذا أدرك الإمام حال کونە فی سجود السھوم: (بنی علیھا ا حمعة ) ش: أي 
بنی علی صلاۃ الإمام ا <حمعة ء معناہ یصلی رکعتین م: (عندھما ) ش: أي عند أبیي حنیفۃة وأبي 
یوسف - رحمھما الله - وقال ابن ا منذر : وھو قول النخعي ء وا حکم بن عتیبة وحماد وداود . 


۷۹ 


وقال محمد -رحمہ الله- إن أدرك معه اکٹر الرکعة الثانیة بنی علیھا اظيّمعة وإن أدرك أقلھا بنی 
علیھا الظھر : لأئہ جمعة من وجه ؛ ظھر من وجہ : لفوات بعض الشرائط فی ححقہ ء فیصلى أربعًا 
اعتبار للظھر : 

م: (وقال محمد- رحمہ الله -: إن أدرك معہ ) ش: أي مع الڑإمام م: (اکٹر الرکمة الْثایق) ش: 
آراد باکثر الرکعة الثانیة أدرك في الرکوع م: (بنی علیھا ا حمعة ) ش: أي علی صلاۃ الإمام الَعٰة 
ء یعني یصلي رکعتین م: ( وإن أدرك أقلھا ) ش: أي أقل الرکعة الثانیة بأن أدرك بعد رکوع الثانیة م: 
(ہتی علیھا الظھر ) شض: یعني بنی علی ا ےجمعة التی صلاھا الإمام صلاة الظھر ء یعني یصلی أربع 
رکعات ٠‏ وبقول محمد قال الزھري وزفر والشافعی ومالك وأحمد۔ رحمھم الله- ؛ وجعل 
التووي قول أبي یوسف - رحمہ الله - معھم وھو غلط . 

وقال النووي فی 9شرح المھذب ؛ : وإن أدرکە بعدما رفع الإمام رأسه لم یدرك ا لحمعة بلا 
خلاف عندھم ء وفی کیفیة نیته وجھان ء أحدھما ینوی الظھر لأئە الذي یژدیه بە وأصحھما 
وبه قطع الرویاني فی ڈالحلیة؛ ینوی الحمعة موافقة لل2إمام . قلت : یبعد أن یصلي الظھر بئیة 
الحمعة ء وھذالو نوی الظھر في الابتداء لا یصح ؛ وعند أحمد علی ما اخحتارہ ا حربي ینوي 
ظھرا ولو نوی ا حمعة لا یجزئه . وقیل : ینوی جمعة حتی یخالف الاإمام . 

فإن قلت : ذکر في ا نافع وا خواشی أنه ینوی ا حمعة بالإاجماع . 

قلت : ہو محمول علی اتفاق أصحابنا ء فکیف یکون إجماعا ء وفيه خلاف للشافعية 
وا لحنابلة . 

فإن قلت : کیف جعل الرکوع اکٹر الرکعة الثائیة ؟ 

قلت : لان الأصل فی الصلاةۃ الأفعال واکٹرھا هو الرکوع والسجود . 

فإن قلت : لم یقل اللصنف وإن أدرك معه الرکعة الثائیة . 

قلت : لثلا یتوھم أنە إذا ادرك القیام یبنی عليه ا حمعة ؛ وإلا فلا ء فیکون هذا بیانًا لٹلاٹ 
مسائل ء وھي إدراکه فی القیام قبل القراءة وفيه بعد القراءة ء وفی الرکوع وبیان أنە لو أدرکە فی 
القومة لا یبني علی ا حمعة لعدم إدراك الآاکثر ء والسجود الذي یأتی بە مع الإمام لا یعتد بە . 

م: (لائہ جمعة من وج ء ظھر من وجه )ش: أما کونه جمعة من وجه فباعتبار ماوجدمن 
شرائط ا لحمعة فیما أدرك التحریة والحماعة والإمام ؛ وأما کونە ظھرٗ من وجهە فباعتبار ماعدم من 
الشرائط فیما یقضی کال حماعة والإمام م: (لفوات بعض الشرائط فی حقه ) ش: أي في حق ھذا الذڈي 
أدرك أقل ا حمعة وھو ا جحماعة ؛ والإمام کما ذکرنا م: (فیصلی أربعًا )ش: أي إذا کان كذلك یصلي 
اأربع رکعات م: (اعتباراً للظھر ) ش: أي یعتبر اعتبارًا جانب الظھر ۔ 


مٰ 


ویقعد لا محالة علی رأس الرکعئین اعتبارً للجمعة : ویقرأ فی الأاخرییقنلاحتمال النفلیة ء ولھما 
أنه مدرك للجمعة فی مذہ اخخالة ء حتی یشترط نیة ا معة وھی رکعتان الا وجے ما ذکرہ ؛ 
لاتھما مختلفان فلا پہنی أحدھما علی تحریة الأآخری . 


م: (ویقعد لا سحالة ) ش: بضتح الیم ء معناہ هنا لا ہد ؛ وا لمیم زائدة ء فعلی ھذاینچّوز أن 
یکون الملحیلة وہو ا حیلة وأن یکون ا حول وھو القوة وا حخرکة ٠‏ وعلی کل حال وزنھا مفعلةم: 
(علی راس الرکعتین ) ش: وھما اللتان الکاملتان للاإمام م: (اعتبار للجمعة ) ش: أي نظراً لحجانب 
احُمعة والحاصل أنه یعمل بالشبھین ولزوم القعدۃ الأولی رواہ الطحاوي عن مخمد کما ھو 
لازم للامام ء وفی روایة العلی عنه لا تلزمه القعدۂ الأولی لأنھا ظاھر من وجه فلا تکون القعدة 
الاولی واجبة . وقیل وجوبھا للاحتیاط . 

فلت : فقال السرخسي : ھذا الاحتیاط لا معنی لە ؛فإنه إن کان ظھرً فلا یکنە بناڑھا علی 
تحریة عقدھا للجمعة ء ولھذا لو دخل وقت العصر وہو في ا حمعة یستقبل الظھر ء ولا یہنیه علی 
تحریة ا معة ء وإن کان جمعة فا جمعة لا تکون أربمًا ء وفی لا لرغینانی؟ روي عن الشیخ الإمام 
الزامد أبی حفص الکبیر أنه قال محمد ۔ رحمہ الله- یصیر مؤدیّا للظھر بتحریة ا لحمعة وقد 
جاءت بە الآثار ۔ وفيە المنتقی؛ مسافر أدرك الإمام یوم الحمعة فی التشھد صلی أربعَا بالتکبیر 
الذي دخل معه ولم یجدہ خُلافًا ء وقالت طائفة : من لم پدرك امخطہة صلی أربعَا ‏ روي ھذا 
القول عن عطاء وطاوس ومکحول ومجامد محکی عن عمر - رضي الله عنه - لفوات الشرط 
وھو ا خطبة في حقه ؛ قیل لابن سیرین : إن من لم یدرك ا خطبة صلی أرہمَا وھو قول أھل 
مكةء فقال : لیس لھذا معنی . 

: (ویقرا في الأضریین ) ش: أي ویقرآما تجہوز بە الصلاة في الرکعتین الآخریین اللتین 
یصلیھما ھذا الملسہوق للاحتیاط م: (لاحتمال النفلیة )ش: أي لاحتمال کون ما بین الرکعتین 
نفلاً؛ لأنا ذکرنا أن فیه شبھین ء فکان فی ذلك إعمال الدلیلین: وھو أولی من إعمال أحدھما . 


م:: (ولھما ) ش: أي ولأبي حنیفة وأبي یوسف - رحمھما الله -م: (آنه ) شں: أي أن مذا 
الدرك لاقل الرکعة الثانیة م: (مدرك للجمعة في ھذہ ا حالة ) ش: وھی ا خالة التي أدرك الإمام فیھا 
م: (حتی یشترط نیة الحمعة ) ش: حتی لو نوی غیرها لا یصح م: (وھي رکعتان ولا وجە ا ذکرہ )ش: 
أي لا وجه ما ذکرہ محمد من قولہ لآنه جمعة من وجه ظھر من وجه إلی آخرہ م: (لآأتھما )ش: اي 
لان ا حجمعة والظھر م: (مختلفان ) ش: حقیقة وحکكما ء لن ا حمعة رکعتان ؛ فیشترط فیھا ما لا 
یشترط فی الظھر ء والظھر آربع رکعات فالأربع خلاف الائلینٰ ء فإذا کان كکذلك م: (فلا بپنی 
اأحدھما علی تحریة الآخری ) شں: للاختلاف بینھما . 

فإن قلت ؛: فیما ذکراہ تحریة ا لحمعة مع عدم شرطھا وذلك فاسد سج سای وجودہ فی حق 


۸۱ 


نہ ھا رو ہر با نا مر بات با مر مہ مد مت ا نل ال ال لو ھا و وو رر و و ور رج جب بر لد ا ام مج ئ اس رھ کو ھا ری جج وہ وو و و و ےم وپ وو ہے 


الإمام جعل وجودھا فی حق المسہوق ء کما فی القراءة . 

فإن قلت : ذکر الصنف قولە- عليه السلام۔ : (ما آدرکتم فصلوا وما فانکم فاقضواا''. 
ھو أقوی أو نقول کان الأول استدلالاً علی ما إذا کان الذی أدرکە اکثر : وذلك متفق عليهء 
ضا لا ینافيه . 

وھا ھنا بحث ذکرہ الشراح فقال السغناقي : واحتج من خالف ؛ أراد من حالف أبا حنیفة - 
رحمہ الله - وأبا بوسف فی المسألة المذکورۃ تما روی الزھري بإسنادہەعن أبی ھریرۃ - رحمہ الله- 
عن النبيی ا أنه فال : من آدرك من الحجمعة رکعة فلیصل إِلیھا آخری ؛فإن أدرکھم جلوسًا صلی 
کی وقال الأترازی : قال الشیخ ُہو نصر البغدادي : ذکر الدارقطني ان النبی قل قال : 
امن أدرك الإمام جلوسًا قبل ان یسلم فقد أدرك الصلاة .٠‏ وقال صاحب فالدرایة٤:‏ لھم أي 
لحمد ومن تبعه فی المسألة اللذکورۃ ما روی الزھري بإسنادہ عن أبي ھریرۃ عن النبي قيُ أنە قال : 
امن أدرك رکعة من الحمعة فلیضف إلبھا رکعة آخری : وإن آدرکھم جلوسًا صلی أُٔربعا؛ . 

وقال الأکمل أیضًا : یعنی ما ذکرہ صاحب االدرایةہ ء ٹم أجاب السغناقی بقوله: قلنا : لا 
یصح التعلیق بھذا ا حدیث ء لن لفظ ا لحمعة مع قولە وإن أدرکھم جلوسا صلی أربعاء انا نقله 
ضعفاء أصحاب الزھري ؛ھکذا قالہ ا حاکم الشھید : وأما الثقات من أصحابه کمعمر 
والاوزاعی ء ومالك روی عن الزھری : من ادرك رکعة من صلاۃ فقد أُدرکھا ء فأما إذا أدرك ما 
دونھاء فما حکمە؟ فھو مسکوت عنه +فکان موقوقًا علی قیام الدلیل ء وغد قام +وھوھارويی 
من قوله-عليه السلام - : ( ما آدرکتم فصلوا ٠٠٠٢..‏ ا لحدیث . 

وأجاب الأترازي ما قاله السغناقی وزاد قولہ وا لحدیث مذکور فی السیر ھکذا ء وقال معمر 
عن الزھري عا آری ا لجمعة إلا من الصلاة ء إن أدرك منھا رکعة فقد أُدرکھا ؛ وإن أدرك ما دونھا 


. رواہ الأئمة الستة فی کتبھم‎ )١( 

(٢)رواہ‏ الدراقطنی (۱۱/۲)عن یحیی بن ا لتوکل عن صالح بن أبي اللآخضر عن الزھري عن أبي سلمة عن أبي 
عریرة۔ . ۔مرفوعا: 

وروامِ ضا عن یاسین بن معاذ الزیات عن أپی سلمة عن أبي ھریرۃ کی : مرفوعاً ۔ وصالح ویاسین ضعیفان . 


۸۲ 


.)الا 9 و ا ا ڑچ ا ا و تو و و و ا ا لا کا و و۱ وآ و لو ور تقر و و مہ اس کا وہ و و سر ور ھا مو و لوا دع وک و لو رو و وو و نو و و وو تھا وو و ا ےھ ام اس ہے لے کر ےی او و او لوا وہ وو وا و وہ و تھے 


صلی أَربمًا ء ولو کان عندہ نص في الجمعة لم بحتج إلی الرأي ء ولئن صح غن النبی -علیه 
السلام- قولە : ٢‏ وإن اأُدرکھم جلوسا ؛ فمعناہ أدرکھم جلوسًا بعد الصلاۃ قبل الانصرَافِ × لآأنہ 
لم یقل في الصلاة ء وأجاب الأکمل وصاحب االدرایةٴ أ٘یضًا مجا ذکرہ السغناقی ‏ وکل ممَطلم 
بحرر الحدیٹ ؛ وفلد بعضھم بعضا : ولیس مذا دأب شراح الکتب الموضوعة علی الأحادیث 
النبویة ٭ فنقول وبالله التوفیق : ھذا الحدیث لە طرق : 

منھاما رواہ الدارقطني من حدیث یاسین بن معاذ عن ابن شھاب عن سعید عن أبي ھریرةۃ 
عن اللنبي ققلُ : امن آدرك الر کوع من الرکعة الأآخیرۃ یوم ا حمعة فلیضف إِلیھا أخری ؛ ومن لم 
یدرك الرکوع من الرکعة الآخیرۃ فلیصل الظھر أَربِمًا "٥‏ ء ویاسین ضعیف متروك . 

ومنھا ما رواہ الدارقطني أیضا من حدیث سعید وأبي سلمة عن أبی ھریرۃ بلفظ : ہ إذا أدرك 
آحدکم الرکعتین یوم ا لجمعة فقد أدرك ؛ فإذا ادرك رکعة فلیرکع إلیھا آخری ء وإن لم یدرك 
رکعة فلیصل اُربع رکعات ۹ء وهذا أیفضا من روایة یاسین . 

ومنھا ما رواہ الدارقطني أَیضا من حدیث سلیمان بن أبي داود ا حرانی عن الزھري عن سعید 
وحدہ مثل اللفظ الاول ‏ وسلیمان مثروك . 

ومٹھا ما رواہ الدارقطني أَيضا من حدیث صالح بن أہي اللأآنحضر عن أبی سلمة وحدہ نحو 
الاول وصالح ضعیف . 

ہے پوتو وھ سپ وی ذثب عن 
الزھري عن أبي سلمة وسعید بن السیب عن أبي مریرۃ آن الابي ٹل قال ٠:‏ من اُدرك من ال+حمعة 
رکعة فلیضف إِلیھا آخری؟ : وعمر بن حبیب متروك ٠ء‏ ورواہ الدارقطني أَیضا من روایة 
ا حجاج بن اٌرطاة ء وعبد الرزاق عن معمر عن الزھري عن سعبدعن أبي ھریرۃ کذلك ''' ٠‏ ولم 


(٦رواہ‏ ابن ماجة فی ١باب‏ فیمن أدرك من ال جمعة رکعة ٥١‏ [۱۱۲۱]. 

٦‏ رواہ الدارقطني )۱٢/٢(‏ رواہ عن سلیمان بن أبي داود الحرائي عن الزھري عن سعید بن ا مسیب عن أبي 
ھریر.... مرفوعاً, 

وسلیمان بن أَبي داود ھذا لاہمرف واخرجےع۔ ن نوح بن أبی مر عن الزھري عن سعید . . : اہ ا ونوح 
متروكء وأخرجه عن بقیة عن یونس بن یزید الأیلي عن الزھري عن سالم بن عبد الله بن عمر . . . مرفوعاً. 

وبقیة بدلس تدلیس تسویة ۔ وقال آ, ہو حاتم : هذا خطا في ال والڑستاد ء إنما عو عن الزھري عن أأبي 029۷ 
را یرۃ . 077 

وحذافی الصحیحین بلفظ ٭ من اأدرك رکعة من الصلاۃ قفد اأدرك الصلاة ٤‏ . 

وأآخرجه عن عبید الله بن تمام عن سھیل بن اي صالح عن آبیە عن آپی ھریرة . مرفوعاً:وضعفہ بعبد الله ہن 
مام . 

۸۳ 


وإذا خرج الإمام یوم ا حمعة ترك الناس الصلاۃ والکلام حتی یفرغ من ُطمته . قال -رضي الله 
عنہ۔ وھذا عند أبی حنیفة -۔رحمہ الله۔ . 


یذکروا کلھم الزیادة التي فیه من قوله ومن لم یدرك الرکعة اللأآحیرة فلیصل الظھر أَرَبْكّاإلا لہدئہ 
بإدراك الرکوع ؛ واحسن طرق ھذا ا حدیث روایة الأوزاعي علی ما فیھا من تدلیس الولیلا۔<وقد 
قال ابن حبان فی (صحیحہ؟ : إنھا کلھا معلولة : وقال اہن أبی حاتم فی ۸العلل؟ عن آبيه : لا أَصّلْ 
لھذا ال حدیث ولە طرق آخری من غیر طریق الزھري : رواہ الدارقطني من حدیث داود ابن أبي 
هند عن سعید ابن السیب عن أبی ھریرة ء وفیه یبحیی بن راشد البرأاء وھو ضعیف ۔ وقال 
الدارقطنی فی 7 العلل؛ : حدیثہ غیر محفوظ . 

وفد روي عن یحی بن سعید الأنصاریي أنه بلغه عن سعید بن ا سیب ؛ قوله: وھو أبه 
بالصواب : وفی ھذا الباب عن ابن عمر - رضي الله عنھما - رواہ النسائي وابن ماجة 
والدارقطني من حدیث شعبة حدثني یولس بن الزبیر عن الزھري''ء وأما قوله من صلاۃ ا لحمعة 
فوھم ء وذکر الاترازي وقال: وروی خواھر زادہ فی مہسوطہ6 عن أبي الدرداء عن النبي ا آنہ 
قال: ہمن أدرك الإمام فی التشهد یوم ا لحمعة فقد أدرك ا جمعة٤؛‏ انتھی . 

قلت : ھذالیس لە أصل ولا ذکرہ أحد من آئمة ا حدیث : والعجب من الأترازي أن هذا 
طریق مظلم کیف ىيشي عليه . 

م: (وإذا خرج الإمام یوم ا حمعة ) ش: یعني إذا خسرج من منزله أو من بیت الخطابة لاأجل 
الخطبة ؛ ویقال امراد بخروجه صعودہ علی المنبر م: (تركه الناس الصلاة والکلام حتی یضرغ من 
خطبته) ش: وبه قال مالكء وقید بالکلام لأن الصلاة في ھذین الوقتین تکرہ بالإجماع أي صلاۃ 
التعلوع . 

م: (قال رحمه الله ) ش: أي قال 9 الصنف ؛ : إذا حرج الإمام ء إلی ھنا من کلام القدوريء 
وأشارۃ الصنف؟ بأن مذا قول أبی حنیفة وقالم: ( وھذا ) ش: القول م:( عند أبي حنیفۂة - رحمه 
الله-) ش: أي وھذا الذي ذکرہ من کرامة الصلاة والکلام وقت خروج الإمام عند أبی حنیفة - 
رحمه الله - ء واختلفوا علی قوله فقال بعضھم: یکرہ کلام الناس ء أما التسبیح وأشہاھه فلا 

وقال بعضهھم: یکرہ ذلك ء والآول أُصح : وعند الشافعي - رحمہ الله - یصلی تحية 
اللسجد فی حال ا خطبة ء وبه قال اأحمد . 


)١(‏ الذي عند الدارقطني وابن ماجه واللسائی عن بقیة عن یونس بن یزید الأیلي عن الزھري عن سالم بن عبد الله 
عن ابن عمر .. . مرفوعاً .الدارقطنی (۲/ ۱۲) ء وابن ماجة [ ]۱٤٤٢٤‏ . 
۸5٤‏ 


وقالا لا باس بالکلام إذا خسرج الإمام قبل أن یخطب : وإذا نزل بل آن یکبر؛ لان الکراة 
لاإخلال بضرض الاستماع ء ولا استماع ھنا ء بخلاف الصلاة : لاتھا قد تمتنایولاہی حنیفة - 
رحمه الله - قولہ قی: إذا خرج الإمام فلا صلاۃ ولا کلام . 

وقال ابن المنذر : اختلفوا فیمن دخل السجد والإمام یخطب ہء فقال احسن؟(یبصلي 
رکعتین: وبه قال مکحول واہن عیینة والمغیرۃ والشافعی وابن حنبل - رحمھم الله - وإسحاق 
وآبو ٹور وطائفة من اللحدثین : وعندنا یجلس ولا یصلی . 

قال اہن المنذر : وبه قال عطاء وصالح وعروۃ وقتادة والنخعی : وقال اہن حنبل - رحمھم 
الله -۔ : إن ششت رکعت : واإان شثٹت جلست . 

وقال الاوزاعي : إن کان رکعھا فی بیته ٹم دخل اللسجد والإمام بخطب قعد ولم یرکع ء 
وإن لم یکن رکعھا إذا دخل اللمسجد . 

30+ ۶9 "۰۰ 
شیبة عن عمر وعثمان وعلي وابن عباس- رضي الله عنھم -. 

م: (وقالا : لا اس بالکلام إ اذا خرج الإمام قہل أن یخطب ) ش: وبه قال الشافعي وأحمد ۔ 
رحمھما الله۔ : وفی (اجوامع الفقهہ؟ عند أبی یوسف - رحمہ اللہ - یباح الکلام عند جلوسہ إذا 
مکث وعند محمد لا یباح ؛ وقولە :- قہل أُن بخطب - بتعلق بقولہ: لا بس بالکلام لا بقوله 
خرج لفساد المعنی . 

م: (وإذانزل قبل ان بکبر ) ش: أي ولا ہاأس بالکلام أَيضًا إذا نزل ا خطیب من الئبر قبل أن 
یکبر للصلاۃ م: ( لآن الکراهة للاإخلال بغرض الاستماع ) ش: أي لان کراهة الکلام لاجل الإخلال 
بغرض استماع الخطبة : وعند خحروجه قبل الشروع في ا خطبة ؛ وعند نزوله قبل شروعه في 
الصلاة لا یلزم ذلك م: ( ولا استماع هنا ) ش: أي ولا استماع للخطبة في ا خالتین المذکورتین . 

م: (بخلاف الصلاة لأٹھا قد تمند )ش: أي قد تطول فیفغضي إلی الاخلال ولا کن فطعھا 
بخلاف الکلام ء لآنه کن قطعه متی شاء . 

م: ( ولأبی حنیفة - رحمہ الله - قوله علیه السلام - |ذا خرج المام فلا صلاۃ ولا کلام ) ش: لم 
یتعرضں أحد من الشراح لحال ھذا الحدیث غیر أُن الأنرازي قال : روی خوامر زادہ فيی میسو طہ؟ 
عن عبد الله بن عمر - رضي الله عنه- عن النہی قلآنه قال: إذا خرح الإمام فلا صلاة ولا 
کلام . 

قلت: هذاغریب مرفوعا ء ولھذا قال البیھقی: رفعہ وهم فاحش : إنما هو من کلام 
الزمري ہ رواہ مالك فی ٦‏ الموطاً ٤عن‏ الزھري ؛ فال : روج بقطع الصلاۃ وکلامه بقطع 


ت مم 


و لے ا ال اع ا چا ہآ یر یھ اش ا لد ال ا لس ہب وھ ھا و ٣‏ ھ٤٤٠‏ ۰ مل ا لے لے لہ کر تر رر رع رع بج محر ا ۳ہج جج جج جج اج یی ہم ع+دےۓ 


الکلامء وعن مالك رواہ محمد بن ا لحسن فی۸ موطفہ؛ ''' . 


وآخرج ابن أبي شیبة في (مصنفه) عن علي وابن عہاس وابن عمر - رضي الله عنھم “أْھم 
کانوایکرھوت الصلاۃ والکلام بعد خروج الإمام ۔ وآخرج عن عروۃ قال: إذاقعد الإمام علیٌ 
ابر فلا صلاة . وعن الزھري قال فی الرجل یجیء یوم الجحمعة والإمام بخطب یجلس ولا 

وقال في٭ البسوط :٤‏ استدل أبو حثیفة - رحمہ الله - با روی أنه- عليه السلام- قال : إذا 
کان یوم الحجمعة قعدت اللائکة علی أہواب ال مساجد یکتبون القوم الاول فالاول ء إلی أن قال : 
فإذا خرج الإمام طووا الصحف وجاؤوا یستمعون الذکر: وإنما یطوون الصحف إِذا طوی الناس 
الکلام : فأما إذا کانوا یتکلمون فھم یکتبون ء قال تعالی : طما بلفظ من قول إِلا لديه رقیب عتید4 
[سورۃ ق الأیة : ۱۸] انتھی . 


وروی الطحاوي من حدیث عوف بن قیس عن أبي الدرداء أنه قال :8 جلس رسول اللہ ہل 
فی یوم ا لجمعة علی التبر یخطب الناس فتلی آیة وإلی جنبی أبی بن کعب -رحمہ الله - فقلت له 
یا آ٘بي متی أنزلت ھذہ الآیة ؟ فابی ان یکلمنی حتی نزل رسول الله تعن النبر قال: ما لك من 
جمعك إلا مالغوت ہ ثم انصرف رسول الله ا فجئته فأخبرته فقلت : یا رسول الله إنك 
تلوت آیة وإلی جنبی آبی بن کعب : فسألته متی نزلت هذہ الاآیة ء أہی أن یکلملی حتی إذا نزلت 
زعم أنه لیس من جمعتی إلا ما لغوٹ؛ فقال : صدق ؛ فإذا سمعت إمامك یتکلم فأنصت حتی 
سس ك۷ 

وأخرجه أحمد أیضًا فی مسندہ؟ نحوہ ء غیر أن فی لفظہ فانصت حتی یفرغ ''' . وآمحخرج 
البيھقي من حدیث عطاء بن یسار عن أبي ذر قال  :‏ دخلت المسجد یوم ا حمعة والنبي لق یخطب 
فجلست قرببًا من أبي بن کعب فقرآأً النبي قلٍ سورۃ براءة فقلت لأبي : متی نزلت ھذہ السورۃ 
فحصر ولم یکلمئی ء فلما صلی رسول الله قي صلاته قلت لأہی إنی سألتك فنجھتني ولم 
تکلمنی فقال آبی : ما لك من صلاتك إلا ما لغوت ؛ فذھبت إلی اللبی فقلت : یا نبي الله کنت 
بجنب أبي وأنت تقرأً براءة ء فسألته متی أنزلتِ ھذہ السورۃ فنجھنی ولم یکلمنی ثم قال ما لك 
من صلاتك إلا ما لغوت ہ فقال النبي قَلُ : صدق أبي؛ . 


۳ 
۳" 


07ن اتا تھا فررافی سو آی درس ما سار ہس مردر ما 
وفیه وأبو الدرداء أو أہو ذر یغمزنی : علی الشك + وإسنادہ صحیح ۱ 
(۳) رواہ أحمد فی المسند )۱٣١ /٥(‏ . 
٦۸م‏ 
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ٹم قال البيھقي : ورواہ عبد الله بن جعفر عن شریيك عن عطاء عن أہی الْنازداء عن أسي بن 
کعب : وجعل القصة بیٹھما ء ورواہ حرب بن فیس عن أہي الدرداء وجعل القصة بیتطؤْبین أبي. 
ورواء عیسی بن جاریة عن جاہر بن عبد الله : فذکر معناھا بین ابن مسعود وبین أبی بن کا '' 
ورواہ ا حکم عن أبانعن عکرمة عن ابن عباس ؛ فجعل معنی ھذہ القصة بین رجل غیر مسمیٰ 
وبین ابن مسعود ہ انتھی . 

قلت : ھذا مرسل لان عطاء بن یسار لم بدرك أبا ذر ؛ وأخرجە ابن ماجة بوجه آخر من 
حدیث عطاء بن یسار عن أبي بن کعب أن رسول الله قلا قرأً یوم الحمعة تبارك وھو قائم فذکر 
بأیام الله ٭ وأبو الدرداء أو أہو ذر بغمزنی فقال متی أنزلت ھذہ السورة إنی لم أسمعھا إلا الان ‏ 
فاشار إلیە أن اسکت ء فلما انصرفوا قال سألتك متی أنزلت ھذہ السورۃ فلم تخبرنی ؛ فقال أبي 
لیس لك من صلاتك الیوم إلا ما لغوت ء فذھب إلی رسول الله لا فذکر لە ذلك وآأخبرہ بالذی 
قال أبي ؛ فقال رسول اللہ و صدق أبی . 

وآخرج الطحاوي من حدیث أبي سلمة عن آبي ھریرة ‏ أن النبي گل کان یخطب یوم الحمعة 
فقرأً سورۃ ء فقال أبو ذر لأبي بن کعب : متی نزلت ھذہ السورۃ ؟ فأاعرض عنه ؛ فلماقضی 
رسول الله پل صلاته قال أبي لأبي ذر: ما لك من صلاتك إلا ما لغوت : فدخل أبو ذر علی 
النہی وََلكٍ فأخبرہ بذلك فقال رسول الله صدق أبي 


وآخرجه الطیالسي في؛ مسندہٴ والبیھقی فيە سننہہ من طریقہ''' وأخرج ابن أبي شیبة ي 
(مصنفه ٤‏ من حدیث الشعبي أن آبا ذر والزبیر بن العوام سمع أحدھما من اللبي ٹل آنه یقراً وھو 
علی النبر یوم ا حمعة ؛ قال : فقال لصاحبه: متی أنزلت ھذہ الایة ؟ قال : فلما قضی صلاته قال 
لە عمر بن الخطاب رضی الله عنەہ : لا جمعة لك: فأتی اللنبی ٹلا فذکر ذلك له فقال : صدق 
سخرظی الاطدہ ۱ 

فإن قلت : یشکل علی مسألة الصلاۃ حدیث سلیك الغطفانی أخرجہ الأئمة الستة عن عحمرو 
ابن دینار عن جابر بن عبد الله أن رجلاً جاء یوم الجممعة والنبي اي یخطب فقال أصلیت یا فلان ؟ 
قال لا ء قال صل رکعتین ؛ وتجوز فیھماء وزاد فیه مسلم وقال : إذا جاء أحدکم یوم ا حمعة ‏ 
والإمام بخطب فلیرکع رکعتین ؛ ویتجوز فیھما : وزاد فیە ابن حبان فی ٭صحیحه؛ ء وقال لە لا 
تعذر لٹل ذلك ؛ قال ابن حہان : یرید الإبطاء لا الصلاة بدلیل أنه جاز فی الحمعة الثانیة نحوہ 
فأمرہ برکعتین مثلھما . 

. ا حاکم (۱/ ۲۸۷) وصححہ وتعقبه الذھبي بأن عطاء لم یدرك آبا ذر‎  )۲۱۹/۳( رواہ الببھقي‎ )١( 


(۲رواہ البيھعي فی السنن (۳/ ۱۲۹) ؛ والطیالسی فی المسند ص-۳۱۲. 
۸۷ 
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قلت : أجیب عنه باجوبة أحدھا : أن حدیث سليك ھذا محمول علی مااقبل الٹھی عن 
الکلام في ا خطبة ء وکان الکلام مباحًا فی الصلاة والخطبة أیضًا . والٹانی ء أنه ۔علیالسلام۔ 
کان إِمامًا وخطیبًا فلا بأس لە أن یتکلم ء لأنه بخطب وا خطبة من أولھا إلی آخرھا کلام.. 
الثالٹ : أنه کان قبل الأمر بالاستماع والإنصات الأمورین . الرابع : یحتمل أنە کان أمرہ بذلٹ 
بعد قطع الخطبة للڑرادة تعلیمه الناس کیف یفعلون إذا دخلوا اللسجد ؛ ثم استأئف خطبته بعد 
ذلك . 

فإن قلت : روی انس - رضي الله عده - عن النبی ا : ہ أنه کان إذا نزل عن المنبر یسال 
الناس عن حوائجھم وعن أسعار السوق ٹم یصلی ؛ وعن عمر وعثمان -رضي الله عنھما- أنھما 
کانا إذا صعدا ا منبر یسألان الناس عن اُسعار السوق . 

قلت : حدیث آنس کان فی ابتداء الإسلام حین کان الکلام مباحا فی الصلاة ء وأما حدیث 
عمر وعثمان -رضي الله عنھما۔ فمعارض بحدیث ابن عمر وابن عباس أخرجہ اہن أبی شیہة فی 
٭مصنفه احدثنا غیر عن حجاج عن عطاء عن ابن عباس وابن عمر أنھما کانا یکرھان الکلام 
والصلاۃ یوم ا جحجمعة بعد خروح الإمام 3 وقال اہن عبد البر : کان أہبن عہاس واہن عمر یکرھان 
الکلام والصلاة بعد خروج الاإمام ولا یخالف لھما ۱ 

فإن قلت : جاء فی الحدیث أن الدعاء یستجاب وقت الإقامة فی یوم الحمعة ؛ فکیف بسکت 
عند أبی حنیفة - رحمہ الله ۔قلت : یقرأً الدعاء ہقليه لا بلسانه ؛ ثم إذا اشتغل اللإمام بالخطبة 
یبغي للمستمع أن یجتلب مہا یجتنب في الصلاة لقولہ تعالی : ٭ فاستمعوا لە وأنصتوا 4 
[الاعراف الایة ]٥٢٢‏ وقوله -عليه السلام۔ إذا قلت لصاحبك أنصت یوم ا جحمعة والإمام یخطب 
فقد لغوت ء وھذا ا حدیث رواہ أہو ھریرۃ وآخرجہ عنە الأئمة الستۂة ما خلا الٹرمذی ہ فإذا کان 
كذلك یکرہ لە رد السلام وتشمیت العاطس ء إلا فی القول ا حدید للشافعی - رحمہ الله - فإنه 
برد ویشمت : قال شیخ الوسلام : والأصح أنه یشمت م والاستماع من أول اخطبة إلی آخ رما 
وإن کان فیھا ذکر الولاٴة والدیوان من الاإٴمام : 

وفي لامجتبی ؛ قیل وجوب الاستماع مخصوص بزمان الوحي ء وقیل في ا خطبة الاولی 
دون الثانیة ما فیھا من مدح الظلمة . وعن أبي حنیفة إذا سلم عليه پرد ہقلبه ٭ وعن أبي یوسف 
یرد السلام وہشمت العاطس فیھا وعن محمد پرد ویشمت بعد ا خطبة 5 وقیل الإٴشارۃ بیدہ 
وراسے عند رؤیة اللکر یکرہ : والأصح أنە لا ہاس بەء ویصلي علی النبي گل عند ذکرہ -عليه 
سو تہ ۰ 

واختلف ا تأخرون فیمن کان بعیدا لا یسمع الخطبة فقال محمد بن سلمة : المٰختار السکوت 


غے 


من غضیر فصل ء ولان الکلام قد یدد طمٰا أشےء الصلاة ؛ وإذا أذن الؤذنون الأذان الاول ترك 
الناس البیع والشراء وتوجھوا إلی ا حمعة ء لقولہ تعالی : ٭ فاسعوا إلی ذكزٴاللہ وذروا البیع 4 
(احخمعة:الأیة۹) 


وھو الأفضل ؛ وب قال بعض أصحاب الشافعی - رحمہ الله - وقال نصر بن بحبی :یح 
ویقرأً القرآن ‏ وھو قول الشافعی - رحمہ الله - وأجمعوا علی أنە لا یتکلم ؛ وقیل الاشتغال 
بالذکر وقراءۃ القرآن آفضل من السکوت ہ وأما روایة الفقه والنظر فی کتب الفقه وکتابته فقیل 
یکرہ ء وقیل لا بس بە . 

وقال شیخ الإٴسلام : الاستماع إلی خطبة النکاح وا لختم وسائر الخطب واجب ہ وفي 
'الکامل > ویقضي الفجر |ذا ذکرہ في ا خطبة ء ولو تغدی بعد ا خطبۃ أو جامع فاغتسل بعد 
الخطبةء وفیي الوضوء في بیته لا یعید ء ولو صلی رکعتین فالأحسن أن یعیدھما ء ویستحب ذکر 
ا خلضاء الراشدین ۔ وعن أبی حنیفة - رحمہ الله - أَنه لا یستقبل الإمام فإذا استقبل بالخطبة 
انحرف إليه واستقبله ء ویستحب أُن یقعد فیھا کما یقعد فی الصلاۃ لقیامھا مقام رکعتین ء ولا 
باُس بأن یقعد محتبیّا لأنه بنتظر الصلاةۃ ء وقیل یقعد کیف شاء ہ والنوم مکروہ فیھا إلا إذا غلبت 

م: (من غیر فصل ) ش: أي ہین أُن یکون ترك الصلاة والکلام إذا حرج قبل أن بخطب وبین ان 
یکون ترکھما بعد أن یخطب م: (ولان الکلام قد بمتد طبعًا ) ش: هذا دلیل من جهھة العقل ء وجواب 
عما قالا إن الصلاة قد تمتد والکلام لا ند لآنه ِکن قطعه : وتقریرہ أن الکلام قد یمتد من حیث 
طبیعة الإنسان وإن کان فی نفس الأمر بقدر علی قطعہ م: (فأشبه الصلاة) ش: یعني عند امتدادہ 
طبعًا یشبه امتداد الصلاۃ شرع فصار فی ا نع سواء . 

م: (وإذا أذن للؤذنون الاذان الاول ) ش: ذکر المؤذنین ہلفظ ال حجمع ؛ وإن کان لا یحتاج إليه 
إخراجًا للکلام مخرج العادة ‏ فإن ا مدوارث اجشماع ا مژذنین لتبلیغ أصواتھم إلی أطراف المصر 
ا/شامع + وآراد ہالأذان الأول الأذان الذي یژذن علی المشذنۂ ء وهو الأذان الذي أحدٹث علی 
الزوراء فی عھد عثمان بن عفان -رضي الله عنه- ولم ینکرہ أحد من المسلمین ؛ وفی فالمحیطہ 
الزوراء ا مئذنة ؛ وفي ۃالبدائع٤‏ اسم المنارة ء قال : وقیل اسم موضع بالمدینة . 

وقال ابن بطال : الزوراء حجر کبیر عند باب المسجد . وقال البخاري: الزوراء موضع 
بالسوق فی اللدینة ء وفيە الملضغرب؛ الآزور من الرجال الذي مال أحد شقی صدرہ ویژؤنله سمیت 
دار عثمان بالمدبنف ومنه قولھم حدیث الأذان بالزوراء . 

م: (ترك الناس البیع والشراء ء ونوجھسوا إلی ال حممۃة لقوله تعالی: ٭ اسسوا إلی ذکر الله وڈروا 
البیع 14 ا حممة الایة :۰ ۹]) ش: في( تفسیر ا منتقی! . ٭٭ فاسعواإلی ذکر الله چ4 فامضوا إليه واعملرا 

۸۹ 


وإذا صعد الإمام ابر جلس وأذن للؤذنون بین بدی ا نہر بذلك جری الٹوارٹ ولم یکن علی 


لە وروي عن ابن عمر - رضي الله علھما - سمعت عمر - رضي الله عنه - یقرأً فامضوَّاإلی ذکر 
الله وعنه ما سمعت عمر - رضی الله عنه- قط یقرأھا إلا فامضوا إلی ذکر الله ء وروی الاعَفش 
عن إبراھیم کان عبد الله بقرأھا فامضوا إلی ذکر الله ویقول لو قرأتھا فاسعوالسعیت حتی یسقط 
ردائی وھی قرابة بی العالیة ء وعن ا حسن لیس السعی علی الأقدام ء ولقد نھوا أن یأتوااللسجد 
إلا وعلیھم السکینةء والوقار ولکن بالقلوب والنیة والخشوع . 

وعن قتادة أن تسعی بقلبك وعملك وھی ا شی إِلیھا . وقال الشافعی - رحمہ الله - السعي 
في هذاالوضع هو العمل ء قال الله تعالی : ط إن سعیکم لشتی ٭4[اللیل الاّیة : ]٤‏ وقال الله 
الله 14 ا جمعة الاّیة ۹] ء إلی موعظة الإمام ء وقبل إلی ا خطبة والصلاۃ . 

قولہ ٭ وذروا البیع 4[ ا حمعة الایة : ۹ء پعني البیع والشراء ؛ لان البیع یتناول المعنیین ء 
وإنما خص البیع من بین ما یذھل عن ذکر الله من سوی علی الدنیا ء لان یوم ا لحمعة تھبط الناس 
فیه من قراھم وبوادیھم وینصبوٹ إلی المصر من کل أوب فیوقت هبوطھم ؛ واجتماعهم 
واعتضاض الأسواق بھم إذا انفتح النھار وتعالی الضحی وفي وقت الظھیرۃة ؛ وحینئذ 
تجرالتجارةء ویتکاثر البیع والشراء ؛ فلما کان ذلك الوقت یبطله الذھول بالبیع عن ذکر الله 
وا مئضی إلی مسجد الله ؛ قیل لھم آدوا تجارۃ الآخرۃ ء واترکوا ثتجارۃ الدنیا ؛ واسعوا إلی ذکر الله 
لا شیء ُنفع منه وأربح وذروا الہیع الڈي لفعه یسیر وربحه مقارب : قوله - ذروا- من یذر 
الدعوی من یدع ء وأما ثوریذر ویدغ إلا ماجاء في قراءة شاذة - وما ودعك ربك - بالتخفیف . 

م: ( وإذا صعد الإمام ابر جلس ) ش: بکسر ا میم من النبر وھو الارتفاع ء والقیاس فيه فتح 
الیم علی ما عرف فی موضعە م: ( وأذن الؤذنون بین یدي النبر ) ش: ھذا هو الذان الأصلي الذي 
کان فی زمان النبی قُ وأہی بکر وعمر -رضی الله عنھما۔ من بعدہ ء ٹم حدث الأذان الآخر 
وھو الاآذان الأول فی عھد عثمان کما ذکرنام: ( بذلك ) ش: أي بالڑذان ہین یدي النبر بعد الأذان 
الاول علی ا منارۃ م: (جری التوارٹ )ش: من زمن عثمان بن عفان إلٰی بومنا مذام: (ولم یکن علی 
عھد رسول الله پّإلا مذا الأذان ) ش: أي الأذان الذي یؤذن ہین یدی ابر حین صعد الإٴسام 
اینب ماروی البخاری من حدیث السائب بن یزید -رحمہ الله - قال کان البداء یوم ا حمعة أوله 
إذا جلس الإمام علی ال ئبر علی عھد النبي پل وأبی بکر وعمر- رضي الله عنھما۔ ؛ فلما ان کان 
عثمان -رضي الله عنه- ؛ وکثر الناس زاد النداء علی الزوراء کما ذکرناہ ء وعن ا حسن بن زیاد 
عن أبی حنییفة - رحمے الله ۔ھو أذان ا منارۃ لأنه لو اشترطوا الأذان عند ال نبر یفوتہ أداء السنة 
وسماع الخطبة ؛ وربا یفوته أداء ا حمعة إذا کان الصر بعید الأطراف . 

٠ 


ولھذا قیل هو المعتبر فی وجوب السعی وحرمة البیع ؛ والأصح أن ا ٰعَيْو هو الاول إذا کان ذلك 
بعد الزوال حصول الإعلام به والله أعلم . وإذا فرغ من خطبندآقاہو! 


م: (ولھذا قیل ہو المستبر في وجوب السعي وحرمة البیع ) ش: أي ولکن الأذان الأمہلي الذي 
کان علی عھد النبي قٌ بین یدی المنبر ء قال بعضھم -۔وھو الطحاوي- هو المعتبر فی:وٗچوب 
السعي إلی ا حمعة علی ا لکلف ؛ وفي حرمة البہع والشراء ء وفیە فتاوی العتابی ؛ ھو المختارلونه 
قال الشاقعي وأحمد - رضي الله عنھما - واکٹر فقھاء الأمصارء ونص في المرغیناني واجوامع 
الفقه ٤‏ آنه هو الصحیح . وقال ابن عمر: الأذان الأول بدعة ء ذکر ابن أبي شیبة فی ۷سئنہ 4عنه 
وقال الاترازي : قوله في وجوب السعي وحرمۂ البیع فیه نظر ٠‏ لن البیع وقت الأذان جائز لکنه 
یکرہ ء وبه صرح في شرح الطحاوي؟ ء وھذا لان الٹھی فی معنی لغیرہ لا یعدم المشروعیةۃ . 

قلت : فيه اختلاف العلماء ؛ فقال أبو حنیفة ء وأبو یوسف ومحمد وزفر والشافعی۔ 
رحمھم الله ۔یجوز البیع مع الکراہة : وھو قول ا حجمھور : وقال مالك وأحمد والظاھریة - 
رحمھم الله- البیع باطل . 

وفي لالحلی ٭ یصح الببع إِلا ان [....]الصلاۃ ولا یصح بخروج الوقت ء ولو کان بین 
کافرین ولا یحرم نکاح ولا إجارۃ ولا سلم ء وقال مالك کذلك فی البیع الذي فيه سلم ء وکذا 
في النکاح والإجارۃ والسلم ؛ وأباح الھِبة والقرض والصدقة ؛ وروي عن ابن عباس -رضي 
الله عنه- آنه قال لا یصح البیع یوم ا ججمعة حین بنادی للصلاة ء وفی بقیة العقود غیر البیع وجھان 
عند | حابلہ . 


وذکر أبو بکر الرازي عن مسروق والضحك ومسلم بن یسار أن البیع یحرم بزوال الشمس ٠‏ 
فال مجاھد والزھري بالنداء : واعتبار الوقت أولی إذ یجب علیھم ا حضور بدخول الوقت فلا 
یسقط عنھم تآخیر النداء ؛ ولھذا لم یکن للنداء قہل الزوال معنی . وقال السروجی ینبغی أن 
یحرم البیع والشراء قہل الزوال أیضا إذا کان منزله بعیدا عن ا حامع بحیث تفوت عليه صلاۃ 
احمعة . 

م: (والأصح أن العنبر هو الاول ) ش: أي الآأذان الاول م: (إذا کان ذليك بعد الزوال سحصول 
الإعلام بە ) ش: أي بالأذان الاول ء وھو اختیار شمس الأئمة السرخسی وإسحاق بن زیادء وفيی 
(البسوط ؛ الأصح أن کل آذان یکون قبل الزوال فذلك غیر معتہر ء وا لمعتبر أول الأذان بعد زوال 
الشمس ؛ سواء کان علی ال نبر أو علی النور . قلت : ھذا الذي ذکرہ موافق روایة (الھدایةۂ ء 
وھذا أوفق واأحوط . 


م: (وإذا فرغ من خطبده أقاموا ) ش: أي فإذا فرغ الإمام من خطبتےه أقاموا الصلاۃ کسائر 
الصلرات المفغرورضة ج ولو سمع النداء قبل العشاء إذا محاف فوت ا حجمعة یترکهە بخروج وفت 


۹۱ 


با با مج مد مع ہر ا مد می لی رر ال بل لع رو و ہر و ہی رہ لع و و و بت تل نل تل ھ ھت تع مع مع لم بر لئ جع و عوکر ہے و ہے و ہہ ہہ و و و و و و ہا جج جو ٭ 


الکتوبة بخلاف ال جماعة فی سائر الصلوات . 

فروع : لو خطب واحد وصلی غیرہ جاز عددنا ء وھوقول مالك واحمد -۔رحمنچتا الله ۔ 
وأحد قولی الشافعی وأحمد - رحمھما الله - وصلی غیرہ جاز عندناء وعندھما لا یصطل.لو 
اسشدبروا الإمام في ا خطبة صح ء وقد آساؤا . لا یصح في أحد الوجھین للحنابلة ‏ وکذا لو 
عکس کلمات ا خطبة بأن صلی علی النبی - عليه السلام - ثم وعظ ثم حمد وأئنی علی الله في 
احد الوجھین عندھم . 

وفي! اللسوط)؛ یستحب للقوم أن یستقبلوا الإمام عند الخطبة ء وعن أہی حنیفة أنه کان إذا 
فرغ اللؤذن من أذانه أدار وجھہ إلی الإمام وکان ابن عمر وأنس یستقبلان الإمام إذا خطب وهو 
قول شریح وعطاء وہه قال مالك والأوزاعي والٹوري وسعہد بن جہیر والشافعي وأحمد 
وإسحاق؛ قال ابن ا منذر وھذا کالإجماع . 


قلت : لکن الیوم یستقبلون القبلة للحرج في تسویة الصفوف لکثرۃ الزحام ؛ وقال النووي 

یکرہ فی ا خطبة ما یفعله الخطباء من الدق بالسیف علی درج ابر فی صعودہ ؛ فإنه بدعة لا أصل 

له ء وکذا الدعاء علی ابر قہل جلوسە ء وکذا اللجازفة في السلاطین والدعاء لھم ء وکذا کذبھم 
فی قولھم السلطان العالم العادل . 


وأجمعوا أن القراءة با حمد فی ا لحمعة ء وفی ۸التحفة* وغیرھا لا یقرأً فیھا قدر مایقرؤہ فيی 
الظھر لأنھا بدل منە ء وإن قرأ فی ا جمعة ٭ إذا جاءك النافقون 4 کان حسنً تب رکا بالنبی پٹ ''' 
والمواظبة علیھا مکرومة لھجران باقي القرآن وإیھام العامة أن ذلك بطریق ا لحتم والوجوب . وفي 
الواقعات ٤‏ و المرغیناني لا ہاس بالتخطي والدنو من الإمام إذا لم یضر الناس ء وقال الفقيه أبو 
۱ جعفر لا بأس بە إذا لم یاخذ الإمام في ا خطبة ویکرہ إذا آخذ فیھا وھو قول مالك . وقال قتادة 
یتخطاہم إلی مجلسه ء وقال الاوزاعی : یتخطاھم إلی البعید ء وقال الشافعي الخطا إلیھا بواحد 
أو اثنین لا بأأس بە وأکرہ الکثیر إلا ان لا یجد السبیل إلی الصلی إلا بالتخطی فیسعه ؛ ومنھم من 

وقال ابن المنذر لا یجوز شيء من ذلك لأن الثقیل من الأذی والکٹیر مکروہ وکرہ ذلك أبو 


)١(‏ أخرج ابن ماجة[ ۱۱۱۸]عن جعفر بن محمد عن أبیە عن عبید الله بن أبي رافع ء قال : استخلف مروان 
أباھریرة علی اللدینة وحر ج إلی مکة . فصلی بنا أبو مریرةیوم ا جممعة ؛ فقرأً سورۃ ا جمعة في السجدۃ الاولی 
وفی الآخری ٠‏ إذاجاءك امنافقون قال عہید الله . فأدرکت أبا عریرۃ حین انصرف : فقلت ە : إنك قرأت 
بسورتین کان علي بقراً بھما الکوفة . 

فقال أبو عریرۃ إني سمعت رسول اللہ قلِیقرأً بھما ء وإسنادہ صحیح . 

۹۲ 


لعل ہے ید ال می مل لا مل ا لود ہآ ال لک و وھ ھت ھت ہد" ٥ر‏ للع لد اھ و اور او ہے ے) س رحاس وا وی ا و و و ہی و یا ث 


ھریرۃ وابن السیب وعطاء ء واختلفوا فی الدنو من الإمام أفضل أو التباعد : قَِبَلٌالتباعد أنضل 
لئلا یسمع الظلمة والدعاء لھم ؛ قال ا حلواني الصحیح أن الدنو منه أفضل ؛ اختلفواقي الصف 
الاول ؛ کان أصحاب ابن مسعود یرون أن الصف الأول ما یلی اللقصورة ؛لأنھم کانواقیِیون 
العامة من دخول اللقصورۃ ؛ فکان في ذلك احتراز فضیلة الصف الأول فی حق العامة أما فی 
زماننا فلا ینم ؛ ومن الصف الذي یلي الإمام ذکرہ فی اخزانة الأکمل؟ وغیرہ . 

اختلفوافیمن لم یقدر علی السجود علی الأرض من الزحام ؛ فکان عمر بن 
الخطاب-رضي الله عنه- یقول یسجد علی ظھر أُخیه ٤‏ رواہ البیھقی بإسناد صحیح ہ وبه قال 
اصحابنا والٹوري والشافعي ؛ وأحمد وإسحاق وأبو ٹور : وقال عطاء والزمري مِسك عن 
السجود ؛ فإذا رفعوأ سجد ء وعندنا لو فعله جاز ء وعند الشافعیة سجودہ علی ظھر أأحیه واجب 
فی الصحیح . 

ونقله النووي عن أَبي حنیفة وھو وهم ٠‏ وقال مالك تفسد الصلاة إِن فعل ذلك ء وقال نافع 
یومی ؛ إیاء ؛ وفی ا مرغیناني بنظر حتی یقوم الناس؛ فإذا وجد فرجة سجد ؛ ولو سجد علی 
ظھر رجل ساجد علی ظھر رجل ساجد آخر لم یجز ء وکذا لو وجد فرجة ء ومع ھڈاسجد علی 
ظھر رجل لم بیجز ء ولو رکع رکوعین مع الإمام فیھا ولم پسجد بکثرۃ الزحام حتی فرغ اللإمام . 

فال آبو حنیفة یسجد سجدتین للرکعة الأولی ویلغي الثانیة ویقضبھا ء وإن نواھا عن الثانیة 
بطلت نیته وکانت للرکعة الأولی قال أہو جعفر علی أحد الروایتین عن علمائنا ء وعلی الروایة 
الآخری تکون السجدتان للثانیة . وقال أبو جعفر إن رکع مع الإمام في الأولی ولم یسجد ورکع 
معه في الثانیة وسجد ٠‏ فالثانیة نامة ویقضی الأولی رکوعا وسجودا . 

اختلفوا فیمن زحم في ا حمعة عن الرکوع والسجود متی فرغ الإمام فعندنا یصلي رکعتین 
لانه أدرك آول الصلاۃ فھو الأاحق ء کمالو نام ملف وو قول ا حسن البصري والأوزاعی . 
والنخعي وآحمد ؛ وقال قتادۃ وأبوب السجستاني والشافعي -رحمہ الله - وأہو ٹور یصلي 
أٌربعًا . وقال مالك أحب إلي ان یصلي أُربعا . 

وفی ۶ ال..وط )؛ الصحیح عن أہی حلیفة - رحمہ الله - ومحمد جواز ا لحمعة فی مصر 
واحد في موضعین وأاکٹر ؛ وفي اجوامع الفقہا عن أبي حنیفٰة - رحمه الله - روایتان والأظھر 
عنه عدم ال حواز في الموضعین ؛ فإن فعلوا فالمعة للأولیین ؛ وإن وقعتا معًا آو جھلت فسدتا . 
وفي اقنیة المنیةە ما ابتلي أھل مرو بإقامة ا جمعتین بھا مع اختلاف العلماء فيی جوازھما أمر 
[.۰...] باداء الأربع بعد ا حمعة احتیاطظٔا . 

واختلفوا في نیٹھا ‏ قیل ینوي ظھر یومه : وقیل آخر ظھر عليه ؛ والأحسن وقیل الاأحوط 


۹۳ 
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ان یقول نویت آخر ظھر أدرکت وفته ونم أصله بعد ؛ وقال ا حسن اختیاري ألْذیصلي الظھر بھذہ 
اللیة م یصلي أُربعا بنیة السلة ۔ ثم اختلفوا فی القراءۃ : قیل یقراً الفائحة والسورۃ فئ۔الأربع وقیل 
فی الأولیین کالظھر . 

اختلفوا فی سبق ا حمعة ما إذا یعتبر إذا اجتمعتا فی مصر واحد ؛ فقیل بالشروع وقیل بالفزاغ 
وقیل بھما : والول أصح ؛ وعند الالکیةء وا نابلة قیل بالإحرام وقیل بالسلام ذکرھما في 
(الذخیرة٥‏ وشرح الھدایة؛ لأبي البقاء ٭وقال فإذا بطلتا یندب إلی أن یجتمعوا في مکان واحد 
فصلواا حمعۂ : قال وفیل الظھر وھو ضعیف ویکرہ بعد الزوال یوم امحمعۂ ولا یکرہ فبله 
وفی<شرح الأقطع ؛لا بکرہ قبله وبعدہ ء وفي!النوادر؛ أن یسافر یوم ا حمعة قہل الصلاة من غیر 
فصل ؛ وفی ( المبسوط ٢لا‏ یجوز السفر بعد الزوال یوم الحجمعة عند الشافعیة وکڈا عند ا الکیة 
ذکرہ فی ڈالدخیرةٴ للقرافي . 


قال أبو مطیع : لا بحل للرجل أن یعطی سال ا مسجد ؛ وفي ٢فتاری‏ قاضي خان؛ قال ابو 
نصر من آخرجھم من ا مسجد آرجو أن یغفر لە : وقال بعض العلماء من تصدق بفلس في السجد 
ٹم تصدق بعد ذلك بأربعین ء قلتا لم یکن کفارۃ لذلك الفلس ء وعن خلف بن أیوب أنه قال لو 
کنت قاضیا لا أقبل شھادة من تصدق علی ھؤلاء فی الملسجد ال جامع ؛ وعن أبي بکر بن إسماعیل 
آنه قال هذا فلس یحتاج إلی سبعین مثله کفارة لیر ای وف گار الد اود 
ال روج منە ۔ وعن ابن المبارك قال یعجہني أُن السائل إذا سأل لوجه الله تعالی لا یعطی لە شیا 
لأن الدنیا ومتاعھا حقیر فإذا سأل بوجه الله فقد عظم ما حقرہ فلا بعطي لە زجرا ء وقال الصدر 
الشھید إن السائل إذا کان لا بر بین یدي المصلی ولا بتخطی رقابٔا ولا یسل إ لاف ولا یسآل لأمرہ 
لا ہد لە منه فلا بس بالسؤال والاعطاء خیر . 


وفی االجتبی؟ بستحب لن حضر الحمعة ان یغتسل ویدھن وس طیبٔاإن وجدہ: ویلبس 
آحسن ثیابە إِن کان لە : ویستحب الثیابِ البیض ء وکرہ الغزالی وأبوطالب الکي لیس السواد 
یر پت -عليه السلام- خطب وعليه عمامة سوداء'' '. ودخل مکة یوم الفتح 
0 , '' وعلی علی بن أہی طالب وابن عمر -رضی الله عنھم - عمامة سوداء یوم 
قتل عثمان - رضی الله عنہ - وأحدث بنو العباس لیس السواد شعارًا لھم لآن الرایة التی عقدت 
)١(‏ رواہ اہن ماجة ]۱١۰١[‏ قال : عن مساور الوراق عن جعفر بن عمروبن حریث عن أہبه . قال : رایت رسول 

الله لاہ یخطب علی النبر وعليه عمامة سوداء . وجعفر بن عمرو مجھول اخحال . 
)٢(‏ آنخرجه ابن ماجة [۲۸۲۲]عن وکیع ثنا حماد بن سلمة عن أبي الزہیر عن جاہر : أُن النبي فَقلل دخل مکة وعليه 


عمامة سوداء . 
٤‏ 


باب صلاۃ العیدین 
قال : وتجب صلاۃ العیدبن علی کل من جب عليه صلاۃ ا محمعة 
م : (ہاب صلاة العای ) 


ش: أي هذا باب في بیان صلاة العیدین الفطر والأضحی ؛ وفي بعض النسخ ہاب العيدلنٌ 
علی حذف المضاف لعدم اللبس ؛ ووجہ ا مناسبة بین البابین من حیث إنھما یصلیان بجمع عظیم 
یجھر فیھما بالقراءة ء ویشترط لأحدھما ما یشترط للآخر سوی ا خطبة فإنھا شرط في ا لحمعة لا 
جوز الصلاۃ بدونھا مستحبة في العید تجوز صلاة العید بدونھا ء لکن تنسب إلی الإٴساءة بترکھا 
اعقا ظاحل اید سر علی اسات تع رع الیة عھاظلرفعت جازولاطاء 
بعد الصلاۃ وأ٘یضًا لیس فی العیدین أذان ولا إقامة ٠‏ ویشترکان فی حق التکلیف ؛ فان صلاۃ 
العید تجب علی من تجب عليه صلاة ا لحمعة . 


وأما وجه تقدی ا حجمعة علی العید فظاہر وھو قولہ ا حمعة في نفسھا بالفریضة ؛ وکثرةۃ 
وقوعھا : ثم أصل العید عود ؛ لأنه مشتق من عادیعود عودا ء وھو الرجوع . قلبت الواو یاء 
لسکونھا ؛ وانکسار ما قبلھا کا میزان وا میقات من الوزن والوقت ؛ ویجمع علی أعیاد ‏ وکان من 
حقه أن یجمع علی أعواد ء لنە من العود کما ذکرنا ء ولکن جمع بالیاء للزومھا فی الواحد ء أو 
جمع بالیاء للفرق بینه وبین أعواد ا خشبة ؛ وسمیا عیدین لکثرۃ عوائد الله فیھما ٭ وقیل لأنھم 
یعودون إليه مرۃ بعد آخری ؛ وھو من الأسماء الغالبة علی یوم الفطر والأاضحی . 

والأاصل فيه حدیث أنس- رضی الله عنه- قال قدم رسول الله المدینة ولآاھل اللدینة 
یومان یلعبون فیھما فی ا حاھلیة ء فقال -عليه السلام- قدمت علیکم ولکم یومان تلعبون فیھما 
في ال حاہلیة ء وقد آبدلکم الله خیرامٹھما یوم النحر ویوم الفطر ء رواہ أبو داود والنسائي 
والبيھقي '''قال البخوی حدیث صحیح وأول عید صلاہ النبی قلعید الفطر فی السنة الشانیة من 
الھجرة ؛ وفیھا فرض زکاۃ الفطر ؛ ونزلت فریضة رمضان في شعبان وحولت القبلة وبنی 
بعائشة- رضي الله عنھا- في شوال وتزوج علي - رضي الله عنہ - بفاطمة -رضي الله عنھا . 

م: (وتجب صلاة العیدین علی کل من جب عليه صلاۃ ا حمعة ) ش: أشار بھذا إلی ان صلاۃ العید 
واجبة ؛ کما رواہ ا حسن عن أہی حنیفة - رحمہ الله - ذکر ھذہ الروایة فی االمبسوط ؛ وذکر 
الکرخي آنھا جب علی من تجب عليه ال جمعة ؛ وفي (العتبیة ٤هي‏ واجبة في اٌصح الروایات عن 
أصحابنا قال قاضي خان ؛ هو الصحیح ہ وفي٦‏ اللحیط؛ الأصح أنھا واجبة وفي ا مرغیناني 
کذلكء وفي ۷ جوامع الفقہ) واامنیة اللغنی؟ اُنھا واجبة ء وفي9 المفید* ھی واجبة . وفي (البدائم؛ٴ 
ھو الصحیح وفي ‏ مختصر أبي موسی الضریره هي فرض کفایة ء وفيە الغزنوي اقیل هي فرض 
)١(‏ صحیح : راوہ أبو داود ]٣١٤ ١[‏ والنسائی ‏ فی صلاۃ العبدین ٢‏ (۳/ ۱۷۹)عن حمید عن انس . . . مرفوعا . 

۹4۵ 


وفي ھ ا حامع الصغیر ٤‏ عیدان اجتمعا فی یوم واحد : فالاول سنة والٹاني فریضة 


کفایة . وفيەالعتبیة٤‏ قیل ھی فرض : وأطلق ؛ وقال مالك والشافعي - رحمژٌزالله - بھي سنة 
مؤکدة ء وقال الشافعی - رحمہ الله۔ أیيفضًا تجب صلاۃ العید علی کل من تجب عليه ال جضمعة وھذا 
منه یقتضي أن تکون فرض عین ہ لن الفرض والواجب عندہ في غیر الحج واحد ؛ وھ و خل(ف 
الإجماع ولھذا تکلموا فيه ء وقال ابن العربي فی المعارضة لا أعلم أحدَا قال إنھا فرض کفایة إِلا 
ال(اصطخري من الشافعیة . 

قلت : ظاھر مذھب أحمد أنھا فرض کفایة : ذکر عنه فی (امغنی؟ء وقال فی جوامع 
الفقه۷ هو قول ابن أبي لیلی ء وقال إمام ا حرمین قال بە طائفة مع ال(اصطخري ؛ قوله - علی من 
تحجب عليه ا جمعة - مشیر إلی أُنھا لا تحجب علی العبد وا مسافر وامریض کالحمعة ۔ 

فان قلت : ینبغی أن تجب عليه ا حمعة مع إذن مولاہ لقیام الظھر مقام ا لحمعة ؛ وھامنا لیس 
7 +0 

قلت : نعم کذلك إلا أنھا لا تجب عليه مع الإذن أیضا ء لن ا منافع بالإذن لا تصیر مملوکة 
للعبد ء فبقی ا حال في الإاڈن کھی قبله : کمافی ا حج ء فإنه لایقع من حجة الإسلام ء وإن حج 
بإذن مولاہ ء وکذلك العبد إذا حنث فی ممینە یکفر با مال بإذن الملولی فإنه لا یجوز ؛ لنە لم بملکه 
بالاذن ۔ 

وقال الشافعی لا یشترط لھا ما بشترط للجمعة ء حتی یجوز ان یصلي العبد العید والمسافر 
وا مرأۃ والمنفرد حیث شاء : وأھل القری لأتھا نافلة ء فاشبھت صلاة الاستسقاء وا حخسوف : 
وقال في القدیم وھو روایة عن أحمد کقولنا . وفي ‏ ال ٰامع الصغیر؟ عیدان اجتمعا في یوم واحد 
فالأول سنة والٹانی فریضة ولا یٹرك واحد منھما ما ذکر (اللصنف؟ - رحمہ الله - أن صلاۃ 
العیدین واجبة أراد بە بلفظ ال حامع الصغیر لیدل علی آنھا سنة عند محمد - رحمہ الله ۔ 

قال شمس الائمة السرحسي اشتبه الملذھب فیھا هل هي واجبة أم سنة ؛ فالمذکورم: (في 
الجامع الصغیر ) ش: تھا سنة لأنه قال م: (عیدان اجتمعا في یوم واحد فالاول سنة والشاني فریضة ) 
ش: وھو تنصیص علی الَْسنة . 

قال والأظھر أُنھا سنة ولکٹھا من معالم الدین إقامتھاهدی وترکھا ضلالَه ؛ وقال شیخ 
الإاسلام والصحیح أنھا سنة مؤکدۃ . وقال السغناقي کل موضع فيه نوع مخالفة بین روایتي 
القدوری وا جامع الصغیر؛ ٤‏ ویفید لفظ ال حامع الصغیر! ٠‏ ومخالفته هنا ظاھرۃ وھی إطلاى 
الواجب علی صلاۃ العید فی لفظ القدوري وإطلاق السنة فی اا حامع الصغیر؟ ء وتبعه في ھذا 
الکلام صاحب (الدرایة) ثم الآأکمل کذلك . 


٦ 


ولا یترك بواحد منھما . 


قلت : لم یتعرض القدوري في امختصرہ إلی الوجوب ولا إلی السنة ؛ وإاتقال ویصلی 
الإمام بالناس رکعتین یکبر في الأولی تکبیرۃ الافتتاح ولیس ذکر لفظ ٦ا‏ مامع الصغیإلا ما 
ڈکرنا ‏ ثم امراد من اجتماع العیدین ھاھنا انفاق کون یوم الفطر أو یوم الأضحی فی یوم الله 
وتخلب لفظ العید علی لفظ ا جمعة ء إما لعلة ا حروف کما في العمرین أو التغلیب اللذکور کما فی 
القمرین ؛ آو لان یوم ا حمعة عید الؤمنین باعتبار ما لھم من وعد اللغفرۃ والکفارۃ 

قوله م: (ولا یترک بواحد منھما ) ش: اي من العید ؛ وا حمعة : أما الجحمعة فلاٹھا فریضة 
وأما العید فلان ترکھا بدعة وضلال ؛ وقال فخر الإسلام : ومن الناس من قال: بأنه إذا شھد 
الاولی منھما لم یلزمه شھود الآخری ما روي أنہ -عليه السلام- قال فی یوم عید وجمعة إنکم یا 
اھل العوالي شھدتم معي العید وإنما مجمعون فمن شاء فلیرج ٠‏ . 

وفي (الحلی؟ ولالأشراف ) صلی عثشمان - رضي الله عنه - العید ٹم خطب فقال إنه قد 
اجتمع في یومکم ھذا عیدان فمن أحب من أھل العالیة ان یلنظر ا لجمعة فلینتظر ء ومن أحب أن 
یرجع إلی أھله فلیرجع فقد أذنت لە . 

قوله - وإما مجمعون - دلیل علی ترکھا لا ہجوز ؛ وإنا أطلق لھم رسول الله پا وخیرھم 
عثمان ٠‏ لانھم کانوا أھل أبعد قری اللدینة ء وإذارجع أھل القری قبل صلاۃ ا جمع لا بس بە ۔ 

فان قلت : کیف قال محمد ولا پترك واحد منھا ء ومعلوم أن صلاۃ ا جحمعة فرض عین ‏ 
وفرائض الآعیان لا تترك . 

قلت : احترز بەعن قول بعض العلماء فإنه روي عن عطاء أنه یجزئ لصلاۃ العید عن 
ا جمعة ومثله عن علي وابن الزبیر - رضي الله عنھما - وعنه یجزئ أحدھما عن اللأآحخری . 

وقال این عہد البر سقوط ال حمعة والظھر ہصلاة العید متروك مھجور ہ ولایقول عليه 
وتاویل ذلك في حق أھل البادیة ومن لا یجپ عليه ا جمعة ؛ ویستحب تأخیر صلاة العید فی 
الفطر ؛ وتحجیلھا في النحر لتعجیل الأاضاحي وخروج الوقت فی آئناٹھا یفسدھا کا جممعة . 

وفي افنیة الَیة) یقدم صلاة العید علی صلاة ا جحنازۃ وصلاۃ ا جحنازۃ علی ا خطبة ء ولو 
افسدھا قضاھا رکعتین عندھما ء وعند أبي حلیفة - رحمە الله - لا قضاء عليه ؛ وفی امنیة 
الفتي؟ لا قضاء عليه ولم یجد محلا٦ًا‏ ء وقال أہو حفص الکبیر یقضی رکعتین لا یکبر فیھما 


(١)آخرجة‏ ابن ماجۃ[۱۳۱۰]عن إسرائیل عن عثمان عن الغیرۃ عن إیاس بن أبي رملة فال سمعت رجلاً سأل زید 
ابن أرقم ...,فذکرەنحوءہ . وإپاس مجھول وآخرجه عن عبد العزیز بن رفیع عن أبي صالح عن ابن عہاس 


...ا تحوہ وژإسنادہ صحیح . 
۷“ 


قال : وھذا تتصیص علی السنة : والاأول علی الوجوب وھو روایة عن أئں)حنیضة -۔رحمه الله۔ 
وجه الأول: مواظبة اللبي إَله علیھا من غیر ترك . ووجے الٹانی قولہ پچ فیٰ؟نحدیث الاعرابي 
عقیب سؤاله قال : ھل علی غیرھن؟ ء فقال :لا إلا آن تطوع : 
وإقامتھا فی الرساتیق یکرہ کراهة تحریم . قال شرف الأئمة والقاضی عبد ال جبار ء وقال الكزاپیسي 

م: (قال ) ش: أي8 الصئف؛ م: (وھذا ) ش: أي قوله عند أبی حنیفة . . إلخ م: (تنصیص علی 
السنة) ش: لأنه صرح بھا م: ( والاول علی الوجوب ) ش: أراد بالأول قولہ - وت جب صلاة العید - 
أي الأول تنصیص علی وجوب صلاة العید م: (وھو روایة ) ش؛ أي الوجوب روایة م: ( عن أبي 
حئیفة - رحمہ الله -) شں: رواہ عنه ا حسن کما ذکرناہ ٠‏ 


م: (وجه الأاول ) ش: أي الوجوب م: (مواظبة النبي للا عليیا)ش: أي علی صلاة العید م: (من 
غیر ترك ) ش: ومواظبة النبي گلا من غیر ترك پدل علی الوجحوب 1 ولأنھا صلاۃ تختص بجماعة 
فإن قلت : یلزم عليه الأذان والإقامة وا جماعة في سائر الصلوات فإنھا من الشعائر وتقام 
علی سبیل الاجھار مع أنه سنة . 
قلت : صلاۃ العید شعار شرعت مقصردۃ بنفسھا × وھذہ الإأشیاء شرعت تبعًا لغیرھا وھو 
الصلاة ءفانحطت درجتھاعن درجة صلاۃ العبد *کذا ذکر شیخ الاسلام ۱ 


واستدل شیخ الإاسلام علی وجوبھا بقولە تعالی ٭ لتکبروا الله علی ما مداکم ۹( البقرۃ : 
٥‏ قیل الراد صلاة العید والأمر للوجوب ء وفي الفوائد الظھیریة ؛ الامر باللام نما یکون 
للضائب ؛ وھذا مخاطب : لکن روي في قراءة رسول الله 8ل فبذلك فلتفرحوا ء با خطاب 
فیحمل ھذاعلی ذلك أو جعل الأخبار من الأمر مجازا ء لأنہ مستأنفا : ومعنی الوجوب من 
الأخار أیضا ؛ وفیه تأمل ‏ لأنه روی عن ابن عباس -رضي الله عنه ۔أن المراد تکبیرة لیلة الفطر 
بدلیل عطفه علی إکمال رمضان . وقیل ا مراد بالاآیة التعلیم ء وقیل ا مراد تکبیرات صلاة العید ء 
وقیل فی قوله تعالی ٭فصل لربك وانحر 14 الکوثر الایة : ]٤‏ ا مراد صلاة عید النحر فیجب 
بالأمر . 

م: (ووجه الثاني ) ش: وھو کونە سنة م: ( قوله- عليه السلام- في حدیث الاعرابي عقیب سؤاله 
مل عليٴ غیرھن : فقال : لا إلا أن تطوع ) ش: حدیث الأعرابی أ رجہ البخاري ومسلم في الإیاں 
ا ا ا ا و ہے گر ہے ہ ےھ ع 
دوی صوتہ ولا نفقه مایقول حتی دنا من رسول الله لا فإذا هو یسل عن الإسلام فقال رسول 
الله گل :خمس صلوات فی الیوم واللیلة ؛ فقال له ھل علي غیرمن ؟ قال: لا إِلا أُن تطوع 

۹۸ 


والآول أصح ؛ وتسمیته سنة لوجوبہ بہالسنة ویستحب في یوم الفطر ان یطعم الإنسان قبل 
ا حروج إلی المصلی ویغتسل 

وصیام شھر رمضان ؛ قال ھل علي غیرہ؟ قال لا إلا أن تطوع ٠‏ وذکر لہ رسول اللہ الز کا: 

قال ھل علي غیرھا ٭ قال لا إلا أُن تطوع : قال فأدبر الرجل وھو بقول والله لا آزید علی هللا 

أنقص منه ‏ فقال رسول الله پل : افلح إن صدق ۱ 

قوله - عقیب سؤالە - أي عقیب سؤال الأعرابی . قوله - إلا أن تطوع - بتشدید الطاء 
والواو کلتھما لان آصله تتطوع بتائین ۱ فادغمت احد التائین فی الطاء . 

م: (والاول آصح ) ش: أراد بالأول وجوب صلاة العید ‏ وآشار هذا إلی أنە أ٘يضًا یمن یقول 
بالوجوب م: ( وتسمیته سنة لوجوبہ بالسنة )ش: ھدا جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ أن یقال إذا 
کانت صلاۃ العید واجبة فکیف تقول إنھا سنة اوقریر اخوات آن تسا مع ٗىرے اللت 
صلاۃ العید سنة مع کونھا واجہة اجل اُنھا تثبت بالسنة وھي مواظبته -عليه السلام ۔علیھا من 
غیر ترك ٠‏ وفي۷ اللحیط* عن أبيی یوسف - رحمہ الله- اُنھا سنة واجہة أي وجوبھا طریقة 


مس رجہ ۰ 


م: (ویستشحب في یوم الفطر أن یطعم الإنسان قبل أن یخرج إلی اللصلی )ش: وب قال سالك 
والشافعي واحمد -رحمھم الله- ماروی البخاري فی -صحیحه- عن أنس - رضي الله عنه - 
ان رسول الله گٍ قال : ٢‏ لا تغدوایوم الفطر حتی تاکلوا قرات؛ ء وقال انس قیل ما خرج 
رسول الله یوم الفطر حتی یأکل تمرات ثلائاً أو حسسسًا أو سبعًا أو أقل أو أکٹر بعد أن یکون 
وتر وھو قول فقھاء الأمصار + وکان ابن عمر -رضي الله عنه-لا یأکل یوم الفطر حتی یغدو۔ 

وقال ابن مسعود -رضي الله عنه- إِن شاء آکل وإن شاء لم یأکل ومثله عن النخعی؛ وقال 
علي -رضي الله عنه -من السنة أن یأکل یوم الفطر قبل أن یخرج إلی الصلی ء وعن ابن عباس- 
رضي الله عنه <یجب عليه . وعن سعید بن اللسیب کان الناس یؤمرون بالأکل قبل الغدو فی یوم 
الفطر ۔ 

م: (ویفنسل )ش: بنصب اللام ؛ أي یسشحب في یوم الفطر أن یغتسل ؛ وبه قال عطاء 
وعلقمة وعروۃ والنخعي والشعبي وإبراھیم التبمي وقتادة ء ومالك والشافعی وأحمد وإسحاق 
وابن ا منذر ء وعن الشافعي - رحم الله - أنه سنة کا جحمعة ذکرہ فی (امھذب) (ونھایة الطلب؛ ء 
وفي! اللدونةۂ غسل العیدین مطلوب دون غسل ا جمعة . وفي! الذخیرة* ا کان العید منخفض 
عن اجحمعة في الوجوب وھو في وقت البرودة وعدم انتشار روائح الأعراف انحط غسله عن 
غسلھا ء وفيە ا حواھر؛ یغنسل بعد الفجر ء فان فعل قبلە أجزأہ . 

فان قلت : جعل امصنف الاغتسال ھاہنا مستحبًا ؛ وفی الطھارة سنة . 

۹ 


ویستاك ویتطیب : ما روي أنە ۓة کان یطعم في یوم الفطر بل أن یتیج إلی الصلی وکان 
یغتسل فی العیدین ولأنه یوم اجتماع فیسن فيه الفسل والتطیب کما فی ا حمَصعة ویلبس أحسن 
ثیابه ؛لأن النبی ق کان لە جبة فنك أو صوف بلبسھا في الاعیاد 


قلت : اختلفت عبارات ا مشایخ ء فی بعضھا جعله مستحبا ٠‏ وفی بعضھا سنة والضەحیح 
ایت سا سجچتا لا تال التا علی تحت 

م: (ویستاك ) ش: بالنصب أَیضًا ء لأن العلة التی لأجلھا ندب الاغتسال والسواك والتطیب 
فی ا لحمعة فی صلاۃ العید ٤‏ وفيی السنن٤‏ عن أبی سعید الخدري -رضي الله عنه- ان رسول الله 
قال : الفسل یوم ا حمعة علی کل محتلم والسواك: ویِس من الطیب ما قدر لە٥‏ م: (ویتطیب ) 
ش: بالتصب أ٘یضًا ء أي یستحب في یوم الفطر أن یتطیب بطیب لە رائحة ولا لون لە کالبخور 
والہك حلال للرجل ؛ وقد غلط من قال بنجاستە . 


م: ما روي أنە -عليه السلام -کان یطعم في یوم الفطر قبل أن یخرج إلی الصلی ) ش: ھذا دلیل 
لقوله ویستحب في الفطر أن یطعم قبل أن بخرح إلی المصلی ؛ وقد رویناہ عن البخاري من 
حدیث آنس - رضي الله عنه - کان رسول الله لا یغدو یوم الفطر حتی یأکل تمرات ؛ وقد 
ذکرناہ عن قریب م: (وکان یغتسل في العیدین ) ش: هذا حدیث آخر دلیل لقوله ویغتسل : رواہ ابن 
ماجة من حدیث الفاکه بن سعد ء وکانت لە صحبة أن رسول الله يل کان یختسل یوم الفطر ویوم 
النحر ء والفاکه بن سعد یأمر أھله بالغسل فی هذہ الأیام ء ولا یعرف لفاکە بن سعد غیر ھذا 
الحدیث ۔ وروی ابن ماجة أ٘يضًا من حدیث ابن عباس قال: کان رسول الله لا یختسل یوم الفطر 
ویوم الأأاضحی''' . 

م: (ولانه)ش: أي ولآن یوم العیدم: ( یوم اجتماع ء فیسن فیە الفسل والتطیب کما في الحمعة ) 
(أحسن ثیابە ) ش: جدیداً کان أو غسیلاً م: ( لانه -عليه السلام -کانت لە جبة فنك آو صوف لھا 
فی الأعیاد ) ش: ھذا ا لحدیث غریب ء لکن روی البیھقی من طریق الشافعي : أخبرنا إبراهیم بن 


د4 


محمد الاملمی آغبرتی تقفرین تعن آیه غن جلہ ات التبي كَا کان یلیبس برد حبرة فی 


-۔ 


کل عید ء ”'' وروی البيھقی من حدیث جابر بن عبد الله قال : کان للنبي عليه السلام برد أحمر 


(١)رواہ‏ ابن ماجة ]1۳۱٣[‏ عن جبارۃ بن المغلس ثناحجاج بن تیم عن میموت بن مھرآن عن ابن عباس . وجبارة 
وحجاج ضعیفان . وآخرجه عن یوسف بن خالد عن أبي جعفر ا خطمي عن عبد الرحمن بن عقیة بن الفاکه 

ابن سعدعن جدہ الفاکە بن سعد .. . مرفوعاً . ویرسف بن خالد کذاب . 

)٢(‏ آخرجہ البیھقي (۳/ ۰ءعن الشافعی آنبانا إبراھیم بن محمد ثنا جعفر بن محمد عن أٌبیە عن 


جدہ۔ . . مرفوعا. وإبراعیم شیخ الشافعي متروك . 
ہہ 


ویؤدي صدقة الفطر إغناء للفقیر لیتفرغ قلبه للصلاة 


0 ..: - >7 


قوله -جبة فك - بالإاضافہ ؛ ویجوز أن یکون بالصفة ؛ وکذا الکلام فی بردخظیرۃ ء 
والفنك بفتح الفاء والنون ء حیوان یتخذ من جلدہ الفراء السنجاب ہ وا حبرۃ بکسر ا حاء الهَعطٰلة 
وفتح الباء ا موحدۃ برد ییان ؛ وا جمع حبر ء ویقال برد حبر وحبرۃ بالاضافة ء والصفة عن عمر - 
رضي الله عنه - أنه حرج في یوم الفطر أو أضحی في ٹوب قطن شی . 

م: (ویؤدي صدقة الفطر ) ش: بالنصب أَيضًا عطفًا علی قولە - ان یطعم -م: (إغتاء للفقیر ) 
ش: أي لاجل إغنائہ ؛ لقوله -عليه السلام- ہ أغنوھم عن السألة في هذا الیوم ٤ء‏ ویروی عن 
الطلب ۰ء رواہ الدارقطني والبيھقي من روایة أبي عن نافع عن ابن عمر- رضي الله عنھم ٠-‏ وفی 
روایة البيھقي : آغنوھم عن الطواف في ھذا الیوم .٤‏ 

وروی البخاري ومسلم وأہو داود والشرمذي والنسائي من حدیث اہن عمر -رضی الله 
عنھما -قال : أمرنارسول الله لا یوم الفطر أن نؤدیھا قہل خروج الناس إلی الصلاة م: (لیتفرغ 
قلبه للصلاۃ ) ش: أي لصلاۃ العید ء لن الفقیر یشتغل بالسؤال ویطوف ویشتغل قلبه بالتحصیل ء 
فإذا آعطي شیٹا من ذلك یفرغ قلبه لأجل الصلاۃ . 

ٹم إن 8ا مصنف؟ - رحمہ الله - ذکرھا هنا استحباب ستة اشیاء وھی قولە - فی یوم الفطر - 
إلی قوله - ویتوجه إلی امصلی - وفي ۸ قنیة الٰنیة) یستحب یوم الفطر للرجل اثنی عشر شیئّا ؛ 
الخسل ؛ والسوك ؛ ولبس أحسن الثیاب ا مباحة والتطیب والتختم والتبکیر وھو سرعة الانتباہ 
والابتکار وھو المسارعة إلی المصلی ء والاإفطار علی حلو قبل الصلاة ء وأداء صدقة الفطر قبلھاء 
وصلاة الضداۃ فيی مسجد حيہے : وا خروج إلی الصلی ماشیٔا ء والرجوع من طریق أنخری 
والاأاضحی کالفطر غیر أنه یترك الأکل حتی یصلی العید ؛ وھو سنة ؛ قال وکانت الصحابة - 
رضي الله عنھم - یِنعون صبیانھم من الأکل وأطفالھم من الرضاع إلی ان یصلوا . 

وقال بعضھم: ھذہ سنة من آراد ُن یضحي بعد الأضحی حتی یکون أول أکلە من حم 
الأضحیة ء فأما من لم یضح فقبل الصلاۃ وبعدھا فی حقه سواء ہ ثم الخروج للجبانة سنة ء وھی 
الصلی في طرف البلد ء وإن کان یسعھم المسجد ا جامع ؛ وعليه عامة الشایخ ‏ وقیل لیس بسنة 
وإنما یفعل لضیق ا حامع ؛ والصحیح هو الاول ء وقال ابن ا منذر : قد ثبت أن رسول اللہ لئ 
کان یخرج یوم الفطر ویوم الأاضحی إلی الصلی والسنة ذلك ؛ فان ضعف یوم عنە أمر الإمام من 
یصلي بھم في للسجد : وھو الأفشضل ٠‏ روي ذلك عن علي>رضی الله عنه- واستحسنہ 
( روا الببهقي (۳/ ۲۸۰) عن حفص بن غیاث عن ا حجاج عن أبي جعفر عن جابر .. .مرفوعاً وا محجاج 

مات 
کت 
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الأوزاعی ء وھو قول الشافعي - رحمە الله- وأبي ور . 

والستحب أُن یجیء ماشیّا ما ذکرناعن عمر -رضي الله عنه -: من السنة أامأتي العید 

لنٹ رر فی رب اتآ رکال فری عسالدری کی اس انت 

واستحب ا مشی الثوري ء والشافعي - رحمھما الله - وأحمد کقولنا ؛ وھو أقرب إلی التواضنع 
وموافقة السنة ء والرکوب مباح ء وفی ا مرغیناني لا بأس بالرکوب في ا لحمعة والعیدین ء والملشي 
أافضل ؛ ومثله فیە الذخیرة ٥ء‏ وکان -عليه السلام -یقول عند خروج : اللھم إني خرجت إليك 
مخرج العید الذلیل . 

فإن قلت : ما أصل اختلاف الطریق یوم العید عند الخروج إلی المصلی . 

قلت : روي عن عمر آن رسول الله لا أآخذ یوم العید فی طریق ؛ ثم رجع في طریق آخر ء 
رواہ آبو داود وابن ساجة وا حاکم "وروی البخاري من حدیث جابر أنه -عليه السلام- کان 
یعدو یوم الفطر والأاضحی في طریق ویرجع في الآخری . 

فان قلت : ما اس حکم فيه ۔ 

قلت : ذکر فيه وجوہ ء الأول: أنه إنما فعل ذلك لیکو للطریق الآخر حظا من العبادة ‏ 
والٹانی : لأن الناس یسألون عن الشرائع ؛ وما کانوایقدرون علی الوقوف لە في طریق واحد . 
الثالث : أن کل واحد کان یتمنی النظر إلی وجھه ولا یتیسر لە فی طریق واحد . الرابع : ہیں آن 
ذلك کلە حسن مختار . ا حامس : أنه کان یفعله احتیاطًَا وتحرزًا عن کید الکفار . السادس :ان 
ذلك لکٹثٹرۃ الزحمة ؛ یروی عن ابن عمر ۔ السابع : لأجل الغبار . الٹامن :للتسویة بین ُھل 
الطریقین فی التبرك به . التاسم : لتعم الصدقة مساکین الطریقین ء العاشر : لاظھار کثرۃ أُھمل 
الإسلام وانتشارھم ۔ وفي (التجنیس٥‏ الحکمة في ذلك ان مکان القربة یشھد لصاحبھا ؛ فعي 
اختلاف الطریقین کثرة الشھود . 


(١)رواہ‏ الترمذی ]٤٥٥[‏ عن شریيك عن أبی إسحاق عن ا حارث عن علي ... .یف وا حارث ضعیف وشریك 
ایض وأبو إ(سحاق قد عنعنه . وأخرجہ البيھقيی(۳/ ۱"ء)ءن عبد الله بن جعفر عن عبید الله عن عمر عن نافع 
عن ابن عمر قال :کان رسول الله ذیوم الفطر ویوم الأضحی یخرج ماشیا. 

ٹم قال : وقوله ماشیّا : لم أکتبه من حدیث اہن عمر إلا بھذا الإسناد ولیس بالقوي . 

)٢(‏ صحیح : رواہ أبو داود [١٦٥١۱]عن‏ عبد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمرء ورواہ ابن ماجە عن عبید الله بن 
عمر عن نافع عن ابن عمر . لعلھما حدیٹان . 

وأخرجه ابن ماجة [۱ ۰ء)ءعن فلیح بن سلیمان عن سعید بن ا حارث الزرقي عن أبي ھریرة ..۔ مرفوعاً . وفلیح 
ضعیف . 

۲ 


ویتوجه إلی اللصلی ولا یکبر عند أبی حنیفة ۔رحمہ الله- فی طریق المصلی وَیْکبر عندھما اعتبار 
بالأاضحی ء ولە أن الأصل فی الثناء الاخفاء 


م: (ویتوجے إلی الصلی ) ش: بالرفع لا بالنصب أي یتوجه من یرید صلاۃ العید إلیممصلی 
العید م: (ولا یکبر ) ش: یجوز اُن تکون الواو للعطف ء ویجوز أن تکون للحال ء یعنی ولا ینز 
جھرام: (عند أبی حنفة - رحمہ الله - في طریق الصلی ) ش: إنھا قیدنا با جچھر ؛ لأن التکبیر خیر 
موضوع + لا خلاف في جوازہ ہصفۃ الإاخفاء : وذکر الطحاویي أنه یغدو إلی الصلاة جام 
بالتکبیر في العیدین ء مسر : 

وقال أبو بکر الرازي فی شرح ١‏ مختصر الطحاوي ٢ء‏ ویحکی عن أبی حنیفة -رحم الله - 
تر شر بی ہیں ہو ھی سے در شش سد 
ا جچھریة في طریق ا لصلی لا في نفس التکبیر ء ومعنی قولە - ولا یکبر - أي جھرا بە عند أبی 
حنیفة - رحمه الله - کما ذکرنا ء وبأتي بە سرا کما في سائر الأیام ء وھو روایة العلی عن أبيی 
یوسف - رحمه الله- ذکرہ ا مرغیناني . 


وقال الأسبیجابي مثلما قال الطحاوي ثم إنە یقطع التکبیر إذا انتھی إلی للصلی ء وفي روایة 
لا یقطعھا ما لم یفتتح الإمام صلاة العید ء ذکرہ فی (الحیط٤‏ . 

واختلف أصحاب الشافعي - رحمە الله- في انقطاع هذا التکبیر ٭ فقال اللزنی یکبرون حتی 
یخرج الإمام ہ وقال البویطي حتی یفتتح الصلاة ء وعن الشافعي - رحمە الله - فی القدیم حتی 
ینصرف من الصلاۃ ء ومثله فی الأضحیء ویجھر بە في الطریق إجماعًا ۔ وکان ابن عمر -رضی 
الله عنھما- یرفع صوته بالتکبیر في العیدین ؛ وروي ذلك عن علي بن أبی طالب - رضي الله 
عنه - وأبي أمامة الباھلی - رضی الله عنه -. 

م: (ویکبر عندھما ) ش: أي یکبر جھرا عند أَبي یوسف - رحمہ الله - ومحمد فی عید الفطر 
م: (اعتبارا بالاضحی )ش: أي فیاسا علی عید الأاضحی ہ قإنه یکبر فیه جھرا بلا خلافء وبه قال 
النخعي ؛ وسعید بن جبیر وابن أَبي لیلی ء وابن عبد العزیز وأُبان بن عثمان : وا حکم وحماد 
ومالك والشافعي ومحمد وإسحاق وأبو ثور -۔رضي الله عنھهم - واحتجوابقوله 
تعسالی : لڑولتکبروا الله علی ما هداکم 14 البقرۃ الآیة ۱۸۵] وقال ابن عباس - رضی الله 
عنھما- ھذا ورد فی عید الفطر بدلیل عطفه علی قولہ : ل٭ ولتکملوا العدة چ4 وا مراد بإکمال العدة 
إ[کمال صوم رمضان . 

م: (ول )ش: أي لأبي حنیفة - رحمے الله - م: (آن الأصل فی الثناء الإاخفاء ) ش: لقوله 
تعالی : ٭واذکر ربك فی نفسك تضرعًا وخیفة ودون ال حھر من القول 14 الأعراف : ٢٤٣]ء‏ وقولەہ- 
عليه السلام - خیر الذکر ا خفي : ولآنه أقرب من الأدب والتطوع ء وأبعد من الریاء وقال لا : 

۳ 


والشرع ورد به فی الأضحی لانە یوم تکبسر ولا کذلك یوم الفطر ولا بَتثقِلِفي الصلی قبل صلاة 
العید 


اخیر الذکرالخفی: إنکم لا تدعون أصم ولا غائا١ء‏ وذکر ابن ا منذر عن ابن عبامن+رضي الله 
عنھم- أنه سمع الناس یکبرون فقال : أیکبر الإمام؟ فیل: لاء قال مجانین النامنٍ وفيی 
۱احاوي) سٹل النخعی ء عن ذلك قال : ذاك تکبیر ا حاکم . 

قلت : ھذا خلاف ما مر عله انف أنەه یکبر ء وقال آہر جعفر : والذی غندنا آنە لا ینبغی ان 
نع العامة من ذلك لقلة رغبتھم في ا خیرات ء وقال وبه نآخذ . 

م: (والشرع ورد بە )ش: اي بالجھر بالتکبیر م: (في الاضحی ) ش: أي فی عید الأضحی م: 
(لانه ) شں: أي لآن عید الأضحی م: (یوم تکبیر ) ش: لقوله تعالی :ل* واذکروا الله فی أیام 
معدودات 4 (البقرۃ : ۲۰۳) جاء فی التفسیر ا راد بە التکبیر فی ھذہ الایام م: ( ولا کذلك یوم 
الفطر )ش: لأنه لم یرد بە الشرع ء ولیس في معناہ أیضنًا لأن عید الأضحی اختص برکن من أُرکان 
الحج ء والتکبیر شرع علمًا علی وقت أفعال الحج ء ولیس في شوال ذلك . 

فإن قلت : لا نسلم أن الشرع لم یردبە ء فان الله تعالی ال : ٭ ولتکملوا العدة 4 (البقرۃ : 
۵ء وفقد ذکرناعن ابن عہاس- رضی الله عله ۔ما قاله فيه . 

قلت : امراد ما فی الاَیة التکبیر فی صلاۃ العید ء والمعنی صلوا صلاۃ العید ؛ وکبرواالله 
فیھا ۔ 

۱ 2 ۱ ۔. )١(‏ 
الفطر ویوم الأضحی رافعًا صوته بالتکببر حتی یأتيی اللصلی ء رواہ ا حاکم والبيھقي ۱ 

قلت :فی إسنادہ الولید بن محمد وھو مٹروك ال حدیث أَیضا ء وصحح البیھقي رفعه ء 

فروع : قال أبو بکر الرازي قال مشایخنا: التکبیر جھرا في غیر ھذہ الأیام لا یسن إِلا بإزاء 
العدو واللصوص معینّاله ء وقیل وکذا فی ا حریق واللخاوف کلھا : وفي جمع النوازل ویکبر 
کلمالقی جمعًا أو عبط وادیا کالتلبیة . 

م: (ولا بتتفل في الصلی قبل صلاۃ العید ) ش: وفي بعض النسخ قبل العید ء أي قبل صلاة 
العید ء وفی (الذخیرةٴ ء لیس قبل صلاة العیدین صلاۃ کذا ذکر محمد في الأصل ؛ وإن شاء 


)١(‏ رواہ الِیھقي (۳/ ۲۷۹)عن عبد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر نے مھا 
وعبد الله ضعیف . ورواہ عن موسی بن محمد بن عطاء ثنا الولید بن محمد عن الزھري أخہرني سالم عن عبد 
الله بن عمر .. . مرفوعاً : وموسی بن محمد ملکر ا حدیث والولید ضعیف . 
٤‏ 


لان النبي پچ لم یفعل ذلك مع حرصه علی الصلاة ء ثم قیل الکراهة فی اإلصلی خاصة 
تطوع بعد الفراغ من الخطبة . وقال أبو بکر الرازی معناہ لیس قبلھا صلاۃ مسنوَتقلا أُٹھا تکرہ : 
إلا أن الکرخحي نص علی الکراہة قبل العید حیث قال یکرہ لمن حضر المصلی التنفل بل صلاة 
العید ۔ 

وفي (التجرید ؟إن شاء تطوع بعد الفراغ ء من الخطبة ولم یذکر أنە تطوع في ا حبانة أو فی 
بیته فإنه قال لأنہ یه السنقف فلو آراد أن یفعل ذلك فلیفعله فی منزلہ ٠‏ وکان محمد بن مقاتل 
الرازي یقول : لا باس بصلاۃ الضحی قبل ا حروج إلی امصلی ہ وإنا یکرہ في الحہانة ۔وعامة 
الشایخ علی الکرامة مطلمًا ‏ وعن علي واہن مسعود وجابر واہن أبي آوفی -رضي الله عنھم۔ 
أَنھم کانوا لا یرونھا قبلھا ولا بعدھا ء وھو قول ابن عمر ومسروق والشعبی والضحاك والقاسم 
وسالم والزھري ومعمر واہن جریج ومالك وأاحمد . وقال اُنس وا حسن وعروۃ والشافعی - 
رحمھم الله - یصلي قبلھا وہبعدھا ء وعن الشافعی - رحمه الله - فی غیرالامام . 

وقال أبو مسعود البزدوي ٠‏ لا یصلي قہلھا ویصلی بعدھا وبه قال علمقمة ٤‏ والأسود ٤‏ 
ومجامد ‏ والٹثوريء والنخعي : والاوزاعي وابن أبي لیلی ؛ وفی 0ا لحواهر؛ للمالکیة لا یتنفل 
قبلھا ولا بعدھا فی هذا الیرم ٤‏ حکي ذلك عن ابن حبیب ا مالکيی ۱ وھو مردود باللأجماع > وعند 
اشھب لا یتنفل قبلھا فی السجد ویتنفل بعدھا ء وفی ٦الغنی‏ ؛قال أحمد أھل الکوفة لا بتطوعون 
فبلھاولا بعدھا . .- 

م: (لأنہ- عليه السلام- لم یفصل ذلك مع حرصہ علی الصلاة ) ش: أي لآن النبي اَلاُلم یصل 
قبل العید مع حرصہ علی فعل الصلاة ؛ وقد روی الأئمة الستة عن سعید بن جبیر عن ابن 
عباس- رضي الله عنھما۔ ان النبي قل خرج فصلی بھم العید ولم یصل قبلھا ولا بعدھا۔ 

وروی ابن ماجة فی سننه؛ من حدیث عطاء بن یسارعن أبی سعید الخدري - رضی الله 
عنه- قال : کان رسول الله پل لا یصلی قبل العید شیثاً ء فإذا رجع إلی منزله صلی رکعتین . 

م: (ٹم قیل الکرامة في اللصلی خاصة ) ش: قائله محمد بن مقاتل الرازی؛ وأشار بقوله خحاصة 
إلی أنه لا یکرہ في غیر المصلی ء وروی عن علي - رضي الله عنه - أآنه رأی في امصلی أَقواما 
یصلون قبل اللإمام ء فقال ما عذہ الصلاۃ لم نکن نعرفھا علی عھد رسول اللہ پل ؟ فقیل لە ألا 
تنھاھم ؟ فقال أکرہ ان کون من الذي قال الله تعالی فی حقھم : ارأیت الذي پنھی عہدٌ إذا 
صلی *٭ وقال واحد منھم إِني أعلم أن الله لا یعذب عبدٌ علی الصلاة ؛ قال علي - رضي الله 
عنه - آنا أعلم أُن الله لا یثیب علی مخالفة رسول الله ُء قوله : خاصة منصوب علی ا حال من 
الکراهةء والعامل فيه قیل ٭ وکذلك الکلام نی عامة . 


وقیل فيه وفی غیرہ عامة ؛ لانہ قجڈ لم یضعله ؛ وإذا حلت الصلاة بارتقاع الشمس دخل وقتھا إلی 
الزوال : فإذا زالت الشمس خرج وفتھا ؛ لان النبی پل کان پصلی العید والشیٔبجس علی قید رمح 


أو رمحیں ‏ 


م: (وقیل فيه وفي غیرہ عامة ) ش: أي قیل الکرامة فی الصلی وغیر اللصلی ء وھو 'قولِعامة 
الشایخ ء کما ذکر ہ ثم إذا أراد أن یصلي بعدھا صلی أربمًا ؛ وفي ہزاد الفقھاء؛ إن أحننأنِ 
یصلي بعدھا صلی أربعًا ء إلا أن مشایخنا قالوا الستحب أن یصلي أرہمًا بعد الرجوع إلی منزله ٠‏ 
کیلا یظن ظان أنه و السنة ا متوارثة ء ولکن ذکر فی افتاوی؛ قاضي خان جواز التطوع فی ا حبانة 
بغیر کراهة إذا کان بعد صلاة العید من غیر ذکر عدم الاستحباب ؛ وکذلك أطلق الحواز في 
0 التحفة؛ ء فقال : أما لو فعل بعد الفراغ من ال خطبة فلا ہس به . 

م: (لانہ-عليه السلام -لم یفعله ) ش: أي لم یفعل الصلاة ء أي لم یصل فی املصلی قبل صلاء 
العید ولا بعدھا ء وعدم فعلە دلیل الکراهة ء وفي فتاوی الکردي والولوا حجی وعليه الفتوی ء 
وفی الصحیحین ٤عن‏ النبی -عليه السلام -أنه حرج یوم الاضحی فصلی رکعتین ولم یصل 
قہلھما ء ولا بعدھما ء وقال أبو داود : ویوم الفطر . 

م: (وإذا حلت الصلاة ) ش: قال السغاقي من ا حل لا من ا حلول ء لان الصلاة قبل ارتفاع 
الشمس کانت حرامًا کما جاء فی الحدیث ثلاٹ أوقات نھانا رسول الله َ2 . . . الحدیث : وقال 
تاج الشریعة : یحتمل أن یکون من ا حلول یعني الوجوب ٠‏ وبحتمل أن یکون من الحل ٠ء‏ لان قبل 
ارتفاع الشمس لا تحل الصلاۃ . 

فلت : الصواب ما قاله علی ما لا یخفی م: (بارتفاع الشمس )ش: ارتفاعھا عند ابیضاضھاء 
وذکر فی (الحیط٤‏ ان أول وقتھا حین تبیضس الشمس ء وآخر وقتھا حین نزولھا . وفی (الینابیع٤‏ 
فإذا صلیت الصلاة بارتضاع الشمس یرید ہه إذا حل الوقت بالمباح للصلاۃ وذلك إذا ارتفعت 
الشمس واہیضت : وبە قال مالك وأحمد - رحمھما الله - واکٹر أھل العلم . 

وقال الشافعی - رحمہ الله - أول وقتھا طلوع الشمس ء ویستحب تأآخیرھا قدر رمح م: 
(دخل وقتھا إلی الزوال ) ش: أي إلی زوال الشمس عن کبد السماء . 

م: (وإذا زالت الشمس خرچ وقتھا؛ لن النبي کان یصلی العید والشمس علی قید رمح أو 
رمسین ) شں: قال الزیلعی : ھذا حدیث غریب : وقال السروجي : قال شمس الدین سہط بن 
ا جوزي : متفق عليه . 

وروی أبو داود ثنا أحمد بن حنہل ثٹا أبو اللغیرة ‏ ثنا صفوان ثنا یزید بن خمیر الرحبي ٠‏ 
قال: حرج عبد الله بن ہسر صاحب اللبي لمع الناس في یوم عید فطر أو أضحی فأنکر إبطاء 


الإمام وقال إنا کنا قد فرغنا ساعتنا هذہ ٦‏ وك حین الٰتسہیح ٰ أي وقت جواز التسبیح أي صلاة 
کر 


ولا شھدوا بالھلال بعد الزوال مر با ضروج إلی الصلی من الغد : ویصلی الإمام ہالناس رکعتین 
یکبر فی الاولی للافتناح وثلاٹًا بعدھا ؛ ثم یقرأ الفائحة وسورۃ ویکبر نکبیرۃ 'رَکع بھا 


ا جحمعة وھی صلاة الضحی''ٗء قولہ علی قید رمح بکسر القاف وسکون الیاء ء یقال بَيٹوجا قید 
رمح وقاد رمح ء أي قدرہ . 

م: (وا شھدوا بالھلال بعد الزوال أمر با خروج إلی الصلی من الغد ) شں: ھذا دلیل خروج وقت 
صلاة العید بزوال الشمس : بیانە أنه -عليه السلام- أمر با خروج إلی المصلی من الغد بعد شھادۃ 
الشھود ء ولو جاز الأداء بعد الزوال لم یکن للتأخیر معنی ہ إذ لا یجوز تأحیرھا بدون العذر 
السماوي ‏ ولا عذر هاھنا یجوز التآخیر سوی أُنه حرج الوقت والضمیر في - شھدوا - یرجع 
إلی الرکب الذین جاءوا إلی النبي لچ وشھدوا برؤیة الھلال في الیوم الکمل لكلائین من رمضان 
بعد الزوال ء فعند ذلك آمر -عليه السلام- با خروج من الغد . . إلی آخر ما ذکرناہ الآن . 


وأصل ا حدیث ما رواہ أبو داود والنسائي وابن ماجة واللفظ لاب ماجة من حدیث أہي بشر 
جعفر بن وحشیة عن أبي عمیر بن انس : حدثني عمومتي من الأنصار من أصحاب رسول الله 
غالوا: أغمي علینا ھلال شوال ؛ فأصبحنا صیامًا ٠‏ فجاء رکب من آخر الٹھار فشھدوا عند 
رسول اللہ پل أنھم رأوا الھلال بالأمس ؛ فآمر رمسول الله قلأن یفطروا وأن یخرجوا إلی 
عیدھم من الخد ؛ وبھذدہ اللفظة رواہ الدارقطنی فی (سننہ؟ +وقال: إسنادہ حسن ؛ ولفظ أبي 
داود والنسائي أن ركبّا جاءوا إلی النبی یشھدون أئھم رأوا الھلال بالأمس فأمرھم أن یفطروا 
وإذا أصبحوا یغدوا إلی مصلام ''' . 
۳ (ویصلی امام بالناس رکعتین ) ش: أي یصلي الإمام صلاة العبد بالناس رکعتین م: (یکبر 
في الأولی للافستاح ) ش: أي یکبر في الرکعة الأولی لأجل الافتشاح ؛ وھي تکبیرة الإحرام م: 
(وثلانا بعدھا ) ش: اي یکبر ثلاث تکبیرات بعد تکبیرة الافتتاح ٠‏ ولکن بعد الثناء والتعوذ وبرفع 
یدیه فی کل تکبیرة . 
ئم یقرأ الفاتحة ) ش: أي بعد الفراغ من التکہیرات الثلاث یقرأً فاتحة الکتاب م: (وسورة 
معھا )ش: اي ویقرأً سورۃ مع الفاتحة أو آیة طوبلة أو ثلاث آیات قصیرۃ م: ( ویکبر تکبیرة ) ش:أي 
بعد الفراغ من القراءة یکہر تکبیرۃ واحدۃ لأجل الرکوع وھو معنی قولە م: (یرکع بھا)ش: أي 
بهذہ التکبیرۃة وھذہ الجملة فی محل النصب ٠‏ لآنھا صفة لقوله - تکبیرۃة - فتکون التکبیرات 
الزوائد فی هذہ الرکعة ثلاث تکبیرات قبل القراءة 3 ومع تکہیرات الافتتاح وتکبیرۃ الرکوع 
)١(‏ رواہ أبو داود ]٣١۳٥٣[‏ وإسنادہ حسن . 
() رواہ اہو داود ٦ ]۱۱٢١۷[‏ والنسائي ]٣٤١١[‏ ء وابن ماج ]۱٦٢۳١[‏ والدارقطنی (۱۷۰/۲)عن ابی بشر 
جعفر بن أآبي وحشیة عن أبي عمیر بن نس حدثلي عمومتی من الأنصار من اصحاب رسول الله وا . 


۷ 


ٹم پیتدی في الرکعة الثائیة بالقراءةء ٹم یکبر ثلاتًا ہمدھا ویکبر رابعة یزکع بھا : وھذا قول ابن 
مسعود -رضي الله عنه- وھو مذھبنا . وقال ابن عہاس -رضی الله عهہ“'نیکبر في الاولی 
للافتتاح وخمسًا بعدھا ء ولي الثانیة یکبر خمسًَا ثم یقرأً 


لأ 
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م: (ثم یبتدی فی الرکعة الثانیة بالقراءة ) ش: کما في سائر الصلوات م: (ثم یکبر ٹلاتًا بعدھا) 
ش: أي ثم یکبر ثلاث تکبیرات بعد الصلاة م: (ویکبر الرابعة ) ش: أي یکبر تکبیرۃ رابعة بعد 
التکبیرات الثلاث لأجل الرکوع ء وھو معنی فولہ م: (یرکع بھا ) ش: أي بھذہ التکبیرة الرابعة في 
الرکعة الثائیة أ٘یضا الزوائد ثلاث تکبیرات کما فی الأولی ء فا ملة ست تکبیرات زوائد ولا یرفع 
یدیە في تکبیر الرکوع . 

م: (وھذا قول عہد الله بن مسعود -رضي الله عله- ) ش: أي وھذا الڈي ذکرنا بالکیفیة 
الذکورۃ قول عبد الله بن مسعود ء وبقولہ قال أبو موسی الأشعري وحذیفة بن الیمان وعقبة بن 
عامر وابن الزبیر وأبو مسعود البدري ہ والحسن البصري ‏ ومحمد بن سیرین والثوري وعلماء 
الکوفة : وھو روایة عن اأحمد وھو روایة عن ابن عباس - رضي الله عنھما - ۔وھو قول ابن 
مسعود ھذا رواہ ابن أبيی شیبة فی مصنفہ؛ ٹنا عشیم نا مجالد عن الشعبي عن مسروق قال : 
کان عبد الله بن مسعود - رضي الله عنہ - یعلمنا التکبیر في العیدین تسع تکبیرات خمس في 
الأولی وأربع في الآخرۃ ویوالي بین القراءتین في الأولی تکببرۃ الافشتاح والتکبیرات الزوائد 
وتکبیرۃ الرکوع والأربع في الرکعة الآخیرۃ ؛ التکبیرات الثلاث الزوائد وتکبیرۃ الرکوع ۔ 

وروی محمد بن ا حسن فی کتاب االاآثار؛ أُنا أہو حنیفة - رحمہ الله - عن حماد بن أبي 
سلیمان عن إبراھیم النخعی عن عبد الله بن مسعود - رضي الله عنه - أُنه کان قاعدا فی مسجد 
الکوفة ومعه حذیفة بن الیمان وأہو موسی الأشعري فخرج عليه الولید بن عقبة بن أبي معیط وھو 
أمیر الکوفة یومئذ ؛ فقال : إِن غدًا عیدکم فکیف أصنع ؟ فقال : أخبرہ یا أباعبد الرحمن ؛ فأمرہ 
عبد الله بن الزبیر أن یصلی بغیر أذان ولا إقامة وأن یکبر في الأولی خمسا وفي الشانیة أَربمَا وأن 
پوالی بین القراءتین وأن بخطب بعد الصلاة علی راحلته . 

م: (وھو مذھبنا )ش: أي قول ابن مسعودمذھبنا : وهو مذھب جماعة من الصحابة 
والتابعین علی ما ذکرناہ أَنا ۔ 

م: (وقال ابن عہاس- رضي الله عنہ-: یکبر فی الاولی للافتتاح ) ش: أي یکبر فی الرکعة 
الأولی لأاجل الافتتاح ؛ وھي تکبیرۃ الإحرام( وخمسآً بعدھا) أي یکبر خمس تکبیرات آخری 
بعد تکبیرۃ الافتتاح م: ( وفي الثائیة یکبر خمسّا ) ش: أي یکبر في الرکعة الثائیة خمس تکبیرات م: ( 
ٹم یقرً) ش: أي بعد التکبیرات ا حخمس یشرع في فراءة القرآان . 

ّٔ۸ 


وفي روایة یکبر ربعا . 


فتکون ا مل ثلاثة عشر تکبیرات ؛ سبعة فی الأولی الزوائد خمسة : والژشتان تگبیرۃ الافتتاح 
والرکوع ؛ وفي الرکعة الثائیة خمس تکبیرات زوائد ء واحدة أصلیة ؛ فا حملة ثٹلاٹ(عشرۃ ء 
ثلاث اأُصلیات وعشر زوائد ؛ فا خلاف بین قول ابن مسعود ء وابن عباس >رضی الله عنھَلا۔ 
فی موضعین ؛ أحدھما: فی عدد التکبیرات الزوائد : فعند ابن مسعود : ست ء وعند ابر 
عباس : عشر ء والآخر : أُن التکبیرات الزوائد عند ابن مسعود بعد القراءة ؛ وعند ابن عباس - 
رضی الله عنه - : قبلھا . 

ومذہ الروایة عن ابن ن عبہاس؛ رواھاابن أبی شیبة فی 9(مصنفہ؛ حدثنا یزید بن هارون ثنا 
حمید عن عمار؛ بن بی عمار أن ابن عہاس - رضی الله عنه کر فی عید ثنتي عشرة تکبیرۃ؛ 
سبعا فی الأولی وخمسا فی الٹانیة . 

م: (وفي روایة یکبر أَربعًا ) ش: أي فی روایة آخری عن ابن عباس -رضي الله عنھما- أنه 
یکبر أربع تکبیرات في الرکعة الثانیة فتکون ا حملة اثنتی عشرۃ تکبیرۃ ء منھا سبع فی الاولی وهھي 
تکبیرۃ الإحرام ء وخمس بعدھا الزوائد وتکبیرۃ الرکوع وأربع في الرکعة الآخری زوائد وواحدة 
أصلیة ء فا حملة ثنتی عشرة . 

وعن ابن عباس- رضي الله عنه- فی روایة أآحری یکبر فی العیدین تسعا تسعا ویروی ذلك 
عن المغیرۃ وأنس وسعید بن المسیب والنخعی: وعن ابن عباس أَیفضا أنه یکبرفی عید الفطر ثلاٹ 
عشرة تکبیرۃء سہع في الاولی منھن تکبیرة الافتتاح وتکبیرۃ الر کوعء وست في الثانیةمنھن تکبیرۃ 
الر کوع قبل القراءة وواحدۃ بعدھا +وعن ابن عباس أیضا في روایة اأخری أنه تسع یوم الفطر ویوم 
الااضحی ؛ وإحدی عشرۃ وثلاٹ عشرة ۔ 

وعنه ایض کمذھبنا رواہ ابن أبي شیبة فی مصنفه؛ ء حدثنا هشیم أبو خالد الحداد عن عبد 
الله بن ا حارث قال : صلی ابن عباس یوم عید فکبر تسع تکبیرات ؛ خمسا في الأولی وأربعا في 
الاآخرۃ ووالی بین القراءتین ؛ ورواہ عبد الرزاق أَيضا فی ٭مصنفه4 وزاد فيه : ونقل المغیرۃ بن 

وھا هنا مسائل أآخری : 

الاولی : یکبر في الأولی سسّا وفي الثانیة خمسًا ویقرأ فیھما بعد التکبیر ء وھو مذھب 
الزمري والاوزاعي ومالك وأبيی ثور وأحمد ؛ فی ظاھر قوله ٠‏ 

الثائیة : یکبر فی الأولی خمسسا وفی الشانیة ثلائا سوی تکبیرتي الرکوع ء قاله ا حسن 
البصري . 


ہہ وم نے سے نے نے ظے ے ٠ٛ‏ مار و وس +و و ےع و ے ےھ ھ رو وو وہر ےو دے یوزج روخ جو وو +و ۱+١۳٤‏ مورنرہ جج یرم مب د+ی+وھصےوےعیےےوتفدعھےپےہ 


الثالثة : یکبر فی الأولی أَربِمًا غیر تکبیرۃ الصلاةۃ ء وفی الشانیة ثلائا بعداالقراء ء سوی 
تکبیرۃ الرکوع ء وھو مذھب جابر بن عبد الله - رضی الله عنه - . 

الرابعة : یکبر ثلاثاً في الأولی سوی تکبیرۃ الافتتاح ثم یقرأ في الثانیة بعد القراءة ثم یکبّیفيی 
الرکوع وھو روایة عن ال حسن البصري . 
یکبر خمسایرکع بآخرھن ثم یقوم فیقرآٹم یکبر خمسا ئم یرکع بآخرھن وتقدم القراءة علی 
التکبیرات ء وفی الأاضحی یکبیر خمسا غیر تکبیرۃ الافتتاح ء ٹم یقرأئم یکبر ثنتین یر کع 
ب(حداھما ئم یقوم فیقراً ثم یکبر ثنتین یرکع بإحداھما : وھو مذھب علي بن أبي طالب - رضي 
الله عنه - وبه قال شریك بن عبد الله وابن جنی . 

السادسة :عن علی أَیضًا فی روایة یکبر إحدی عشرة تکبیرۃ فی الفطر والأضحی جمعا ثلاٹ 
أصلیات وثمان زوائد ثلاث في الأولی واثنتان فی الآخری . 

الثامنة : یکبر تکبیرتین ثم یقراً ء وکذا فی الثانیة وفي الفطر کقول أصحابنا ء وهو مذھب 

التاسعة : لیس فيه شیء مؤقت : وھو مذھب حماد بن أبی سلیمان ء شیخ أبي حنیفة . 

العاشرة : یأخذ ہأي ھذہ التکبیرات شاء وھو مذھب ابن أبی لیلی ؛ وروایة عن أبي یوسف . 

الحادیة عشرة : یکبر خمس عشرة تکبیرۃ ؛ ثلاث أصلیات وائنتا عشرۃ تکبیرۃ زائدةۃ فيی 
رکعہ ست منھا وھو مذھب أبی بکر الصدیق - رضي الله عله -. 

الثائیة عشرۃة : عن أبی بکر أَیضّا یکبر ست عشرۃ تکبیرة ء ثلاث أصلیات ء وئلاٹ عشرة 
زوائد ء سبع في الاولی وست في الثانیة . 
قولاًءومع قول أصحابنا تسعة عشر قولاً ؛ئم الاختلاف محمول علی أن کل ذلك فعله رسول 
الله لا نی الأحوال الختلفۃ : لآن القیاس لا لم یدل علیه حمل علی ان کل واحد من 
الصحابة-رضي الله عنھم - روی قوله عن رسول اللہ پا وکل واحد من التابعین روی قوله عن 
صحابی - رضي الله عنە - إلا آن أصحابنا رجحوا قول ابن مسعود لوجوہ: الأاول هو کوتن 
جماعة من الصحابة مع ابن مسعود -رضي الله عنه - فیما ذھب إليه علی ما ذکرناہ . 

الانی :ما رو ی أبو داود في ‏ سننه٢‏ مسنداً إلی مکحول ء قال اأخہرنی أبو عائشة جلیس لابي 


+ 


وف و و ا و مم مم می یی وھ ا ےوہ وو وا ا حا ۴ے ےہ حے و ضر +++م+ووا وءعے مم ضی+ے۔ے ٣و۴یعریےےفھعے‏ دج دج دعجدەعے یہہ +کٌُھہج ہو ہو ےو یہوج جوہجہوجوحجیجتج 


ھریرۃ أن سعید بن العاص سال آہو موسی الأشعری وحذیفة بن الیمان کیف کان وسول اللہ پل 
یکبر في الأضحی والفطر ؟ فقال أبو موسی : کان یکبر أربع تکبیرات علی ا جنائز فقالحذیفة : 
صدف فقال أبو موسی :کذلك کنت أکبر فی البصرة حیث کنت علیهم''' . وقال ابو ٹلھشة : 
وأنا حاضر سعید بن العاص . ورواہ أحمد أیضًا فی (مسندہ6 . قوله : تکبیرہ علی ا جنائز : آُیْ 
کتکبیرۃ علی ا نائز : واستدل به ابن ا جوزي فی (التحقیق؟ لاأاصحابنا ٹم أعله بعبد الرحمن بن 
وبان الذي فی سندہ فقال قال ابن معین : وھو ضعیف ء وقال أحمد : لم یکن بالقوی ‏ وأحادیلہ 
مناکیر ۔وفي ڈالتنقیح ؛ عبد الرحمن بن ثوبان ولقه غیر واحد . وقال ابن معین: لیس بە 
بس ولکن أبو عائشة قال ابن حزم فیه : مجھول ؛ وقال: ابن القطان لا نعرف حاله . 

قلت: آبو داود آخرج لە وسکت عنہ ء وأدنی امرتبة أن یکون حدیلہ حسناً . 

فإن قلت : قال البیھقي : خولف ٤‏ وآئەفی موضعین رفعه : و في جواب أبی موسی 
والمشھور أنھم آسندوہ إلی ابن مسعود فأفتاھم بذلك ؛ ولم یسندہ إلی النبي قلِ : قلت : سکوت 
أَبي داود یدل علی أنه مرفوع ء لان مذھب المحققین أن ا حکم للرافع لأنە زاد ء وأما جواب أبي 
موسی فیحتمل أنه قارب مع ابن مسعود فأسند الأمر إلیه مرۃء وکان عندہ حدیث فيه عن النبي 
پا : فذکرہ مرة أآخری . 

وقال آبو بکر الرازي : حدیث الطحاوي مسند إلی النبي لا آنە صلی یوم عید وکبر اریعا 
اقبل بوجھه حین انصرف : فقال : لا تشبھوا بتکبیر ا جنائز ء و أأشار بأصابعه ء وقبہض |بھامہ 
وفيه قہول وفعل وإشارۃ إلی أصل وتأکید . والآخذ بە أولی ‏ وآراد بالاربع أرہع تکبیرات 
مت الات 

فإن قلت : ما تقول فیما آخرجہ الترمذي وابن ماجة عن کثیر بن عبد الله بن عمرو بن عوف 
الزني عن أبیە عن جدہ عمرو بن عوف الزنی أن رسول الله اي کبر فی العیدین فی الأولٰی سبعاً 
قبل القراءة ء وفي الآخرۃ خمسا قبل القراءة . قال الترمذي : حدیث حسن ٠‏ وهو أحسن شیء 
روي في هذا الباب ''' . وقال في (علله الکبری؛ سألت محمداعن ھذا ا حدیث فقال : لیس فی 


)١(‏ رواہ آبو داود ]1۱٥۴١[‏ عن عبد الرحمن بن ثوبان عن أبیه عن مکحول قال اخہرني أبو عائشة جلیس لأبي 
ھریرة .. . فذکرہ ؛ وأبو عائشة مجھول ا حال . 
)٢(‏ ضعیف : رواہ الترمذدي ]٥٥٤[‏ : واہن ماجھه[۱۲۷۹] ء والدارقطنی )٦۸/۲(‏ والببھھی (۳/ ۲۸۹) . 
قال الترمذي : سألت محمداعن ھذاا حدیث ؛فقال : لیس شيء في ھذا الباب آصح مله . قلت : ولا یلزم منە 
الصحیح ء فإن البخاري نفسه لم یرض محمد بن کثیر . قال فيه أحمد : لا یساوي شیثاء وقال النسائی 
والدارقطنی : عتروك . وقال اأحمد ' لیس فی تکبیر العیدین عن النبی ول حدیث صحیح ۔ 
‌١‌‏ 


پ رپ رز ضر رر رز رہ مرج ہہ کڈ ڈگ کا ڈگ کا ا کا ات اتا کک ا ا ند ا ا ا سرت ٦‏ ٦ت‏ رت ہج ےج جڈی" 


ھذا الباب شيء آصح منه: وبه أقول ۱ 


قلت : قال ابن القطان فی کتابه : همذالیس بصریح في الصحیح ؛ فقوله :یں فی مذا 
اباب شيء أصح منە: -یعنی أقل ضعقفٌاء وقولە : وبە أقول ؛ یحتمل أن یکون ٭َڑ‌علام 
الترمذي ٤‏ أي أنا أقول أنا محمد ا حدیث أحسن ما فی الباب ٠‏ قال ونحن وإن خرجنا عن ظاف 
اللفظ ؛ ولکن کثیر بن عبد الله :متروك : قال أحمد : لا یساوی شینّا وضرب علی حدیثه فی 
ال مسند ولم یحدث بە؛ وقال ابن معین: لیس حدیثه بشیء ۔ 

وقال أبو زرعة واھی ا حدیث . وقال الشافعي هو رکن من آرکان الکذب . 

وقال ابن حبان: یروی عن أبیه عن جدہ نسخة موضوعة لا یحل ذکرھا فی الکتب إلا علی 
سبیل التعجب . 
موضوعة وآسانید واھیة منھا ھذا الحدیث ہ فان ا حسن عندھم ما نزرل عن درجة الصحیح ولم یرد 
عليه إلا من کلامه ٤فإنه‏ قال فی علله التی فی کتابہ ال جامع ؛ وا حدیث ا حسن عندنا ماروي من 
غیر وجهھ ء ولم یکن شاذا ولا فی إسنادہ من یتھم بالکذب 

الوجه الثالث : ان قول ابن مسعود لم یضطرب وقد ساعدہ جماعۃة من الصحابة الذین 
ذکرناھم ؛ وفی قول غیرہ اضطراب لصار الأخذ بقوله أولی علی أنه قد نقل عن أحمد أنە لیس 
یروی في التکبیر فی العیدین حدیث صحیح ہ قال أُہو بکر بن ا مولی : لم یثبت في التکبیر شيء 

فان قلت : ذکر البیھقی فی! سننه) اأحادیث محتجاأً بھا لمذھب |مامہ وصحح بعضھا ولم 
یتعرض للتضعیف . منھا : حدیث عائشة -رضي الله عنھا ۔ 

قالت : کان النبي گلا یکبر في العیدین فی الآولی بسبع تکبیرات ء وفي الشانیة بخمس قبل 
القراءة سوی تکبیرتي الرکوع ء رواہ أبو داود وابن ماجة ''' ومٹھا : حدیث عبد الله بن عمرو بن 
العاص قال قال النہی قٌلٍ  :‏ التکبیر فی الفطر سبع فی الاولی وخمس فی الثانية والقراءة بعد کلتبھما؛ 


رونا کاود راہ اکٹ رقارئطی 7" ۰ 


)١(‏ رواہ ابو داود ٦ ]۱۱٥۰١[‏ وابن ماجة [۱۲۸۰] عن ابن لھهیعة عن عقیل عن ابن شھاب عن عروۃ عن عائشه 
٠‏ ۔ مرفوعا : وابن لھیعة ضعیف . 
)٢(‏ راواہ أبو داود ]۱۱٢٥۱[‏ واہن ماجة [11۷۷] عن عبد الله بن عبد الرحمن الطائفی عن عمرو بن شعیب عن 


أببه عن جدہ ء وعبد الله بن عبد الرحمن صدوق بخطئ ویھم . ولعله حسن ۔ 
٦‏ 


لہ کی یی ا لی ا ا ا ا ہی ا ہو مل عم ا ا و و و سک ھک ھ وو ور حم ہہ ہر ہ دعب بد بػ و ےو سطصارو٤اواودودءدوعلعءعریوجبمعیببءء۔بھ‏ 


ومٹھا : حدیث عمرو ہن عوف ا لزني وقد ذکرناہ الآن . 
ومنها: حدیث عبد الرحمن بن سعد بن عمار ہن سعد مؤڈذن رسول الله وا قال: حدثنيی 
أبي عن أبیه[ عن جدہ ] أن النبي قل :کان یکبر في العیدین في الأولی سِعًَا قبل القراءة ٥ا‏ وفی 
الامافسائل اق یر سا19 
ومنھا: حدیث عبد الله بن محمد ہن عمار عن أبيه عن جدہ قال : کان رسول الله چا 
یکبر في العیدین في الاولی سبع تکبیرات وفیي الآخری حمسا ء رواہ الدارقطنی ۔ ومنھا : 
حدیث عبد الله ابن عمر قال : قال رسول الله لا : التکبیر في العیدین في الاولی سبع تکبیرات 
وفي الآخری خحمس تکبیرات ؛ رواہ الدارقطنی أَیضّا ''' . 
قلت : حدیث عائشة ۔رضی الله عنھا -: فی سندہ عبد الله بن لھیعة وأمرہ ظاہر . 
فإن قلت : صحدہ البخاري والنووي . 


قلت : فيه عبید الله بن عبد الرحمن الطائفي ؛ وقد ضعفه اأحمد ؛ وضعفہ ابن ا جوزي 
٘يضاء وذکرہ في الضعفاء والمدروکین مع کونە موافقًاللذھبه ؛ وحدیث عمرو بن عوف ذکرنا 
حاله عن قریب ۔وحدیث مؤذن رسول اللہ پل وحدیث عبد الله بن محمد بن عمارء ضعفه 
آحمدىە : وقال ابن معین: لیس بشیء . وحدیث عبد الله بن عمر فيه الفرج بن فضالة ء قال 
البخاري : وھو ذاہب ا حدیث . 


الوجه الرابع : فی قول ابن مسعود ء فرجح ؛ لأنه ألبت ولا تردد فیے ولا اضطراب ولأن 
قوله یبقی الزیادۃ وأقوال غیرہ . 

قلت : والنفي موافق القیاس ؛ إِذ القیاس علی غیرھا من الصلوات ینفی إدخال زیادۃ الأذکار 
فیھا ء والاثبات یخالفه : وإذا ترجح فوله في العدد ترجح فی اللوضع إذ الروایة واحدة . 


()رواہ ابن ساجة [۱۲۷۷] +وا حاکم (۳/ )٣٥٦۷٦‏ والبيھقي (۳/ )۲۸٦‏ عن هشام بن عمار عن عبد الرحمن بن 
سعد بن عماربن سعد حدثلي أبي عن أبیە عن جدہ. ..مرفوعًا . وعہد الرحمن ضعیف وسعد بن عمار 
وو 
)٢(‏ رواہ الدارقطني(8,۸/۲٦)‏ عن فرج بن فضالة عن یحبی بن سعید عن نافع عن ابن عمر. . . مرفوعًا. 
قال الترمذي : سألت محمد عن هھذا ا حدیٹ فقال : الفرج بن فضالة ذامب ا حدیث والصحیح ما رواہ مالك 
وغیرہ من الحفاظ عن نافع عن أبي ھریرۃ ۱ 
۱۳ 


وظھر عمل العامة الیوم بقول عبد الله بن عہاس لأمر بینە ال خلفاء : فَأنّا الذڈھب فالقول الأول 

لان الٹکبسر ورفع الأیدي خلاف ا معمھود: فکان الاخذ بالاقل اولی ء ٹم "التکییرات من اعلام 

الدین حتی یجھر بھا فکان الأصل فيه ال حمع : وفی الرکعۂ الأولی یجب إلاکتھا بتکییرۃ الافتتاح 

لقوتھا من حیث الضرضیة والسبق ء وفی الثانیة لم یوجد إلا تکبیرۃ ال ر کوع فوجپ القتم إلبھا : 

والشافعی -رحمہ الله- أخذ ہقول ابن عباس -رضي الله عنه- إلا آنە حمل امروي کلەطلی 
الزوائد فصارت التکبیرات عندہ خمس عشرۃ و ست عشرۃة . 

م: (وظھر عمل العامة الیوم بقول عہد الله بن عباس لأمر بینە ال خلفاء ) ش: أي ظھر عمل الناس 
کافة بقول ابن عباس لأجل أن بینە ال خلفاء ما انتقلت إِلیٍهم الخلافة أمروا الناس بالعمل في 
التکبیرات بقول جدھم ولیتولی مناشیرھم ذلك . وعن ھذا صلی أہو یوسف بالتاس حین قدم 
بغداد صلاۃ العید وکبر تکبپر ابن عباس ء فإنہ صلی خلفه ھارون الرشید وأمرہ بذلك ؛ وكکذلك 
روي عن محمد ۔رحمہ الله - وذلك لأن السألة مجتھد فیھا وطاعة الإمام فیھا لیس فیه معصیة 
واجبة ء وھذا لیس ممعصیۂة ء لأئہ قول بعض الصحابة . 


م: (فاما للذمب فالقول الأول ) ش: أي فأما مذھب أصحابنا فالقول الاول ؛ وھو قول عبد 
الله بن مسعود وھو مذھب جماعۃة من الصحاہة والتابعین علی ما ذکرنا م: (لان التکبیر) ش: غیر 
تکبیر الافتتاح والتکبیرات التی یتخلل في الصلاۃ . 

م: (ورفع الأیدي ) ش: فی الصلاة م: (خلاف امعھصود ؛ نکان الأاخذ بالاقل أولی )ش: أي باقل 
التکبیرات وھی الست الزوائد أولی ء لان الآخبار تواترت فيه ؛ فیکون ٹبٔوته بیقین م: (ثم 
التکبیرات من اعلام الدین حتی یجھر بھا ) ش: فکان کتکبیرۃة الافتتاح ء وإغا أنٹ الضمیر بتأویل 
الٹکبیر م: (فکان الأاصل فیه الجمع ) ش: أي فکان الأصل في الٹکبیر الزوائد ا لحمع مع التکہیر 
الأاصلی لان ال حنسیة علة الضم م: (وفي الرکعة الڈولی یجب إلحاقھا بتکبسرۃ الافتتاح لقوتھا من حبث 
الفرضیة والسبق ) ش: تقریرہ ان تکببرات العید لم تؤحر في الرکعة الأولی عن القراءۃ إلحاقاً لھا 
بتکبیرة الرکوع ؛ کما هو قول علي -رضي الله عله - بل قدمت علی القراءۃ إ حاقاً لھا بتکبیرة 
الافتتاح ؛ لان تکبیرة الافتتاح أقوی من حیث إنھا فرض ہ ومن حیث إِنھا سابقة . 

م: (وفي الثائیة ) ش: أي وفي الرکعة الثانیة م: (لم یوجد إلا تکبیرۃ الرکوع فوجب الضم إلبھا ) 
ش: لوجود ا جحنسیة م: ( والشافعی -رحمہ الله - اخذ بقول ابن عباس -رضی الله عله -)ش: وھو 
الڈکٹر احتیاطاً م: (إلا أنه حمل ) ش: التکبیر م: (المروي کلە علی الزوائد) ش: إلا ان الشافعي-رحمه 
الله - حمل التکبیر ا مروي کلە علی التکبیرات الزوائد م: (فصارت التکبیرات عندہ خمس عشرۃ أو 
ست عشرۃ) . 

ش: لأن الزوائد ما کانٹ عندہ ٹلاٹ عشرۃ أو ٹنتی عشرة ؛ وضمت إلی الأصلیات وهھي 

١ك‎ 


قال : ویرفع یدیه في نکبیرات العیدین 


بے- نم سے ےتجغ کرکےے۔۔ ت ہے ےت ١ض‏ نت سے 
ثلائة ء تکبیرۃ الافتتاح ء وتکبیرۃ الرکوع فی الرکعتین تصیر الکل ست عشرۃة ء وا لاد بالمروی هو 
الذي روي عن اہن عباس ؛ لأنه روي عنه سبع أو خمس فھي مع تکبیرۃ الافتتاح وتکبیر فيی 
الرکوغ ست عشرۃة تکبیرۃ ؛ واعثرض علی الملصنف بأن امراد بلمروی إن کان ما ذکرہ فیما ٹظطٹی 
من قوله . 

وقال ابن عہاس یکبر في الاولی للافتتاح إلی آخرہ لا تحجيء التکبیرات ھذا اللقدار ء لآن 
الزوائد فيه عشرۃ أو تسعة ؛ وبالأصلیات یکون ثلاٹ عشرۃ أو ثتی عشرة ء وإن کان غیر ما 
ذکرہ یکون فی کلامه القیاس ؛ وتعقید یعلو قدرہ عن ذلك . 

واجیب عنه: بآن ابن عباس روي عنه روایتان أحدھما أنه یکبر فی العیدین ثلاث عشرة 
تکبیرۃ ء والآخری أنه یکبر بثنتی عشرة تکبیرۃ ء ففسر علماؤنا روایته بأن ذلك إنما هو بإضافة 
الاصلیات لنھا ثلاثة ء تکبیرۃ الافتتاح وتکبیر في الرکوع في الرکعتین ؛ فإذا أضیفت إلی خمسة 
وخمسة کانت ثلائة عشرة ؛ وإذا أضیفت إلی - خمسة وأربعة کانت ثنتی عشرۃة . 

قلت : ظھر من تفسیر علمائنا روایتي ابن عباس أن عمل الیوم وقع عليه لا علی تفسیر 
الشافعي - رضي الله عنه - فعلی ھذا قول من قال : العمل الیوم فی التکبیرات علی مذھب 
الشافعي -رحمہ الله - غیر مستقیم ء ولھذا قال (اللصنف ؛: وظھر عمل العامة الیوم بقول ابن 

وفي (الحیط٤‏ ثم اعملوا بروایة الزیادۃ في عید الفطر : وبروایة النقصان فی عید الأأاضحی 
لیکون عملاً بالروایتین + وإنما اختاروا النقصان فی عید الأضحی لاستعجال الناس بالقرابین فیه 
وفی ( الیىسصوط ٤‏ عن آبی حنیغففة ۔رحمہ الله - أنه سکت بین کل تکبیرتین بقدر ٹلاٹ 
تسبیحات:ء لان صلاة العید تقام بجمع عظیم ؛ فلو والی بین التکبیرات یشبه علی من کان ناویاً 
عن الإمام والاشتباہ یزول بھذا القدر من الکسب : ثم قال هذا القدر لیس بلازمء بل بختلف 
ذلك بکثرۃ الزحام وقلته . 

م: (قال : ویرفع یدیه في تکبیرات العیدین ) ش: وب قال الشافعيی وأحمد وھو مذھب عطاء 
والآوزاعي ء وقال الثوري وابن أبي لیلی ء ومالك لا یرفع ء وھو مذھب الظاهریة أیضَا . 

وقال الإمام حمید الدین الضریر : روي عن أبي یوسف روایة شاذة أنە لا یرفع یدیە فی 
تکبیرات العید . 

قلت : ھذہ لیست بروایة شاذۃ ء فإن الکرخي قال في ٭مختصرہ ؛ : قال أبو حنیفة ومحمد : 


یرفع یدیه في الٹکییراٹ الزوائد في العیدین وقال ابن أبي لیلی: لا یرفع یدیه ؛ وھو قول أبي 


غ١‎ 


برید بە ما سوی التکبیر في الرکوع لقسولہ ل: لا ترفع الأایدي إلا فی سخ ةمواطن ٠‏ وذکر من 
جملتھا تکبیرات الأعیاد : وعن أہی یوسف -رحمہ الله- أنە لا یرقع ٠‏ وا خح4نعليه ما رویناہ . 


یوسف ؛ وکذا ذکر القدوري فی شرح مختصر الکرخحي ٢‏ وأبو بکر الرازي وأبو نصرالیغدادي 
وصاحب (التحفة ؛ وا حاکم الشھید فی (مختصر الکافی ) عن أبي یوسف کذلك ہ ومع نقلھذہ 

م: (ویرید به ما سوی التکییر في الرکوع ) ش: أي یرید القدوري برفع الیدین فیما سوی 
تکبیرتي الرکوع ء لان تکبیر الرکوع لا ترفع فيه الأیدي عندنا . 

فإن قلت : قد قلتم إِن تکبیرۃ الرکوع في الرکعة الثانیة واجبة إلحاقاً لھا باخواتھاء فھلا قلتم 
ترفع الید إ اف لھا بتکبیرات العیدین . 

قلت : القول بوجوب تکبیرۃ الرکوع نوع احتیاط ؛ بخلاف القول بالرفع ۰ فإنه عمل علی 
خلاف القیاس فلا بۃ یتحشق بھا . 

م: (لقولہ لی : لا ترنع الأبدي إلا في سبعة مواطن )''' ش: تقدم الکلام في ھذا ا حدیث في 
باب صفة الصلاۃ مستوفی ؛ وإما قال فی سبعة مواطن بتأویل البقاع م: (وذکر من جملتھا تکبیرات 
الأعیاد ) ش: أي ذکر فی ا حدیث من جملة السبعة ا مواطن تکبیرات العیدین . 
العید ء رواھا عنه أبو عصمة ۔ 

م: (والحجة عليه مارویناہ ) ش: أي اللحجة علی أبي یوسف ما رویناہ ء وھو ا حدیث المذکور . 

فإن قلت: استدل أبو یوسف ومن ذھب إلی ما ذھب إلیه بعموم قولہ ہلل : قال :<آراکم 
رافعی أبدیکم کأذناب خیل شمس اسکنوا في الصلاة ؟ وبحدیث البراء آنہ ہل :رفع یدیه عند 
الافتتاح ثم لا یرفع ؛ ولان السنة رفع یديه عند الافتتاح ء وهذہ التکبیرات ما لا یفتتح بھا ؛ الا 
تری أن تکبیرۃ الرکوع فیھا ولا رفع إلیھا وهھي أصلیةء ففي الزوائد اَل : 

قلت : القیاس متروك بالأثر ء وا حدیٹ لیس علی عمومەہ بالاتفاق وحدیث البراء یحتمل 
عدم الرفع في غیر صلاۃ العید ء وا حدیث محکم : فکان أولی لا خلاف أنه یأتي بالٹناء بعد 
الافتتاح قبل القرأءة ٤‏ فیقدم علی الزوائد . 

وقال محمد وأبو حنیفة ۔رحمھما الله - فی روایة والشافعي وأحمد ۔رحمھما الله - یأتي 
بە بعد الزوائد عند افتتاح القراءة ء وعند مالك لا یعود ء ولا یرد ففي(الم+سوط ؛ : لا ذکر بین 
التکبیرات مسنون ولا مستحب لہ لم ینقل : وبه قال الکرخي التسبیح آولیء ذکرہ في 9 القنیة٤.‏ 


. حسن: تقدم الکلام عنه‎ )١( 
٦ 


وقال وبخطب بعد الصلاۃ خطبتین 


وقال الشافعی -۔رحمہ الله ۔ :یحمد وبھلل بین کل تکبیرتین مقدار أیة-لا طویلة ولا 
قصیرةء ولو قال الله أکبر کبیراً وا خحمد لله کثیراً وسبحان الله بکرۃ وأصیلاً فحسن 0٭وقد روي 
عن ابن مسعود نحوہ : أدرك الإمام وقد کبر بعض التکبیرات یتابعه فیما أدرك ویقضي ما قاتهخي 
ا حال ثم تابع إمامہ ء وبە قال الشافعی -رحمہ الله -في القدجم ومالك وأحمد . 

وقال في ا حدید لا یقضي ما فاته ء ولو أدرك بعد الضراغ من التکبیرات لا یأتي في 
ا ججدیدء وفي القدمِ يأتي بھاٹم یفعل بالقراءة کذلك فی نتمتھم ؛ و لو أدرکە في القراءة کبر علی 
رأي نفسە وکذا لو أدرکه في الرکوع ولم یخف فوته یأتي بھا عند أبی حنیفٰة ۔رحمہ الله - 
ومحمد خلافاً لأبی یوسف والشافعی-۔رحمھما الله - وأحمد . 

ولو کبر بعد الفاتحة قہل السورۂ یعید الفاتحة والمسبوق برکعة یکبر فیما مضی علی رأي نفسه 
کالمنفرد واللاحق یتبع رأي الإمام فیھا ء ولو قرا ظإسبح اسم ربك الأعلی4 والخاشیة تہر کا بقراءة 
النبی ےل فحسن '' ٠‏ کذا فی ہالبسوط ٢ء‏ وعند الشافعی ۔رحمہ الله- یستحب أن یقرأ في زمان 
الاولی سورۃ ان٥‏ وفی الثانیة اقتربت الساعة . 

وقال مالك وأحمد : یقرأً بسبح والغاشیة ‏ ونکبیرات العید واجبة حٹی یجب السھو 
بترکھاء وعند الشافعي لاسھو علیه: یتابع اللإمام في التکبیر من الإمام ؛ فإن کان یسمع من ا لمنادي 
فلا ینبغی أن یدع شیتاً وإن کثرت . 

م: (قال: وبخطب بعد الصلاۃ خطبتین ) ش: کما فی ا جمعة ؛ لکٹھا تخالف خطبة ا حجمعة من 
وجھین ؛ أحدھما أن ا حجمعة لاتجوز ہلا خطبة ء بخلاف العید ؛ والثانی أنھا في ا حمعة متقدمة 
علی الصلاة ء بخلاف العید ء ولو قدمھا فی العید أ٘یضاً جاز ء ولا تعاد ا خطبة بعد الصلاة . 


وبتقدم الصلاۃ علی ا خطبة قال أُہو بکر الصدیق وعمر وعثمان وعلي والمغیرۃ وابن عباس 
وابن مسعود -رضی الله عنھم - وھو قول الشوري والأوزاعي والشافعي وأحمد وأبي ثور 
وإسحاق وجمھور أھل العلم ؛ وعن عثمان -رضی الله عنه - أنە ما کثر الناس خطب قبل 
الصلاۃء ومثله عن ابن الزہیر ومروان بن ا حکم ء ذکر ذلك اہن ا منذر فی ہ الإٴشراق ٢ء‏ قال أبو بکر 
ابن العرہی : ھذا غلط من عثمان -رضي الله عنہ - وفی ہ المفید ٤‏ عن الزھري : أول من اأُحدث 
ا خطبة قہل الصلاة معاویة . 


وفی ۃ الحیط ٢‏ والخطبة فیھا سنة ؛ وھی بعد الصلاة . وفی ا الذخیرۃ) یجوز ترکھا ویغیرھا 
)١(‏ رواہ النسائي 3 باب القراءة فی ا حمعة (۳/ ۱۸۰) عن إہراھیم بن محمد بن النتشر عن أبيه عن حبیب بن سالم 


عن النعمان بن بشیر .. . مرفوعا وإسنادہ لا ہاس ہبہ . 
۱۷ 


فبذلك ورد النقل ا مستفیض ء 
عن محلھا ء ویجوز قاعداً کما فعله النبی ٌٌُ علی ناقتہ العضباء والراکب قاغلاءِ وذکر رکن 
الدین الصیادي أن الکلام لا یکرہ عند ھذہ ال خطبة . وفي (السامع4 فیشترط بصلاة العیدا بشترط 
للجمعة ا خطبة ء فإنھا سنة فبھا . 

وفی ڈالولوالحي؟ شروط العید مثل شروط ا لحمعة فی ا مصر ہ والقوم والسلطان والوقت إلا 
اخطية وعن عطاء عیٰ عبد الله بن السائب قال :٢ا‏ قضی رسول الله الصلاة: قال : إنا نخطبء 
فمن أحب أن یذھب فلیذھب ؛ رواہ أبو داود والنسائی وابن ماجة ''' ء وھذا دلیل علی أن ا خطبة 
فیھا سنة ‏ ولو کانٹ واجبة لوجب ا حلوس لھا وإسماعھا . 

وفي( الذخیرۃ ) ولا بخرج المبر یوم العید : وذکر شیخ الإسلام فی شرحه أن في زماننا لا 
بس بإخراجه ؛ قال : وکرہ بعضھم بناءہ فی ا جبانة ء وھذا إنکارہ بقول یخطب الإمام قائماً علی 
الأرض أو علی دابتہ ٭ولم یکرھه آخرون . 

وفی جمع النوازل) یبدا بالتحمید فی خطبة ا حمعة والاستسقاء والنکاح ء وبالتکبیرات 


فيی خطبة العیدین ؛ ویستحب أن یفتتح الخطبة الاولی ہتسع تکہیرات وفي الثانیة سبع ٭وبه قال 
الشافعی ۔رحمہ الله - وفيە النتف ؛ الٹوارٹ فی الخطبة افتتاحھا بالتکہیر ویکبر من حین ان 
ینزل من النبر أربع عشرة ء وإذا صعد النبر لا بجلس عندناء وعند بعض أصحاب الشافعي - 
رحمھم الله -وفي روایة عن مالك أن ا جلوس لانتظار المؤذن أن یشرغ من الأذان ؛ والأذان غیر 
مشروع في العید فلاحاجة إلی ا حجلوس ہ وقال بعضس أصحاب الشافعی -رحمہ الله - ومالك في 
روایة یجلس کما فی ا حمعة . 

م: (فبذلك ورد النقل الستفیض ) ش: أي بخطبتین بعد الصلاة ورد النقل الشائع ٭ فروی 
البخاري عن نافع عن آبن عمر قال : کان رسول اللہ قَلٍ ثم آہو بکر وعمر -رضي الله عنھما ۔ 
یصلون العید قیل ال خطبة ء وآخرج الطحاوي ومسلم أیضا عن عطاء هو ابن أبي رباح عن جابر بن 
عبد الله قال : فام النبي پل یوم الفطر فبدأ بالصلاة قبل ا خطبة ء ثم خطب ... ٤‏ ا حدیث .روا 
البخاري ومسلم أیضاً قال : شھدت العید مع رسول الله ال وابي بکر وعمر وعثمان -رضي 
الله عنھم - فإنھم کانوا یصلون العید قبل الخطبة . 

وآخرج الجمماعة إلا البخاري عن طارق بن شھاب عن أبي سعید الخدري أن رسول الله ھا 
کان یخرج یوم الاأضحی ویوم الفطر فیبدأ بالصلاۃ اففیت: وآخرج اہن ماجة عن جابر 


() رواہ النسائي في باب التخییر بین ا حلوس فی الخطبۂ للعیدین (۳/ ۲۸۵) ؛ابن ماجھ[٭٢1]‏ عن ابن جریج 


عن عطاء عن عہد الله بن السائب . ,.٠‏ مرفوعا ء وإسنادہ صحیح لولا ما یخشی من تدلیس ابن جریج . 
۸ 


ویعلم الناس فیھا صدقة الفطر وأحکامھا ؛ لاتھا شرعت لاجلە : ومن 'قانتہ صلاة العید مع الإمام 
لم بقضھا 
قال : ٭خرج رسول الله لا یوم فطر أو أضحی نخطب قائماً ٹم قعد قعدة ٹم قام ؛''' : 
وقال النووي في ا خلاصهة؛ : وروی عن اہن مسعود أنه قال: السنة أُن بخطب فی الْعلندین 
ا معتمد فيه القیاس علی ا حمعة . 

م: (ویعلم الناس فیھا ) ش: أي ویعلم ا خطیب فی خطبة عید الفطر م: (صدقة الفطر ) ش: أنھا 
یخرجءوکم یخرج ‏ وفی أي وقت یخرج ؛ وغیر ذلك تما یتعلق بھا م: (لأنھا شرعت لأجله) ش: 
أي لان خطبة صلاۃ عید الفطر شرعت لأجل تعلیم أحکام صدقة الفطر ٠‏ والضمیر فی لأجلہ 
یرجع إلی التعلیم الذڈي یدل عليه؛ قوله: یعلم الناس - کما فی قوله تعالی : اعدلوا ہو أقرب 
للتقوی 4 ( الائدة : الایة : ۸)أي العدل . 

م: ل(ومن شفانتہ صلاةۃ العیند مع الإّمام لم بة بقضھا ) ش: کلم مع . متعلقۂ بالصلاۃ لا بقوله 
فاتته ٠‏ أي فاتت الصلاة عنه با لحماعة +ولیس معناہ فاتت الصلاة عنه وعن الإمام ء حاصلہ ادی 
الامام صلاة العید ولم یؤدھا هو ؛ وأما إذا فاتت الإمام ضا فائتة یصلیھا مع ا لحماعة في الیوم 


وفيی اجوامع الفقه' واقاضی خان؟ إذا ترکھا بغیر عذر لا یقضیھا أصلاً ء وبعذر یقضیھا 
فی الیوم الثاني في وقتھا : وبه قال الآوزاعي والثوري وأحمد وإسحاق وقال ابن ا منذر وبە 
أقولء وفي+ جوامع الفقہ؛ العذر مثل أن یظھر أنھم صلوها بعد الزوال في یوم غیم ٭ وعلی قول 
ابن شجاع لا یجوز في الیوم الثاني ؛ وبه قال مالك فإن ترکھا في الیوم الثاني بعذر أو بغیر عذر لا 

وقال الشافعي : من فاتته صلاة العید یصلي وحدہ کما یصلي مع الإمام ء وھذا بناء علی أُن 
ال منفرد ھل یصلي صلاة العید َ عندنا لایصليی ٠‏ وعندہ یصلی ., 

وقال السروجي : وللشافعي قولان الأصح قضاڑھا ء فإن ُمکن جمعھم فی یوم صلی 
بھم :وإلا صلاھامن الغد ؛ وھو فرض قضاء النوافل عندہ ‏ وعلی القول الآخر ھی ا ممعة 
بشترط ا لحماعة والأربعین ودار الاقامة ٠‏ وفعله من الغد إن قلنا إذا لا یصلیھا فی بقیة الیوم ء وإلا 
صلاھا فی نمسه وھو الصحیح عندھم . 


() باب ما جاء فی ا خطبة فی العیدین (۱۲۸۹) . 
۱۹ 


لان الصلاۃ بھذہ الصفة لم تعرف قربة إلا بشرائط لا تتم بالمنفرد ‏ فإن مم الال وشھدوا عند 
الإمام برؤیة الھلال بعد الزوال صلی العید من الغد ؛ 

وتآخیرھا عنه قیل لایسقط أنە لو قیل إلی آخر الشھر ء وقال السروجی في الذي ثفوتہ صلاۃ 
العید مع الإمام : لکنە إن أحب ان یصلي إن شاء صلی رکعتین وإن شاء أربعمأاکصلاة الطِجی 
کسائر الایام ٭ ومثله في البدائع ؛ وعن ابن مسعود -رضي الله عنه - پصلي أُربعاً ء وبە تال 
احمد ء لکن إن شاء بتسلیمة واحدة ء وإن شاء ہتسلیمتین : واستحبه الشوري؛ وعند الأوزاعي 
پصلي رکعتین ولا یجھر فیھما بالقراءۃ ولا یکبر تکبیر اللإمام . 

وقال إسحاق إن یصلی فی ا جبائة صلاھا رکعتین وإلا صلاھا أربعاً . 

وقال السغناقی : فإن أحب ان یصلي فالأفضل أن یصلي أربع رکعات ما روي عن ابن 
مسعود أنه قال : من فائتہ صلاة العید صلی أربع رکعات یقرأً في الرکعة الڑولی لسبح اسم ربك 
الأاعل ی4 (الأعلی : الایة )١١:‏ وفي الشانیة ٭والشمس وضحاھا چ (الشمس : الاّیة :١٦ء‏ وفي الثالثة 
لإواللیل إذا یغشی 4 (اللیل : الآیة )١:‏ وفي الرابعة والضحی ( الضحی : الایة )١:‏ وروي في 
ذلك عن النبي ق وعداً جمیلاً وثوابًا جزیلاً ء کذا فی( الحیط٤‏ . 

قلت : قال اہن المنذر : لا یصح فیه حدیث ابن مسعود -رضی الله عنه -. 

م: (لآن الصلاة بھذہ الصفة ) ش: آراد بھا التکبیرات اللخصوصۃ بھام: (لم تعرف قربة إلا 
بشرائط لا تتم با لمنفرد) ش: آراد بالشرائط ھی الشرائط الخصوصۂ بھا : نحو ا حماعة والسلطان 
والمصر والنفرد عاجز عن ذلك ؛ فلا یجب عليه صلاتھا . 

وفی انھایة الطلب؟ تصح صلاۃ العید من ال منفرد والمسافر والنساء في الدور وراء الخدور 
کالنوافل ء غیر أن ال حجماعة فیھا مستحبة . وقال ابن ا منذر : یصلیھا الملسافر ومن لاتجب عليه 
ا جمعة وا لمرأة في بیتھا والعبد : وھو قول الحسن البصري . 

وقال الأوزاعی : لیس علی المسافر صلاة الأضحی ولا الفطر : وبە قال مالك وإسحاقء 
وھو قول علي بن أبي طالب -رضی الله عنه - . 

م: (فإن غم الھلال ) ش: ہضم الغین اللعجمۂ علی مالم یسم فاعله ء معناہ إذاسترہ عنھم غیم 
و غیرہ فلم یر م: (وشھدوا عند الإمام برؤیة الھلال ) ش: من الأمس م: (بعد الزوال صلی العمید من 
الغد ) ش: أي صلی الإمام العید من الغد ء ذکر الطحاوي فی شرح ہ الآثار أن هذا قول أبي 
یوسف -رحمە الله - وھو أصح قولي الشافعي وأحمد -رحمھما الله - . 

وقال أبو حنیفة ۔رحم الله ۔إذا فات في الوم الأول لم یقض ؛ وھو أحد قولي 
الشافعی۔رحمہ الله - وقول مالك -۔رحمہ الله . 


۰ 


لان عذا تاأخیر بمذر وقد ورد فیه ا خدیث . فإِن حدث عذر نع من الشتلاۃ فی الیوم الثاني لم 

یصلھا بعدہ ء لان الأصل فیھا أن لا تقضی کالجحمعة إلا آنا ترکناہ بامحدیث وقذاورد بالتاخیر إلی 

الیسوم الثاني عند المذر ؛ ویسصحب في یوم الأضحی أن یشتسل ویستاك وبتطیبا ذکرناہ : 

ویؤخر الاکل حتی یفرغ من الصلاة ما روي آن النبي ق کان لا بطعم فی یوم النحر حتی؟یرجع 
فیاکل من أضحیته ویتوجم إلی لمصلی 


م: (لأن ھذا تآخیر بعذر ) ش: لان ترکھم الصلاۃ کان لعدم رؤیة الھلال وھو عذر م: (وقد ورڈ 
فیه الحدیث ) ش: أي وا حال أنه قد ورد في الصلاۃ من الغد ‏ ا حدیٹ ا مذکور عند قوله ولا 
شھدوا بالھلال ۰ . . إلخ . والقیاس في صلاۃ العید أن لا یقضي؛ لأتھا صلاۃ تختص بجماعة 
کالجمعة إلا آن القیاس ترك فیما إذا ترکت بعذر للحدیث المذکورء بخلاف القیاس فبقی ما ترك 
بلا عذر علی أھل القیاس فلم یجز قضاڑھا فی الیوم الثاني إذاترکت . 

م:: (قان حدث عذر منع من الصلاۃ فی الیوم الثانی ) ش: الذدي ھو وقتھا عند العذر م: (لم یصلھا 
بعدہ : لآن الاصل فیھا )ش: أي فی صلاۃ العید م: (آن لا تقضی کا لحمعة ) ش: فإنه إذا فات وفتھا لا 
یقضي وینقلب إلی الظھر م: (إلا أناٹرکشاہ )ش: أي إلا نا ترکنا الأاصل الذي هو القیي(اس م: 
(بالحدیث ) ش: وہو ا حدیث ال مذکور م: (وقد ورد ) ش: أي ا حدیث ال مذکور م: (ہالتاخیر ) ش: أي 
بتآمحیر صلاة العید م: (إلی الیوم الٹائی عند العذر ) ش: وعند عدم العذر بقتصر علی القیاس . 

م: (ویستحب فی یوم الأضحی آن یفتسل وبستاك ویتطبب ما ذکرناہ) ش: أراد به عند قولەه : 
وکان یغتسل في العیدین - أي کان رسول اللہ قلٌُم: (ویؤخر الأکل ) ش: بالنصب عطف علی 
ما قبله ٭ أي یستحب أیضا أن یؤخر أکلە م: (حتی یفرغ من الصلاة ) ش: أي من صلاۃ العید م: لا 
روي أنه عليه السلام کان لا یطعم في بوم النحر حتی برجع فپأاکل من أضحیته ) . 

ش: ھذا ا حدیث رواہ عبد الله بن بریدة عن یزید قال :9 کان رسول اللہ پل لا بخرح یوم 
الفطر حتی یطعم ء ولا یطعم یوم الأضصحی حتی یرجع ٤‏ رواہ ابن ماجة والترمذي وابن حبان 
''' وا حاکم في (مستدرکەاوزاد الدارقطنی وأحمد فی (مسندہ6 فیأکل من 


فی( صحیحه ۷۴ 
أفحیعہ وصحح ھذہ الروایة اہن القطان فی کتاہہ ۱ 

والناس في ھذا الیوم أضیاف الله یستحب أن یکون أول تناولھم من حوم الأضاحي التی 
ھي ضیافة اللهء فاستحب تأخیرالأکل إلی ما بعد الصلاۃ وھذا فی حق اللصري؛ أما القروي فاإنه 
یذوق من حین آصحح ولایِسك کما فی عي. الفطر لان الأاض۹احی تذہح فی القسری من 
الاصباح ‏ بخلاف الصرء حیث لا یذبح فیے إلا بعد الفراغ من الصلاة م: (ویتوجے إلی المصلی 
)١(‏ رواہ الترمذي ]٥4٤[‏ عن ثواب بن عتبة عن عبد الله بن ہریدۂ؟ عن أبيە ... مرفوعا .وٹو اب بن عتبة مقبول 


کما قال ا حافظ فھو مجھول ا حال إن لم یتابع ٰ وکذا أآخرجہ ابن ماجة ]۱۷١٦[‏ والدارقطنی ))٥//٢(‏ ْ_ 
۱ 


وھو یکبر : لأنہ کل کان یکبر فی الطریق ء ویصلي رکععتین کالفطر كلَكِنقل ویخطب بعدھا 
خطبتین ء لآنہ لا کذلك فعل : ویعلم الناس ھا الاضحیة ونکبیر الششربق؛ لأنه سشروع 
الوقت وا خطبة ما شرعت إِلا لتعلیمه : فإن کان عذر بمنع من الصلاة فی یوم الاضحیَضلاھا من 
الغد وبعد الد : ولا یصلیھا بعد ذلك ؛ لآن الصلاۃ مؤقتة ہوقت الأضحیة فبتقید بأيامھا: لکنه 
سيء فی التأخیر من غیر عذر للمخالفة المنقول 

وعویکبر ) ش: أی وا حال أنە یکبرطول الطریق بلا توقف :؛ فإذا انتھی إليه یترك کذا فی (التحمة) 
وفي ٢‏ الکافي؟؛ لا یقطعه حتی پشرع الإمام فی الصلاۃ . ۱ 

فرع : ولو قال بوم العید تقہل الله منا ومنك: فی 3القنیة٤‏ اختلف الناس فيه ولم یذکروا 
الکراهة عن أصحاہنا ء قال مالك : یکرہ لأئه من فعل الأعاجم . 

وقال أحمد : لا بأس بە ء لن آبا أمامة الباھلیي وواثلة بن الأسقع کانا یقولان ذلك . وقال 
الاوزاعی : بدعة وقال ا حسن : حدیث : وقال أحمد : حدیث أبی أمامة جید ؛ وروی مثله 
عن لیث بن سعلہ : ۱ 


م: (لانہ -علیه السلام - کان یکبر في الطریق ) ش: هذا غریب ء ولم یتعرض إليه أحد من 
الشراح ولکن روی البخاري فی ۶ الصحیح ؛ وفال : کان اہن عمر وأبو ھریرة - رضي الله 
عنھما۔ یخرجان إلی السوق أیام العشر یکہران ویکہر الناس ہتکبیرھما م: (ویصلي رکعتین کالفطر 
کذلك نقل )ش: أي جماعة من الصحابة ؛ وھم عمر بن الخطاب وعبد الله بن مسعود وأہو موسی 
الأشعري وحذیفة - رضي الله عنھم - وآمخرون : وقد ذکرنا فیما مضی أحادیث في ذلك عن ابن 
عمر وجابر وابن عباس - رضی الله عنھم . 

م: (ویخطب بعدھا خطہبتین ؛ لانہ گنا کذلك فعل ویعلم الناس فیھا الاضحیة ) ش: من کونھا 
واجہة أو سنة وما یتعلق بھا من أحکامھام: (وتکبیر التشریق )ش: أي ویعلم أ٘يضا کیف یکبر 
التشریق م: (لأنه ) ش: أي لأن کل واحد من الأضحیة وتکبیر التشریق یام الأضحیة م: (مشروع 
الوقت والخطبة ما شرعمت إلا لتعلیمه ) ش: أي لبعلم مشروع الوقت ومعنی مشروع الوقت ان کلا 
من الأضحیة ونکہیر التشریق ما یشرع إلا في أیام الأاضحی . 

م: (فإن کان عذر نع من الصلاۃ ٹی یوم الآأضحی صلاھا من الغد وبعد الفد ) ٹں: یعنی ثلائة 
آیام م: (ولا یصلیها بصد ذلك ) ش: یعنی فی الیوم الرابع وما بعدہ م: (لان الصلاة مؤقدة بوقت 
الأضحیة ) ش: ووقت الأضحیة هو ثلاثة أیام م: (فیتشید بأیامھا لکنه مسيء في التأخیر من غیر عذر 
لخالفة المنقول ) ش: آراد بالمنقول آنہ ا صلی عید الأضحی فی الیوم العاشر من ذي الحجةء ولم 
یرد غیر ذلك ؛ وقولەمخالفة المنقول یصح ان یکون جوابباعن سؤال مقدرء وھو أن یقول ما 
کانت الصلاة مؤفتة ہوفت ہ فلو آخرھها بغیر عذر فکیف یکون مسیٹا ء فاجاب بقوله لکنه مسیء 

۲ 


والتعریف الذي ب یصنعه الناس لیس بشیء 
م: (والتعریف الذي یصنعه الناس لیس بشیء ) ش: التعریف مصدر مبتدأ وخبرہ ولغ  :‏ لیس 
بشيء ا وإنا قید بقوله : ل الذي یصنعه الناس ؛ لأن التعریف یجیے لمعان : للمعلام وللتطكِّ من 
العرف وھو الریح ؛ وإنشاد الضالة والوقوف بعرفات والوقوف بغیرھا شبھا بأھلھاء وھذا امعلی 
هو المراد ھا هنا علی ما یجيء الآن ء وفي ہ الغرب ؛ التعریف الحدث هو التشبه بأھل عرفة فی 
غیر عرفة ء وھو ان یخرجوا إلی الصحراء فیدعوا ویتضرعوا ء وقال الأترازي : التعریف فی اللغة 


الوقوف بعرفات . 
قال المُرزدق : 
إذا ما التقینا بللحصب من منی صبیحة یوم النحر من حیث عرفوا 
قلت : لیس معنی ھذا اللففظ الوقوف بعرفات فقط ٭ وإنما هو مستعمل فی اللعْة معان کثیرۃ 
شا الاو ۱ 


قوله : م: ( لیس بشيء ) ش: اي لیس بشيء في حکم الوقوف کقول محمد في الأصل دم 
السمك لیس ہشيء ء أي لیس بشيء في حکم الدماء ء وھذا لأله شیء حقیقة لکونه موجوذداء 
إلا أنە ما لم یکن معتب را نفي عنه اسم الشيء : ویقال لیس بشيء معتبر یعنی غیر مسنون ولا 
مستحب یتعلق به الثواب ء وسٹئل مالك عن ذلك قال : واإنما مفاتیح مذہ الأشیاء البدع . 

وفي ۂ اللحیط ؛ : ولم یرد به محمد نفي مشروعیته أصلا ء لأنه دعاء وتسبیح ء بل أراد نفی 
وجوبە کما قیل في سجدۃ الشکر عند آبي حنیفة . وعن أبي یوسف ومحمد - رحمھما الله - في 
غیر روایة الأصول لا یکرہ ء وبه قال أحمد ما روی أُن ابن عہاس - رضی الله عنھما - أنە فعل 
ذلك بالبصرة . ۱ 

قلنا : ذاك محمول علی آنه ما کان للتشہیه بل کان للدعاء والتضرع ء وھذا لو طاف حول 
مسجد سوی الکعبة یخشی عليه الکفر ء حتی لو اجتمعوا لشرف ذلك الیوم لا للتشبیه جاز ء کذا 
في 9 جامع قاضيی خان ؛ والتمرتاشي وفي ہجمع التفاریق ٤‏ عن أبي یوسف یکرہ أن یجتمع قوم 
فیعتزلون في موضع یعبدون الله -عز وجل- ویفرغون أنفسھم لذلك وأھل کان معھم 

وفي ( الکافي ٤‏ قیل : یستحب ذلك ؛ لآنه سہب لآھل الطاعة ؛ فیکون لھم ثوابھم : 
ولھذا فعله ابن عباس ‏ وخروجھم إلی الجبانة سنة وإن وسعھم ا جامع . 

وقال السروجي : روي عن عمرو بن حریث وثابت ومحمد بن واسع ویحیی بن معین مثل 

۳ 


وھو أن یجتمع الناس یوم عرفة في بعض المواضع نشبھا بالواقفین بَعَرَفَة ؛ لان الوقوف عرف 
عبادة مختصة کان مخصوص ؛ فلا بکون عبادة دونہ کسائر الثاك . 

ماروي عن أہي یوسف - رحم الله - فی غیر روایة الأصول أنە لا یکرہ ٭ وعن أحخمد لا بس 

بەء وقیل لە ؛ أُنت تفعل ذلك؟ قال : أما أنافلا ء وقال عطاء ا خراسانی : إن استطعتٴأن تخلو 

بنفسك عشیة عرفة فافعل . 

وقال شمس الائمة السرخسی : ولو فعلوا ذلك : أي التعریف تشبھا بالواقفین لزمھم أن 
یکشفوا رؤوسھم أَیضا ء تشبھا بالملحرمین ؛ وھذا لا یقول بە أحد ہ لآنه تشبه بالنصاری في 

قال : ولو فعلوا ذلك لطافوا أَيضًا حول مساجدھم آو بنوا بیبّا آخر یطوفون حوله تشبھا 
بالطائفین حول البیت ویسعون فی أسواقھم تشبھا بالساعین بین الصفا وا مروۃ . 

قلت : والملازمة فی الوجھین ممنوعة ؛ لان التشبه لا یستدعي العموم . 

م: (وھو )ش: أي التعریف ال مذکور م: (آن یجتمم الناس بوم عرفة في بعض ا مواضع تشبا 
بالواقفین بعرفة ) ش: وہذا تعریف التعریف الذی یصععه اللناس ء وھو الذي عليه أنه لیس بشيء ء 
وقال الأترازي : وحقه أن یقال بعرفات ‏ لان عرفة اسم الیوم ء وعرفات اسم الکان . 

قلت :معناہ بالواقفین یوم عرفة والواقفون بعرفاتء وأدی بحقه علی أنە یقال جبل عرفة : 
کما یقال جبل عرفات ٠‏ وذلك شائع فی ألسنة الناس . 

م: (لآن الوقوف )ش: ھذا تعلیل لقوله : لیس بشوء ؛ أي لان الوقوف بعرفات م: (عرف 
عبادۃ مختصة بھکان مخصوص ) ش: أي بعرفات م: (فلا یکون عبادة دونە ) ش: اي لا یکون الوقوف 
عبادة دون الوقوف ء وفی بعض النسخ دونھا ء أي دون عرفات م: (کسائر المناسك ) ش: أي کیفیة 
مناسك الحج مثل الطواف والسعي بین الصفا وا لمروۃ ؛ فإن الناس لا یسعون في الأسواق 
مکشوفي الرأس تشبھا بالساعین في ہذہ الأیام بین الصفا وا مروۃ . 


پو ما ہے 


٤ 


فصل فی تکبیرات الششریق 
ویبدأ بتکبیر التشریق بعد صلاة الفجر من یوم عرفة ویختم عقیب العصر من'یؤم النحر عند أبي 
حئیفة -۔رحمہ الله- . وقالا : یختم عقیب صلاة العصر من آخر أیام التشریق 
م: (فصل فی تکبیرات التشریق ) 

ش: أي ھذا فصل فی بیان تکبیرات التشریق . ولا فرغ من بیان صلاتي العید وإحداھما 
صلاۃ الأضحی شرع في بیان التکبیرات التی هي مختصۃ ہأیامھا ؛ فلذلك أفردھا بالفصل ؛ 
والتشریق مصدر من شرق اللحم إذا بسطه فی الشمس لیجف ؛ وسمیت بذلك أیام التشریق ء 
لأن حم الأاضاحی کانت تشرق فیھا بھنی ؛ وقیل : سمیت بە ؛ لان الھدي والضحایا لا تنحر 
حتی تشرق الشمس ؛ أي تطلع ؛ وکان الشرکون یقولون آشرق ثبیر کیما نغیرء ثبیر بفتح الثاء 
الثلشة وکسر الباء ا موحدة وسکون الیاء آخر ا حخروفء وفی آخرہ راء +جبل ببئی ہ أي ادخل أیھا 
ا حبل فی الشروق ؛ وھو ضوء الشمس ؛ کیما نغیر أي ندفع للنحر . 

وذکر بعضھم أن أیام التشریق سمیت بذلك ء وقیل التشریق صلاۃ العید ء لنھا تؤدی عند 
إشراق الشمس وارتفاعھا ء کما جاء فی الحدیث لا جمعة ولا تشریقء وفی حدیث آخر لا ذبح 
إلا بعد التشریق ء وا راد بالتشریق فیھما صلاۃ العید ء کذا فی (البسوط ؛ . 

وفی ‏ الخلاصة) : أیام اللحر ثلاثة وأیام التشریق ثلائة ء ویِضي ذلك في آربعة أیام ء فإن 
العاشر من ذی ا حجة نحر خاص ہ والثالث عشر تشریق خاص : والیومان فیما بیٹھما للنحر 
والتشریق ء وقال العلامة شمس الأئمة الکردری ھذہ الإضافة یعنی إضافة التکبیر إلی التشریق 
مستقیم علی قولھماء ان عض التکبیر ات یقم لی آیام التذریق مدع ٠‏ وعند ابی حنیفة - 
رحمه الله - لا یقع شيء منھما فی أیام التشریق ء ولکن أدنی الملابسة کاف للاٴضافة . 

م: (ویبدا)ش: اي الصلی م: (بتکبیر التشریق بعد صلاة الفجر من یوم عرفة ویختم )ش: التکبیر 
,۰ (عقیب العصر ) ش: اي صلاة العصر م: (من یوم التحر عند أبي حنیفة - رحممہ الله -) ش: وھو 
قول عبد الله بن مسعود وعلقمة والأسود واللخعی -رضی الله عنھم . 

م: (وقالا )ش: أي أبو یوسف ومحمد - رحمھما الله -م: (یختم عقیب صلاة العصر من آخر 
أیام التشریق )ش: وھو قول عمر بن الخطاب وعلي بن أبي طالب وعبد الله بن عباس -رضي الله 
عنھم - ء وبە قال سفیان الٹثوري وسفیان بن عیینة وأبو ٹور وأحمد والشافعي - رحمھم الله - 
فی قول ۔ وفی ہ التحریر ٤‏ ذکر عثمان - رضي الله عنه - معھم . وفي ‏ الفید ؛ وأبا بکر - رضي 
الله عنه - وعليه الفتوی ؛ ذکرہ في 0 الکامل ؛ وا التحریر ؛ . وھا هنا تسعة أقوالء وقد ذکرنا 
ااقرلتے: 


والمسآلة مختلضة بین الصحابة -رضي الله عنھم- فأخذا بقشول علیرضی الله عنہ- اذ 
بالاکٹر إذ هو الاحتیاط في العبادات : 

بج ےر تس ےتہجٗ ہت وت ے۔ ےت تم ںےم تۓ 
صلوات ؛ وعلی قولھما فی لاٹ وعشرین صلاۃ . 

الرابع : یکبر من ظھر یوم النحر ویختم فی صبح آخر أیام التشریق وھو قول ماللق 
والشافعي - رحمہ الله - في ا مشھور ویحیی الأنصاري؛ وروي ذلك عن اہن عمر وعمر بن عبد 
العزیز - رضي الله عنھما- ء وھو روایة عن أبي یوسف رجع إليه ؛ حکاہ في ہ المبسوط) و9شرح 
الاقطع ٤‏ . 

الخامس : من ظھر عرفة إلی عصر آخر أیام التشریق ؛ حکي ذلك عن ابن عباس وسعید بن 
جبير ۔ 
السادس : یبد من ظھر یوم النحر إلی ظھر یوم النحر الأول ؛ وھو قول بعض أھل العلم ۔ 
والسابع : حکاہ ابن ال منذر عن ابن عییئة : واستحسنە أحمد أن اھل منی یبتدئون من ظھر 
یوم النحر ء وأھل الأمصار من صبح یوم عرفة ء وإليه مال أبو ٹور ۔ 

والٹامن : من ظھر عرفة إلی ظھر یوم النحر ء حکاہ ابن ا منذر . 

م: (والسألة ) ش: أي مسألة تکبیرات التشریق م: (مختلفة بین الصحابة - رضی الله عنھم - ) 
ش: وھم الشیوخ منھم والصبیان ء فالشیوخ عمر وعثمان بن عفان وعلی بن أبی طالب وعبد الله 
ابن مسعود - رضي الله عنھم - والشباب عبد الله بن عباس وعبد الله بن عمر وزید بن ثابت 
الله عنه - اَخْذا بالاکٹر ہ إذ ہو الاحتیاط ) ش: أي الأخذ ہالآاکٹر هو الاحتیاط م: (فی العبادات ) ش: 
والاکثر هو تکبیرات علي -رضی الله عنه - وھو آکثٹر من تکبیرات ابن مسعود - رضي الله 
عنه- والعبادات یحتاط فیھا بالآاکثر ؛ واحتجا أَیضًا بقوله تعالی :ا واذکروا الله فی آبام 
معدودات 4 ( البقرة : الایة )۲۰٢‏ ء وا راد منھا أیام التشریق بالنقل عن أئمة التفسیر ۔ 

فإن قلت : فعلی ھذا یلزمھما تکبیراتٹ العید ؟ . 

قلت : لا نسلم ؛ لانه ثمة دلت شواھد الأصول علی ترجیح قول ابن مسعود -رضي الله 
عنه- بخلاف تکبیرات التشریق ؛ فإن الٹرجیح ما لم یکن لاتفاق مذھب الصحابة فی الثبوت 
والروایة عن النبی قل أخذ بالآکٹر احتیاظّا . 


خد 


وآخذ بقول ابن مسعود أخذا بالاقل ؛ لآن ال جھر بالٹکبیزبدعة 


م: (وأخذ بقول ابن مسسصود - رضي الله عنه - ) ش: أي أخذ أبو حنیفة - ره الله - بقول 
عبد الله بن مسعود - رضی الله عنه - م: (أخذا بالاقل ) ش: اخ علی أنە مفعول مطلقالقوله أحذ 
م: (لژن الحٗھر بالٹکبیر بدعة ) ش: لقوله تعالی : ٭ ادعوا ربکم تضرعًا وخفیة 4 (الأعرافٰ‌الایة 
.۵٥‏ 

واحتج أبو حنیفة - رحمہ الله - أَيضًا بقوله تعالی : ۶ واذکروا الله فی أیام ممدودات 4 
(البقرۃ : الایة )۲۰٢‏ ء وامراد منە أیام التشریق بالنقل عن أھل التفسیر ء فکان ینبغي أن یکون 
أولی . 

فإن قلت : لا نسلم عدم النص فی أیام التشریق ؛ آلا تری إلی قوله تعالی : ٭ واذکروا 
الله فی أیام معدودات 4 ؟ . 

قلت : لا نسلم أن امراد منە الذکر المفعول عقیب الصلوات ہ بل ا مراد منە الذکر عند رمی 
ا مار بدلیل سیاق الایة لفمن تعجل في یومین فلا إلم عليه ومن تأخر فلا إئم عليه 4 لأن ذلك ا حکم 
یختص برمي ا حمار . وقالت الشافعیة الأخذ بالأکٹر أولی احتیاطا ء لآن هذا باب لا بعرف 
بالرآي والزیادۃ في الأخبار عن الثقات مقبولة ء ولآن ھذہ التکبیرات منسوبة إلی أیام التشریق 
واتفقنا آنە یکبر في غیر أیام التشریق ؛ وھو یوم عرفة والنحر ؛ فلآن یکبر فی آیام التشریق أولی . 

وفي ہ شرح الوجیز ؛ : أما تکبیر الأاضحی فالناس فبيه قسمان حاج وغیرھم ؛ ال حاج 
طریقان أصحھما علی ثلائة أقوال أظھرھا أنھم کا حاج ہء والثانی أنھم یبدأون عقیب عرفة من 
الصہح ویختمون عقیب العصر من آخر أیام التشریق ء وقال الصیدلاني وغیرہ : وعليه العمل فی 
الأمصار والطریق الثاني القطع بالقول الأول ؛ إذ هو الاحتیاط . 

وفي ‏ شرح ا مھذب ) للنووي : ا حاج یبدا بہ من ظھر یوم النحر ویختم فيی صبح آخر أیام 
التشریق بلا خلاف ؛ وأما غیر الحاج فللشافعي فیە نصوص ثلائة ء أحدھا : کال حاج وھو 
الملشھورء ونصه في (مختصر الزني والبویطی والاإمام والقدمِ ؛ قال ال حاوي نصه فی ( القدِ ) 
والجحدید ٢‏ وقال صاحب 9 الشامل ) ہو نصه فی اکٹثر کتبە. 

الثانی : یبدا ہە خلف امغرب لیلة التحر کلیلة الفطر علی أصله . 

الثالث : من صبح یوم عرفة إلی عصر آخر أیام التشریق ؛ کقولھما فالقول الأول خمس 


۷ 


عشرة صلاۃ ء والقول الثائي ثمائی عشرۃ صلا . 

وقال آبو إسحاق ا مروزی : لا خلاف فی المذھب أنہ نە یکبر من صبح یوم عرفة إلٰی حصر آخر 
أیام التشریق ء وإنما ذکرہ لیلة النحر للقیاس علی لیلة الفطر وظھر یوم النحر علی قیاس اخُجْلِ: 
واختارته طائفة منھم کابن شریح وا لمزني والرویاني والببھقی . 

قال النووي : هو الذي اختارہ وقررہ مبا روي عن جابر - رضی الله عنه - قال : کان رسول 
الله گا لا یکبر من یوم عرفة من صلاة الغداۃ إلی صلاۃ العصر آخر أیام التشریق ٢‏ . 

قال البھقي : یرویە عمرو بن شمر عن جابر الجعفي؛ ولا یحتج بھما ء وروی ا حاکم فی 
(المستدرك ؛ آنہ پل کان یجھر ہبسم الله الرحمن الرحیم ویقنت في صلاة الفجر ویکبر یوم عرفة 
من صلاة الصبح ء ویقطعھا صلاة العصر آخر آیام التشریق ؛ قال : هذا حدیث صحیح لا أعلم 
في رواته منسوبًا إلی ا حرحم۶۲, 

قلت و سے ےہ ےس تو ٹم قال : ھذا ا جدیٹ مشھور بعمرو بن 
٠ر‏ ر ‏ ت سش ات : والبیھقي آشد 
وإداکان حدیثھم عليه ضعفه ؛ وذکر من تکلم فیھم ؛ فإذا کان دأب التحري فما تری ظنك بغیرہ 
کالحاکم وأمثاله من ا متحرین الشافعیة : 

وفي 9 جامع الاأسبیجابی ؛ وا الملجتبی ) ء و9 فتاوی العتابی 4 وا التحریر ٤‏ واالجحخلاصة ؛ 
في أغلب الأعصار ۔ وعن الفقيه أبي جعفر أن مشایخنا یرون التکبیر فی الأسواق فی الایام 
العشر؛ کذا فی ل الفتاوی الظھیریة ٤‏ . 

وفي ل9 جامع التفاریق ) قیل لأابي حنیفة - رحمہ الله - ینبغي لأھل الکوفة وغیرھا أن 


. رواہ الدارقطني(۹/۲٦) عن عمرو بن شمر عن جابر ا جعفي عن محمد بن علي عن جابر. ۰ .مرفوعاً‎ )١( 
وآخرجه بلفظ أخرجە عن عمرو بن شمر عن جابر ا جعفي عن عید الرحمن بن سابط عنْ جابر ۔ . . مرفوعاً ۔‎ 
. وعمرو بن شمر وجابر الجعفي ھلکی‎ 

)٢(‏ رواہ ا حاکم فی الستدرك (۱/ ۲۹۹)عن سعید بن عثمان ا حواز ثنا عبد الرحمن ہن سعید الؤذن ثنا فطر بن 
خلیفة عن أبي الطفیل عن علی وعمار قالا فذکرہ وفي قول ا حاکم لا أعلم فی رواته منسوبا إلی ال رح فان 
عبد الرحمن ضعیف:ء وسعید بن عثمان مجھول ہ قالە ابن القطان . 

۸ 


والکبسر آن بقسول مرۃ واحدۃ : الله اکبر الله أآکیں لا إلے إلا اللةَوالل اآکہر الله أآکہر 
ولله اخمد 

ہے مہ شےشتےیںہ' سہےہلٴ.ے.ہں مہ ...... ___ ل ال٭ھوھ ' __ے 
یکبروا أیام التشریق فی الأسواق والساجد ؟ قال : نعم ؛ قال أبو اللیث : وکانا]پزاھیم بن 
یوسف - رحمه الله - یغني بالتکبیر في الأسواق فی الأیام العشر . وفال الھندواني : وعتدیٰ أنہ 
لا ینبغي أن ینع العامة من ذلك لقلة رغبتھم فی ا یر ء وبە أخذ ؛ کذا فی ہ المجتبی ٤‏ . 

1 : (والنکپر أن یقول مرة واحمدة  :‏ اللہ اکسر الله اکبره لا إله إلا الله واللہ آکیر الله ایر وڈله 
تی وسر سس موم دی سج سہود ا ۱ 

وفي ۂ المحیط ۹ قال الشافعي : التکبیر ان یقول : الله آکبر الله أکبر الله أکبر ٹلاٹ مرات أو 
علی ما عداکم 4( ا حج : الأیة ۳۷)ء والتکبیر قولہ : (الله أکبر؛ وأما قوله : ٭ لا إله إلا الله ٤‏ 
فتھلیلء وقولە  :‏ ا حمد للە ؛ تحمید فمن شرط مذا فقد زاد علی الکتاب . قال صاحب 
,الدرایة) : فعلم ان قول امصنف والتکبیر . ٠‏ إلخ احترازا عن قول الشافعي - رحمہ الله - فی 
موضعین وفی ا لدة وتعیین الکلام . 

الشاني : قول مالك أنهە یقف علی الشانیة ئم یقطع فیقول الله أکبر لا إلە إلا الله ؛ حکاہ 
الثعلبی عنه . 

الثالث : عن ابن عباس : الله آکبر الله أکبر الله أُجل الله أکبر ولله ا حمد . 

الرابع : ہو : الله اکبر الله أکبر لا إله إلا الله وحدہ لا شریك لە ؛ ە اللك ؛ ولە الحمد 
وھو علی کل شےء قدیر ٭+روي عن ابن عمر - رضی الله عله. 

الخامس : عن ابن عباس : الله آکبر الله أکبر لا إلە إلا الله ا حي القیوم یحیي وبهیت وھو 
علی کل شيٍء قدیر . 

السادس : عن ابن عباس عن عبد الرحمن : الله أکبر الله أکبر لا إلە إلا اللہ الله کر الله 
اکر ا حمد لله ء ذکرہ ۂ فی ل اللحلی ٤‏ ۔ 

السابع : آنە لیس فیه شيء موقت : قاله ا حاکم وحماد . 

وقول أصحابنا أولی ؛ لن عليه جماعة من الصحابة والتابعین . قوله : م: (مرة واحدة)ش: 
وعن الشافعي - رحم الله -یقول ثلانًا معًا ؛وھو قوله فی 9 ا دید ؛ ء وفي ( القلیِ ؛ یکبر 
مرتین ؛ وقال مالك : إن شاء یکبر ثلانًاء وإن شاء مرتین ء وقولنا ھو مذھب عمر بن ال خطاب 
وعبد الله بن مسعود - رضي الله عنھما - ء وھو قول الثوري وإ|سحاق وأحمد -رحمھم الله . 

۹ ۱ 


وھذا هو اأثور عن إبراھیم ا خلیل -عليِه السلام -۔وهھو عقیب الصلؤاات الفروضات علی 
المقبمین فی الأمصار فی الحماعات الستحبة عند أبی حنیفة ۔رحمه اللە۔ 


التکبیر هو ا أثور عن إبراھیم ال خلیل -عليه السلام - قال الزیلعي : لم أجدہ مائوراعن الیل ء 
ولکنه مآأثور عن ابن مسعود ء رواہ ابن أبی شیبة فی ا مصنفه ۹ بسند جید ‏ حدثنا أبو الاأحو صن 
عن أبی إ[سحاق عن الأسود قال : کان عبد الله یکبر في صلاة الفجر یوم عرفة إلی صلاۃ الحصر 
من یوم النحر یقول : الله أکبر الله أکبر لا إله إلا الله الله أکبر الله أکبر ولله ا حمد . 

وقال أَِضًا : حدثنا یزید بن ھارون ثنا شریك قال : قلت لأہی إسحاق : کیف کان یکبر 
علی وعبد الله ؟ قال : کانا یقولان الله أکبر الله أُکبر لا إله إلا الله والله اُکبر ولله ا حمد . 

وذکر فی الفید ٤‏ و ا أثور عن ا خلیل وإسماعیل وجبریل -علیھم السلام-فإنه ما تله 
للجبین وتناول الدیة بالیمین ء وجاء جبریل بالفداء ء ونادی فی الھواء الله أکبر الله آکبر فسمعه 
ا خلیل فقال : لا إلە إلا الله والله أکبر فسمعه إسماعیل أو إسحاق حسہما اختلفوا في الذبیح ء 
فقال : الله آکبر ولله ال حمد . 

وفی ( البسوط ؛ و قاضي خان ٭ أصلە ان إبرامیم ۔عليه السلام- ما اشتغل ممقدمات ذبح 
ولدہ وجاء جبریل -عليه السلام- بائفداء من السماء خاف العجلة فتادی الله أکبر الله أکبر ء 
فلما سمع إبراھیم ذلك رفع رأسە إلی السماء فعلم أنه جاء بالفداء فقال : لا إِلە إلا الله والله کبر 
فسمعه الذبیح ؛ فقال الله آکبر ولله ا حمد ء فصار ذلك سنة إلی یوم القیامة . 

م: (وھو )ش: أأي التکبیر م: (عقیب الصلوات المفروضات علی اللقیمین فی الأمصار في 
الجماعات الستحبة عند أپی حتیفة )ش: وھو مذھب ابن مسعود ء وکان ابن عمر إذا صلی 
وحدہ: لا یکبر وبه قال الٹوری وهو الشھورعن اأحمد . 

وقوله : م: ( عقیب الصلوات )ش: إشارۃ إلی أُنە لا یجوز أن یخلل ما یقطع بە حرمة الصلاة 
حتی لو قام وخرج من الملسجد أو تکلم لم یکبر ؛ وإنما قید بالمفروضات لیخرج الوتر وصلاۃ 
العیدین والسنن والنوافل ؛ وفید بالمقیمین لیخرج الٰسافرین ؛ وقید فی الأمصار لیخرج اللقیمین 
بالقری ء وقید با جماعة لیخرج ا نفرد ؛ وقید بالملستحب لیخرج جماعة النساء وحدھن . 

وفی 3 ال+صوط )؛ وہ جوامع الفقه ؛ و العدنوي؟ و 9 شرح أَبي نصر ؟ لا یکبر بعد الوتر 
وصلاة العیدین وا لجنائز والسنن والنوافل ویکبر بعد الجمعة ء لأنھا مکتوبة ء وقال مالك وأحمد 
و سائر الفقھاء لا یکبر عقیب النوافل خلافًا للشافعی فإنه عندہ یکبر في النوافل وا جنائز علی 
الأصح . 


ولیس علی جماعة النساء إذا لم یکن معھن رجل ولا علی جماعة اثبصافرین إذا لم یکن معھم 
مقیم ء وقالاً: هو علی کل من صلی ا مکتوبة ؛ لأنہ تبع للمکتوبة . وله ماإروینا من قبل ‏ 
سیسو ہی یچ مچد چچچ چپ مجووین سڈ سڈ می اڈ 
وفي ٢‏ الدرایة ٥‏ وللشافعي خلف النوافل طریقان أحدھما أنه یکرہ قولاً واحَلگہ والثاني فیە 
فولان. وفي ‏ ا حاوي ؛ طریقة ثالثة أنه لا یکبر خلفھا قولاًواحدا . وقیل : ما سن لةایلیماعة 
من النوافل یکبر لە وما لا فلا یکبر خلفه . 

واختلف ا مشایخ علی قول أبي حنیفة - رحمہ الله - آنه ھل یشترط للمقامة ا حریة أم لا؟ 
والأصح اُنھا لیس بشرط عندہ ٠‏ والسلطان لیس بشرط عندہ ‏ وقول الصنف علی القیمین یدل 
علی وجوب ھذہ التکبیرات ء وکذا قولھماعلی کل من صلی ا کتوبة . 

ونص في الفید ٤‏ وا المزید ٤‏ و قاضي خان ٤‏ وہ جوامع الفقه ٢‏ علی وجوبھا ء وذکر فی ہ 
فتاوی المرغیناني ٤‏ في [ سے ] اُٹھاسنة ء وبه قال مالك والشافعی رحمهھم الله ۔- 
واحمدہ والصحیح الوجوب ء لأنھا من الشعائر کتکبیرات العیدین ۱ 

یس سس در سے ہتس و یس فإذا 
اتکبیر علی جماعة السافرین إذالم یکن إمامھم مقیمًا ؛ وإذا صلی للسافرون جماعة فی مصر فبہ 
روایتان ء الأصح آنە لا یجب علیھم . 

م: (وقالا )ش: أي أبو یوسف ومحمدم: (ھو )ش: أي التکبیر م: (علی کل من صلی ا مکتوبة ) 
ش: وبه قال مالك والشافعي - رحمھما الله - والأوزاعی : والمشھور عن أحمد أن المنفرد لا 
یکبر کقول أبي حنیفة . وقولە : م: (کل من صلی الکدوبة ) ش: أی الفرض سواء کان مصربًا أو 
مقیما أو مسافراً جماعة أو منفردام: (لاه تبع للمکتوبة ) ش: أي لن التکبیر تہع للمفروضة یکبر 
کل من صلاھا ۔. 

قلنا : التبعیة عرفت شرعًا بخلاف القیاس ؛ لأنه لم یشرع في غیر ھذہ الأیام فتراعی لھذہ 
ا خاص وال حماعة : کما في ا حجمعة والعید وا مسلمون یکبرون عقیب صلاۃ العید ء لأنھا تؤدی 
بالجماعة فأشبھت ا حمعة ء وعند غیرھم لا یکبرون ء لن صلاة العید فی الأصل غیر مکتوبة ۔ 

۳۴ : (وله)ش: اي ولأہی حنیفة - رحمہ الله ت۲" (ماروینامن قبل ) ش: وھو الٰذي ذکرہ في 
أول باب صلاۃ ال جحمعة ولا تشریق ولا فطر إلا فی مصر جامع . 

فإن قلت : ھذہ ال زتگیر ات شرعت تنا للمکتو بات : ۂ فکیف پشترط لھا مالم بشترط 


۱١۱ 


والتشریق هو التکبیر : کذا نقل عن ا خلیل بن احمَّذ 

قلت : النص علی خلاف القیاس . 

واختلف ا مشایخ في اشتراط الحریة علی قوله فمنھم من شرطھا قیاسًا علی الحَیة والعید 
ومنھم من لم بشترطھا قیاسًا علی سائر الصلاة ؛ وفائدته تظھر فیما إذا أم العبد صلاۃ المكتوقفي 
ھذہ الأیام ء فمن شرطھالم یوجب التکبیر ؛ ومن لم بشترط أوجبه . 

م: (والتشریق هو التکبیر ) ش: أشار بھذا إلی أن المراد من قوله في ا حدیث ا مذکور انا لا 
جمعة ولا تشریق ؛ أي ولایکبر : وإن کان متعددا کما ذکرناہ فی أول الفصل ء وآشار إلٰی صحة 
مجيء التشریق ممعنیٰ التکبیر بقولە م: (کذانقل عن ا خلیل بن أحمد )ش: وهو من أئمة اللغة ٭ وکذا 
نقل عن النصر بن سھیل . 

وقال تاج الشریعة : فإن صح النقل عنھما فظاہر وإلا فلا بد من التحمل لقول الفقھاء ء 
فیقول إن التشریق فی اللغة تقدید اللحم في الشمس ہ والمطلق من الشرع لصلاۃ العید مأخوذ من 
شروق الشمس ؛ أي طلوعھا أو إشراتھا أي إِضاءتھا ء لأن ذلك وقتھا ء وتسمیة آیام التشریق ء 
إما أنھا توابع لیوم النحر ء أو لآن حوم الأاضاحي تشرق فیھا . 

إذا عرفت ذلك نقول التکبیر یصح مرادا بالتشریق مجازا فیحمل النص عليه ؛ وانما قلنا إنه 
یصح مرلدا ء لأنه وصلاة العید مشترکان في الوقت ء ویکون کل واحد منھما شعارا یجھر بە من 
شعائر الإسلام وملازمته بینھما من حیث إنھم کانوا یجھرون بالتکبیر في ا خروج إلی صلی وھو 
مسنون فی عید الأاضحی بلا خلاف ؛ وفي عید الفطر في روایة ٭وإطلاق اسم أحد ا ملزمین أو 
التلازمین علی الآخر مجازا شقص صحیح کاإطلاق الأسد علی الجحریٍء والصلاۃ غیر معینة بە فی 
ا لحدیث : لآن حکمھا قد أفید بقوله 9 لا فطر ولا أضحی ‏ فإن ا مراد بھا صلاۃ العیدین وھو 
ظاھرء أو بقول التشریق ء وإن کان علی حقیقته فإنه راد بقوله ہ ولا تشریق ؛ ولا تکبیر تشریق 
فحذف الضاف وأقیم الضاف إليه مقامہ انتھی . 

قلت : ولھذا یجاب لن قال : إذا کان التشریق ھو التکبیر بقولە : کأنه قال : تکبیر التکبیر ے 
وھذا ممتنع : لآن الشيء لا یضاف إلی نفسه فافھم . 

واعلم أن ا خلیل بن أحمد بن عمرو بن حتم الفراهیدي ؛ ویقال الضرھودي الازدي 
التحمدي کان إِمامّا فی علم النحو واللغة ء ولە تصائیف فیھما ‏ وسیبویە أخذ عنه علوم الادب ء 
مات فی سنة خمس وسبعین ومائة ؛ وقیل عاش أربعًا وسبعین سنةء ومن تلامذته النئضر بن 
شمیل بن خرشة التمیمی ال ازني اللحوي البصري وله تصانیف : مات في سلخ ذی الحجة سنة 
اُربع ومائتین بجدینة مرو من ہلاد خراسان وبھا ولد ء ونشأً في البصرۃ فكکذلك نسب إلیھا . 


۲غ 


ولان ا جھر بالتکبیرخلاف السنة ء والشرع ورد بە عند استجصماع هذہ الشرَائط إلا أنه یجب علی 

النساء إذا اقصدین بالرجال ؛ وعلی المسافرین عند اقنداٹھم بالمقیم بطریق التبعیڈا+قیال بعقوب ۔ 

رحمه الله -: صلیت بھم المغرب بوم عرفة فسھوت أن اکبر فکبر أہو حنیفة -۔رحمہ الله دل أن 

الإمام وإن ترك التکبیر لا یترکە الملقتدي وھذا لأنە لا یؤدی فی حرمة الصلاة ؛ فلم یکن الإتام فیه 
حتما وإنما هو مستحب . 


م: (ولآان ا جھر بالتکبیر خلاف السنة ) ش: لن الأصل فی الدعاء الإخفاء ء فلا تکون سنة إلا 
في موضع النص آو الإجماع ولم یوجدا فیما ذکرناہ م: (والٹسرع ورد بہ ) ش: أي با چھر م: (عند 
استجماع ھذہ الشرائط ) ش: أشار به إلی الفرض والإقامة واملصر وا جماعة والذکوریة م: (إلا أہ) 
ش: أي إلا آن التکبیر م: (یجب علی النساء إذا اقندین بالرجال وعلی المسافرین ) ش: أی ویجب أَبضا 
علی ا لمسافرین م: (عند اقتداٹھم بالمقیم بطریق التبعیة ) ش: أي الإمام وفی النحر غیر أن المسافر یکبر 
جھراً وا لرأۃ لا تکبر جھرا . 

م: (قال یعقوب )ش: أي أبو یوسف م: (صلیت بھم الغرب ) ش: أي بالملسافرین م: (یوم عرفة ) 
ش: ھذا مجاز لقرب المغرب من الٹھار ء أو لن لیلة النحر ملحقة بالیوم الذڈي قبلھا فی حکم 
الوقت ؛ لان مدرکھا مدرك ا حج م: (فسھوت أن اکبر ) ش: أي عن التکبیر فکلمة ان مصدریة م: 
(فکبر آبو حنیفة - رحمه الله - دل )ش: أي تکبیر بی حنیفة - رحمہ الله - ء: (آن الإمام وإن ترک 
التکبیر لا یشرکه اللقتدي ) ش: کالذي یتلو آیة السجدۂ إذا ترکھا وھو إمام السامعین لا بترك 
السامعون . 

م: (وھذا )ش: توضیح ما قبله م: (لانه )ش: أي لان التکبیر م: (لا یؤدی فی حرمة الصلاة ) ش: 
بل یؤدی فی آثرھام: (فلم یکن الإمام فبه حتمًا )ش: أي واجبّا ؛ بخلاف سجود السھو إذا ترکھا 
الإمام یتر کە المقتدي أیضا ۴ (وإما هو ) ش: أي الإامام م: (مستحپ ) ش: ای وجودہ فی التکبیر 
فیکبر إذا ترکە إمامه ء ولکن إنما یکبر قبله إذا وقع إلباس عن تکبیر إمامہ بأن قام ؛ وفی ذکر ھذہ 
الألة فوائد . 

مٹھا : بیان منزلة أبي یوسف عدد أبی حنیفة - رحمه الله -حیث قدمہ واقتدی به ؛ ومنھا 
بیان حشمة آستاذہ حیث ذکرہ بسھوہ فکبر لیتذدکر ھو ویکبر . 

تھا أن الأستاذ إذا تفضرس في بعض أصحابہ ا یر یقدمه ویعظمه عند الناس حتی 
یعظموہ کما فعل أبو حنیفة - رحمہ الله . 

ومنھا: أُن التلمیذ لا پنبغی أن پنسی حرمة اُستاذہ وإن قدمه أُستاذہ وعلمه ٠‏ ألا تری أن أبا 
یوسف شغلہه ذڈلك حتی سھی . 


۳ 
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فروع : فانته صلاة فی غیر أیام التشریق فقضاھا فی أیام التشریق أو علی‌الْعکس أو قضاھا 
فی أیام التشریق من العام القابل لا یکبر ء ولو قضاھا فی أیام التشریق من العامامنن هذہ السنة 
یکبر . 

اختلفوا فی المسبوق متی یکبر ؛ قال ا جمھور : یقضي ما فاته ٹم یکبر عقیب سلامه برأیفٴ 
وقال ا لحسن البصري : یکبر ثم یقضی . وعن مکحول ومجامد : یکبر ئم یقضی [.۰....]: 
قال ابن أبی لیلی - رحمه الله - محل ھذا التکبیر دبر کل صلاة ما لم یتخلل قاطع من حدیث 
عمل أو قھقهة أو کلام أو خروج من الملسجد ؛ فمن نسیە فتذکر قبل وجود القاطع کبر وبعدہ لا 
یکبر ۔ 

وقال الشافعي : لا یکبر لیلة عید الفطر عند ا حجمھور ؛ وإنمایکبر عند الخدو إلی صلاۃ 
العید 0 سس /هِه" وداود : وجوب التکہیر فی عید الفطر ٭ ووقته غروب 
الشمس لیلة العید عند الشافعی - رحمە الله - ومذھب ا جمھور قول علی وابن عمر وآأبي أمامة 
وآخرین من الصحابة . وہہ قال عبد الرحمن بن أبي لیلی وسعید بن جبیر والنخعي وب الزناد 
وعمر بن عبد العزیز وأہان 9 رڈ ومالك وإسحاق وأبو ٹور . 


خث غت ہی 


نمی 


ماب صلاۃ الگکسوٹف 
1 (ہاب صلاة الکسوف ( 


ش: أي مذا باب في بیان صلاة الکسوف : وجہ المناسبة بین البابین من حیث إنھما'یؤدیان 
با جماعة في الٹھار بغیر أذان ولا إقامة ؛ وآخرھا من العید ء لأن صلاة العید واجبة علی الأصخ 
کما ذکرناہ فیما مضی ہ والتناسب بین هذہ الابواب اشلاثة أعني باب صلاۃ العید والکسوف 
والاستسقاء ظاھر وآوردھا حسب رتبھا ء وقدم العید لکثرۃ وقوعھا ء وکذلك قدم الکسوف علی 
الاستسقاء لھذا ء ولآن للإنسان حالتین حالة السرور والفرح ء وحالة ا حزن والفزع ؛ فقدم حالة 
السرور علی حالہ الفزع . 

یقال : کسفت الشمس والقمر ؛ بفتح السین فیھما : وکسفا علی مالم یسم فاعله : 
وانکسفا الکسوف اللازم ؛ والکسف ال تعدي ؛ وأخسفا وانخسفا فھی ست لغات فی الشمس 
والقمر وقیل الکسوف أوله والحخسوف آخرہ فیھما ء لأئه یقال انخسفت الأرض إذا ساحت ما 
علیھاء وھو أُقوی من الکسف . 

قال النووي : وقد جاء ت اللغات الست فی ہ الصحیحین ؟؛ والأشھر فی سنة الفقھاء 
تخصیص الکسوف بالشمس وا لخسوف بالقمر وھو الأفصح ٠‏ وقیل : لا یقال فی الشمس إلا 
خسف : وفي القمر إلا کسف ہء والقرآن یردہ ٠‏ وقیل الخسوف فی الکل ؛ والکسوف فی القمر 
فقط ؛ وقال اللیٹ : ا خسوف فیھما والکسوف فی الشمس فقط : وقال ابن درید : خسف القمر 
وانکسفت الشمس ؛ وقال الفراء فی ۸(الاجود ؛ : کسفت الشمس وخسف القمر ٠‏ وقیل 
العکس؛ وقیل : ھما سواء ء وقیل : الکسوف تغیر لونھا وا خسوف تغیبھا في السواد . 

وأصل الکسوف التغیر ء ومنه کسف البال أي تغیر ا حال : وا حخسوف الذھاب بالکلیة ء 
ومنه قوله تعالی : ٭ فخسفتا بہ وبدارہ الأرض 4 ء وا کان القمر یذھب ضوؤہ کان أولی 
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قال شمس الائمة السرخسي فی 9 البسوط ؛ : عاب أُھل الأدب علی محمد -۔رحمہ الله - 
فی لفظة کسوف علی القمر ؛ وقالوا : إنمایقال حسوف القمر : کقوله وخسف القمر ء قال : 
قلنا الکسوف ذھاب داثرته ؛ وا حخسوف ذھاب دون دائرتہ ء وقیل : الکسوف وا حسوف تغیرہ 
والحخسوف ذھاب لونە . 

قلت : قد مر آن الکسوف وا خسوف فیھما لا یعاب عليه ؛ وقال السغناقي : کسفت الشمس 
کسوقًا ویکسفھا الله کسفا یتعدی ولا بتعدی : قال الشاعر : 

الشمس طالعة لیست بکاسفة تبکی علیك نجوم اللیل والقمر 


غ١‎ 


قال : وإذا انکسفت الشمس صلی الإمام بالناس رکعتین 

أي لیست تکسف ضوء النجوم مع طلوعھا ‏ ولکن لقلة ضوٹھا وبکاٹھاتغليك لم یظھر لھا 
نور ء وکذلك کسف القمر ؛ إلا أن الاآجود فيه أن یقال خسف القمر ؛ وذکر الإمامذجمال الدین 
الادیب في شرح الأبیات یرٹي جریرۃ ھذاعمر بن عبد العزیز ومعنی قولە ہ تبکي ٭أیتغلبت 
النجوم في البکاء ء یقال بکیته فبکیته ء أي غلبته في البکاء ء وروي ة النجوم ؛ بالرفع والنصلبِحء 
فعلی تقدیر الرفع کان الواو في والقمر بجعنی مع والالف للاٍشباع . 

م: (قال : وإذا انکسفت الشمس صلی الإمام بالناس رکعتین ) ش: أصل مشروعیته صلاة 
الکسوف بالکتاب والسنة والإجماع . أما الکتاب فقوله تعالی : ى وما نرسل بالایات إِلا تحوینًا 4 
( الإسراء : الآیة )٢۹‏ ء والکسوف آیة من الآیات الملخوفة ؛ والله تعالی یخوف عبادہ لیت رکوا 
العاصی ویرجعوا إلی الطاعة التی فیھا فوزھم . 

وأما السنة فقولہ ق : ه إذا رأہتم شبنًا من هذا الإفزاع فافزعوا إلی الصلا ؛'' 

وآما الإجماع فإن الأمة قد اجتمعت علیھا من غیر إنکار أحد ٹم یحتاج بعد هذا إلٰی معرفة 
ستة أشیاء ء سبب شرعیتھا وھو الکسوف ہ لانھا تضاف إليه ویتکرر بتکررہ وشرط جوازھا ما 
اشترط لسائر الصلاۃ . وصفتھا وھي سنة ولیست بواجبة علی الأصح ء وقال بعض مشایخنا إنھا 
واجبة للأمر بھا ‏ ونص فی 9 الآسرار ٤‏ علی وجوبھا وکیفیة آداٹھا با جماعة ‏ ولکن اختلفوا فیھا 
کما سیجیء بیانە إن شاء الله تعالی . 

وموضع صلاته ا نه یصلي في الپمسجد ا جامع أو فی مصلی العید ووقتھا هو الوقت الذي 
یستحب فيه سائر الصلاۃ دون الأوقات الکروھة : وبە قال مالك ۔ وقال الشافعی - رحمه 
الله- : لا یکرہ في الأوقات الکروعة ء فقوله رکعتین ۔ وفی ۸الحیط ٤‏ عن أَبي حنیفة - رحمه 
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وفی ۂ البدائع ٤‏ وا المفید ؛ وا الْتحفة ٥‏ وا العتیبة ٤‏ : إنْ شاؤوا صلوھا رکعتین : وإن شاڑوا 
ربا ء وإن شاؤوا آکٹر من ذلك ؛ ھکذا روی الحسن عن أبی حنیفة -رحمه الله - وا حماعة فیھا 
آفضل ٠‏ فلذلك قال : یصلي اللإمام بالناس ؛ ویجوز فرادی ء ذکرہ في ( الحیط ٤‏ ء وفي 
(الذخیرة ) ا جماعة فیھا سنة ویصلی بھم الإمام الذي یصلي ال حمعة و العیدین ۔ وفي المرغیناني : 
یؤمھم فیھا إمام حیھم بإذن السلطان ء لن اجتماع الناس ربا أوجب فتنة وضلالا ولا یصلون فيی 
مساجدھم بل یصلون جماعة واحدة . 


١(‏ قال الزیلعی : غریب بھااللفظ . وفي الصحیحین من حدیث الغیرۃ ہن شعبة ٭فإذا رأیتموھا فادعو! الله 


.٤اولصو‎ 
1 


رضی الله عنھا۔ 

کپ وکددجبٗھھواسھھ وچٛکگوادرساشعسع0ٹسس وو پوچوٹسشسسٹٹھل‪سٌشاہ ہش اوسسشھا 

م: (کھیئة النافلة ) ش: بغیر أُذان ولا اس ور و سد یر ہیں 
ی٥ی‏ ود ور بت أَبي لیلی ؛ وھو مذھب عبد الله بن الزبیر ء روا این 

م: (وقال الشافعي : رکوعان ) ش: أَي في کل رکعۂة رکوعان ؛ وبه قال مالك وأحمد 
و(سحاق- رحمھم الله - وعن أحمد وإسحاق یرکع في کل رکعة ٹلاث رکوعات ؛ وحکی ابن 

رس ہس سو ویر می ہہ سی و سرت 
ثلائة وأربعة ء لأنه ثبت ذلك کلہ عن اٴ لی گل وقال العلاء بن زیاد: لا یزال یرکع ویقوم ویراقب 
الشمس حتی تنجلي ٠‏ وفي ہ البدائع ٤‏ قال أبو منصور : اختلاف الروایات محمول علی النسخ 
دون التخییر لاختلاف الائمة ؛ ولو کان علی التخییر ما ا ختلفوا . 

اس سح تم تھىہ سس 
عائشة - رضي الله عنھا - آخرجہ الائمة الستة في کتبھم عن عروة عن عائشة - رضي الله عنھا - 
قالت : خسفت الشمس علی عھد رسول الله لا فخرج رسول الله ٍ إلی اللسجد فقام فکبر 
فخصف الناس وراءہ فقرأقراءة طویلة ٹ ٹم رکع فرکع رکوعا طوبلا ء ٹم رفع رأسه ء فقال : سمع 
الله من حمدہ ربنا ولك ا حمد ؛ ثم قام فقرأً قراءة طویلة ھي أدئی من القراءۃ الأاولی ٹم کبر فرکع 
رکوعا طویلاً مو یی سان ہے ہہ وت بی ہر می وھ ںی 
ٹم قام فخطب الناس فأثنی علی الله بجا هو أھله : ثم قال : ہ إن الشمس والقمر آبتان من آیات الله لا 
یخسفان موت احد ولا لحیاته ء فإذا رآیٹم ذلك فافزعوا إلی الصلا ٤‏ . 

وآخرج البخاري ومسلم أیضاعن عطاء بن یسار عن ابن عباس قال : انکسفت الشمس 
علی عھد رسول الله قَ فذکر نحو حدیث عائشة ؛ وآأآخرجا أیضا نحوہ من حدیث عبد الله بن 
عمرو بن العاص . 

وحدیث الثلاث رکعات في کل رکعة أخرجه مسلم عن عطاء عن جابر - رضي الله عنہ - 
ایض عن عائشة -رضي الله عنھا - ؛ وعن اہن عباس ہنحوہ . 

وحدیث الاربع رکعات في کل رکعة : أخرجه مسلم عن طاووس عن اہن عباس أنه عليه 
السلام صلی في الکسوف فقرأآئم رکع ثم قرأٴٹم رکم ء ثم قرأٹم رکم ٹم سجد . وعن علي مثل 

۷غ 
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وحدیث ا لخمس رکعات فی کل رکعة ؛ أمخرجء آبو داود فی ہ سننه 4 من حلایث أبي بن 
کعب أن النبي پل صلی بھم في کسوف الشمس : فقراً سورۃ من الطوال ورکع خمس زاعات 
وسجد سجدتین وفعل في الثانیة مثل ذلك ؛ ثم جلس یدعو حتی ینجلی کسوفھا : وفی إستاد 
أبو جعفر الرازي ؛ واسمه عیسی ہن عبد الله بن ھامان فی مقال: وذکر آبو عمر وابن حزم عن 
عائشة - رضي الله عنھا - أنە گل صلی فی کسوف عشر رکعات في أرہم سجدات ۰ وروی أبو 


داود عشر رکعات فی کل رکعت'''. 


ٹم صورۃ ھذہ الصلاة عند الشافعی - رحمہ الله - ما ذکرہ في 9 شرح الوجیز ٤‏ أقل ھذہ 
الصلاۃ ان یحرم بنیة صلاة الکسوف ویقرأً الفاتحة ویرکع ثم یرفع رأسە ویقرأً الفاتحة ثم یرکع ئم 
یسجد ثم یفعل کذلك في الرکعة الثانیة ء وکلاھما أن یقرا في القیام الأول بعد الفاتحة سورۃ البقرۃ 
أو بقدرھا ٹم یرکع ویسبح بقدر مائة آیة ٹم یرفع رأسە ویقراً في القیام الثاني مقدار ماثتي آیة من 
سورۃ البقرۃ : ٹم یرکع ویسبح بقدر ثمانین آیة ثم یرفع رأسە ویقرا ویسجد کما یسجدھا في 
غیرھا . 

وقال ابن شریح : یطیل السجود علی حسب ما قبلە من الرکوع ؛ وقال غیرہ : لا یطیل بل 
هو کالسجود في سائر الصلاۃ والڈول أآصح ٹم یقرأً في الرکعة الثانیة بعد الفاتحة مائة وخمسین 
آیةء ٹم یرکع ویسبح بقدر سبعین آیة ٹم یرفع رأسه ویقرأً بعد الفاتحة بقدر ماثة آیة ٹم یرک ویسبح 
بقدر خمسین آیة ء ثم یرکع ویسجد ء وھذا اختیار المزني وقول صاحب 9 اخلیة ٤‏ . 

وقال السخناقی : فی صورۃ صلاة الکسوف عند الشافعی - رحمہ الله - آن یقوم في الرکعة 
الإأولی ویقرأ فیھا بفاتحة الکتاب وسورۃ البقرۃ إن کان پحفظھا ء وإن کان لا یحفظھا یقرأً غیر ذلك 
عابعدھاء ثمیرکع ویکٹ في رکوعه مثلما بیکٹ فی قیامه ‏ ٹم یرفع رأسه ویقوم ویقراً سورة 
آل عمران إن کان یحفظھا ء وإن کان لا بحفظھا یقرأً غیر ذلك مما بعدھا ثم یرکع ٹانیا وھکٹ في 
رکوعه مثلما بیکٹ في قیامه ھذا ء ثم یرفع رأسە ثم یسجد سجدتین ثم یقوم فیمکٹ في قیامهہ 
ویقراً فيه ما یقراً في القیام الثانی في الرکعة الأولی فیمکٹ في رکوعہ مثلما بیکٹ فی ہذا القیام 
ئم یقوم ویکٹ في مقامه مثلما بیکٹ في الرکوع ثم یرفع رآسە ویقوم مثل ثلئي قیامہ في القیام 
الاول من هذہ الرکعة الثانیة ء ثم یسجد سجدتین وتدم الصلاة ء کذا في ہ الحیط ؛ . 


)١(‏ رواہ أبو داود[۱۱۸۲]عن آبی جسفر الرازي عن الربیع بن أنس عن أبي العالیة عن أبي بن کعب دکہچجتٹ>ھ 
مرفوعا ۔ وأبو جعفر الرازی ضعیف: والربیع فیه کلام ؛ وضعف الاألباني حفظه الله . 


۸ 


ولنا روایة سمرۃ وابن عمر -رضی الله عنھما۔ 


وذکر فی ہ الخلاصۃ الغزالیة ؛ : فإذا کسفت الشمس فی وقت مکروہ أو غیر فکروہ یژدي 
الصلاۃ جماعة وصلى الإمام بالناس في ا ملسجد رکعتین ورکع في کل رکعة رکوعین أوائلھاأطول 
من آواخرھا ء ثم ذکر قراءۃ الطوال الأربع ء ثم قال : وسبح في الرکوع الأاول قدر مائة آیة ء وف 
الثانیة قدر ثمانین ؛ وفی الثالثة قدر سبعین؛ وفی الرابع قدر حمسین آیة . 

م: (ولنا روایة سصسرۃ وابن عمر - رضي الله عنھما )ش: في اکثر النسخ ٤‏ ولناروایة ابنْ عمر 
ولم یذکر سمرۃ - أما حدیث سمرۃ بن جندب ٤‏ قما آخرجہ آبو داود حدثنا اأحمد بن یونس 
حدثنا زھیر حدثنا الأسود بن قیس حدثنی ثعلبة بن عباد العبدي ٹم من أھل البصرۃ أنه شھد خطبة 
سر بر یی 20 8 : جار سر وی 
کأنھا ُء فقال احدنا لصاحبه انطلق بنا إلی اذسجد ٥‏ "۶ 
الله ٍَ نی أمته حدًا قال : فدفعنا فإذا هو ہارز فاستقدم فصلی فقام بنا کاأطول ما قام بنا في 
صلاۃ قط لا نسمع لە صوٹا . قال : ثم رکع بنا کاطول مارکع بنا فی صلاة قط لا نسمع لە صوتاء 
ٹم سجد بنا کأطول ماسجد بنا فيی صلاة قط لا نسمع لە صوثًا ء ثم فعل في الرکعة الأآخری مثٹل 
ذلك ؛ فال : فوافق جلي الشمس جلوس فی الرکعة الثانیة + ال : ٹم سلم ٹم قام فحمد الله 
سپ موی شی وہ یت ٹم ساق أحمد بن یونس خطبة النبي 
ا ٠‏ وأآخرجه النسائی أیضًا مطولاً ومختصر "۳ 


وآخرجه ابن ماجة والترمذي مختصرا . وقال : حدیث حسن صحیح ہ وأخرجہ ابن أبي 
شیبة أ٘یضا والطحاوي ؛ وفي لفظھما ئرمي غرضًا لنا. قوله: غرضین مثنی غرض بفتح الغین 
والراء وھو الھدف . قوله ہ قید رمحین ؛ بکسر القاف أي قدر رمحین . آضت : أي رجعت : من 
اض یثیض أیضا ء قوله ہ تنومة ٤‏ بفتح التاء الثناۃ من فوق وتشدید النون وضمھا بعدھا واو ساکنة 
ئم میم مفتوحة وفي آخرہ ھاء ء وھو نوع من نبات الارض ؛فبه وفی ٹمرہ سواد قلیل ؛ ویقال هو 
شجر لە ٹمر کمد اللوت : قوله ٥‏ فإڈا هو ہارز من البروز وھو الظھور ؛ وقال ا حطابيی: ھذا 
سب مال ا2آ مھوموس وی ا ہک عم 

وآما حدیث ابن عمر بدون الواو فی عمر لم نجدہ ء وإنما المروي حدیث ابن عمروء هو : 
عہد الله بن عمرو بن العصاص ؛ ولعل اخطاآً من الناسخ ء وحدیٹ اہن عمرو أخرجہ أبو داود 


)١(‏ ضعیف : ضعفه الألبانی والنسائيی ]۱٤۸٤١[‏ وأہو داود[۱۱۸] ورواہ أحمد )۱١/١(‏ وا حاکم )۱٦/١(‏ ء 


. غیر واضح في الأصل‎ )٢( 
۹ 


والنسائي والٹرمذي فی 3 الشمائل ؛ عن عطاء بن السائب عن أبیه عن عہد الله بن عمرو قال : 
انکسفت الشمس علی عھد رسول اللہ لٍ فقام رسول اللہ وَلُ فلم یکد برکع شم کم فلم یکد 
برفع ؛ ثم رفع فلم یکد یسجد ء ثم سجد فلم یکد یرفع؛ ثم رفع فلم یکد یسجد ٹم سَجلع فلم 
یکد یرفع ثم رفع؛ وفعل في الرکعة الآخری مثل ذلك ء ثم نفخ فی آخر سجودہ ء فقال أف اي 
ٹم قال رب ألم تعدني أن لا تعذبھم وأنا فیھم ؛ ألم تعدني أن لا تعذبھم وھم یستغفرون ؛ ففرغ 
رسول الله قللِ من صلاتہ وقد آمحصت الشمس . وأحرجہ ا حاکم أَيضنًا وقال : صحیح ولم 
یخرجاہ من أجل عطاء بن السائب "۶ . 

قلت : قد آخرج البخاري عن عطاء حدیئًا مقرونًا لہی بشر وقال أیوب ثقةء ولنا حدیث 
آخرجه النسائي ؛ عن أبي قلابة عن النعمان بن بشبر أن اللبی قلُ قال : ہإذا خسفت الشمس 
والقمر فصلوا کاحدث صلاة صلیتموها من الکتوبة 4 ورواہ احمد فی ۶ مسندہ ؛ وا حاکم فی ۂ 
مستدرکه ٤ء‏ وقال علی شرطھما : ورواہ أبو داود ولفظه ٦‏ کسفت الشمس علی عھد رسول الله 
لا غجعل یصلي رکعتین رکعتین ویسأل عنھا حتی انجلت ٢٤‏ . 

وآخرجه ابن ماجة أَيضًا ء وقال البيھقي : هذا مرسلء أبو قلابة لم یسمع من النعمان . 

قلت : صرح في الکمال بسماعه من النعمان ؛ وقال ابن حزم : وأبو قلابة أدرك النعمان 
وروی هذا ا حبر عنه ء وصرح ابن عبد البر بصحة هذا ا حدیٹ ہ وقال من أحسن حدیث ذھب 
إلیه الکوفیون حدیث أبي قلابة عن النعمان یظھر من البیھقي دعوی بلا دلیل ء والعجب من 
اتوری کىست ارت 2 تال لا آدرری تافرع لمت ا ذذ رالسات وف 
اختلف في ذلك الرجل ؛ واسم أبي قلابة عبد الله بن زید ا حرہی''' . 

ومٹھا حدیٹ أخر جہ أبو داود عن قبیصة الھلالی قال : کسفت الشمس علی عھد رسول 
الله پل فخرج فزعًا یجر ثوبە وأنا معه یومثذ بالمدینة فصلی رکعتین فأطال فیھما القیام ء ٹم 
انصرف وانحلت فقال : إمنما هذہ الأیات یخوف الله بھا ء فإذا رایتموھا فصلواء کأحدث صلاة 


)١(‏ حٗن : رواہ أبو داود[٤1۱۹]؛‏ صحیح النسائي [٤۱۰]ء‏ وا حاکم فی اللسندرك (۲۲۹/۱)ء وأحمد 
() عن سفیان عن عطاء . به واسنادہ حسن . 

() رواہ النسائيی[۸٤٢۱]‏ وا حاکم فی الستدرك (٤/۲۷۱)عن‏ أبی قلابة عن النعمان بن بشیر . روا أحمد 
(٤/۷٦۲)عن‏ أبي قلابة عن رجل عن النعمان بن بشیر . وھذایثبت عدم سماع أبی قلابة هذا ا حدیث من 
النعمان وھو ما رجحه یحیی بن معینٰ . 

(۳) صحیح : رواہ آبو داود [۱۱۹۳] عن موسی بن إسماعیل ثنا وھیب عن آیوب عن أہی قلابة عن قبیصة الھلالي . 


کی 


وا حال آکشف علی الرجال لقربھم . 

وأخرجہ النسائي أَیضا وا حاکم في 9 الستدرك ؛ وقال : حدیث صطٰٔح علی شرائط 
الشیخین ولم یخرجاہ ء ورواہ البیھقي أَيضًا ء ٹم قال : یسقط بین أبی قلابة وقبیصَ(ڑجل وھو 
ھلال بن عامر ٠“‏ . وقال النووي في ه ا خلاصة ؛ : وھذا لا یقدح في صحة ا حدیث . 

ومٹھا حدیث أح رجہ البخاري في 9 صحیحہ ؛ عن ا حسن عن أبي ہکر قال : خسفت 
الشمس علی عھد رسول الله ققا فخرج یجر رداہہ حتی انتھی إِلی ا مسجد وبادر الناس فصلی 
بھم رکعتین مثل صلانکم ٤‏ ووھم النووي فی ! ا-لخلاصۂ ) فعزا ھذا ا حدیث للصحیحین واغا 
انفرد بە البخاري . 

ومنھا حدیث أآخرجه مسلم عن عبد الرحمن بن سمرۃ وفيه فصلی رکعتین : فظاھر ھذا 
ا حدیث والحدیث الذي قبله : أُن الرکعتین برکوع واحد ء وقد اختلفوا فی ال حواب عنھما لأجل 
أنھما علیھم ‏ فقال النووي : قوله: ہ صلی رکعتین ؛ یعنی في کل رکعة قیامان ورکوعان . 

وقال القرطبي : یحتمل أنە إنھا أحبر عن حکم رکعة واحدۃ وسکت عن الآخری . 

قلت : في ھذین ا حواہین إخراج اللفظ عن ظامرہ ؛ فلا یجوز إلا بدلیل . وأَیضًا فلفظ 
النسائی کما تصلون : وابن حبان مثل صلاتکم یرد ذلك ء وفی ۶ العارضه٤‏ روی الکسوف عن 

م: (واحال آکشف علی الرجال لقربھم ) ش: ھذا جواب عن حدیث عائشة - رضي الله عنھا۔ 
الذي احتج به الشافعي - رحمے الله - فیما ذہب إلیه ان حال النبی پل وھی الھیشة الايی 
کان۔عليه السلام- علیھا في صلاة الکسوف أکشف علی الرجال من النساء بقرب الرجال 
منە-۔عليه السلام- ء لأنھم یقومون قبل صف النساء . 

ومن ھذا آخذ محمد بن الحسن في ہ الاآثار ؛ فقال : یحتمل أنە تل أطال الرکوع زیادۃ علی 
قدر رکوع سائر الصلوات فرفع أھل الصف الأول رژوسهم ظا منھم آنہ قٌ رفع راأسے من 
الرکوغ من خلفھم ورفعوارژوسھم ء فلمارأی أھل الصف الأاول رسول الله گل راکعا رکعوا 
ثمة خلفھم رکعة ء فلما رفع رسول اللہ پل رأسە من الرکوع رفع القوم رؤوسھم ومن خلف 
الصف الاول ظنوا أله رکع رکوعین ؛ فرووہ علی حسب مارفع عندھم ۱ 

٭ ومٹل ھذا الاشتباہ قد یقع من کان آخر الصفوف وعائشة - رضي الله عنھا - کانت واقعة فيی 

صف النساء ٭ وابن عباس في صف الصبیان في ذلك الوقت ؛ فنقلا کما وقع عندھم فیحمل 


: ء ولا آدري ماذا لم یتعرض البیھقی للکلام علی ھلال ؟ قال اخحافظ : قال الذھبي‎ )۳۳٣ /۳( رواہ البیھقي‎ )١( 
وقال لە رؤیة.‎ ٠ لا بعرف وعدہ ابن عبد الیر فی الصحابة‎ 
١ 


ویر رر رج ور در ےج رڈ ڈ ڈا ےڈ رات ات ا ا ا ات ا رت رت رر ور رر و ری ڈور رش ی5 ک کٹ ہک کی 


علی ھذا توفیغًا بین الروایتین . 

قلت : ھذا الاحتمال لا یجدي شیٹا : لأنا وإن سلمنا ھذا فی رکوعین ء فماذا یقال قیثلاٹ 
رکوعات في روایة وأربع رکوعات فی آخری کما ذکرنا . 

وقال الأترازي فی قوله ‏ وا حال أکشف علی الرجال ؛ : فيه نظر ء لان الشافعی - رحمه 
الله - لا یتمسك ما روت عائشة - رضي الله عنھا - وحدھا حتی یلزم ترجیح روایة الرجال علی 
روایة النساء ء بل یتمسك بروایتھا وروایة ابن عباس فلا یتأتی الترجیح إلا ما قلنا من القیاس . 

قلت : ابن عباس في ذلك الوقت کان فی صف الصہیان ء فتکون روایته وروایة عائشة - 
رضي الله عنھا - علی السراء علی ھذا . 

قال الأکمل : فان قیل روی حدیٹھا من الرجال اہن عباس ء وقد کان فی صفھم . 

جیب : بأنه کان فی صف الصبیان في ذلك الوقت . 

قلت : ھذا أ٘یضا لا یجوز ؛ وکل منھما حام حول ا حمی فلم پنجبا ؛ لان الشافعی - رحمه 
الله - لم یتعلق بحدیث عائشة - رضی الله عنھا - وحدہ ء فی الاحتجاج لذھبه : بل یتعلق بە 
وبحدیث جاہر وعبد الله بن عمرو بن العاص وغیرھماء ہل الصواب ھا هنا ان یقال اختلفوا في 
صلاة الکسوف : بل یقال تحروا الکل؛ وکل واحد منھم تعلق بحدیث: ورآہ أُولی من غیرہ 
بحسب ما آدی اجتھادہ إلیه فی صستہ وموافقتہ للأصل ا معھود فی أبواب الصلاۃ . 

وأبو حنیفة - رحمه الله - تعلق بأحادیث موافقة للقیاس فی أہواب الصلاة ء لأن في سائر 
الصلوات من ال لمکتوبات والتطوغ مع کل رکعة سجدتان ؛ فکذلك ینبغي ان نکون صلاۃ الکسوف 
کللكث. 

وقال أبو إسحاق ا لمروزي وأبو الطیب وغبرھما : تحمل أحادیثناعلی الاستحباب 
وآحادیٹھم علی الحواز ؛ وقال السروجی : فلم ینقل ذلك با مدینة إلا مرۃ واحد ة ‏ فإذا حصل ھذا 
الاضطراب الکثیر من الرکوع واحد إلی عشرة رکوعات یعمل با لە أصل في الشرع ء انتھی . 

قلت : فيه نظر ؛ لآن بعضھم قالوا : صلی النبی لا صلاة الکسوف غیر مرة ؛ وفي غیر 
سنة فروی کل واحد ما شاء عذہ من صلاتہ وضہطه من فعله . 

وذکر النووي فی 7 شرح ا مهذب ) ان عند الشافعیة - رحمھم الله - لا تجوز الزیادۃ علی 
رکوعین ؛ وبه قفطع جمھورھم ؛ قال : وھو ظاھر نصوصەه . 

قلت : الزیادة من العدل مقبولة عندھم ؛ وقد صحت الزیادة علی الرکوعین ولم یعملوا بھا: 


ری 


فکان الترجیح لروایته : وبطول القراءة فبھما 


فکل جواب لھم عن الزیادةۃ علی الرکوعین ء فھو جواب لنا عما زادعلی رکزع واحد . وقال 
السرخسي : ونأویل الرکوعین فیما زاد أله- عليه السلام -طول الرکوع فیھاء لأئەعحرض عليه 
الحنة والنار فمل بعض القوم وظنوا آنه رفع رأسه فرفعوا رژوسھم إلی آخر ما ذکرنا عن مخطد عن 
قریب فیه ما قید ما ذکرنا ء وقیل رفع رأسہ قلُ [لیتحقق] حال الشمس ھل انحلت أم لا ؟ ومکاا 
قیل في کل رکوع وفیه نظر أيضا . 

وقد قال مناظر محمد بن ا حسن آلم یعلم أن ا حدیث إذا جاء من وجھین ؛ واختلفا وکانت 
فيه زیادۃ کان الأخذ بالزیادۃ أولی ء لن الآتی بھا أثبت من الذي یقص الحدیث ؟ قال : نعم ‏ 
قال المناظر : ففي حدیث من الزیادة ما ینبغي أن یرجع إليه ء قال محمد : فالنعمان بن بشیر لا 
یذکر فی کل رکعة رکوعین : قال الملاظر : قلت : فالنعمان یزعم أن النبی گلا صلی رکعتین ٹم 
نظر فلم تنجل الشمس ہ فقام : فصلی رکعتین ٹم رکعتین ٹم رکعتین آفتآخذ به ؟ قال : لا 
قلت : فأنت إِذّا تخالف قول النعمان وحدیلہ ء انتھی . 

قلت : لقائل أُن یقول لە کما قال محمد سواء أنت تأآخذ بحدیث عائشة - رضی الله عنھا ۔ 
وجابر وابن عباس ہ فإن قال : نعم قیل لە قد صح عنھم ما ذکر من ثلاث رکعات في کل رکعة 
ست رکعات ہ فھذہ زیادۃ اُناخذ بھا ؟ فإن فال :لا ء فیل لە : فأنت إِڈا تخالف ما ذکرت : لأنك 
اعتمدته وتخالف أَيضًا وپخالفه أيِشٹًا ما ذھبنا إليه بحمچتنا [ سرت آم انا فیک انی نے 
کعب- رضی الله عنه - حدثنا فیه زیادة: رراناظاک بی حرت آے خر آالعض سی 
انس عن أبي العالیة عن أبي بن کعب قال : انکسفت الشمس فصلى النبي ق فقراً سورۃة من 
الطوال ورکع خمس رکعات وسجد سجدئین '''ٗ . وھذا ا لحدیث فرے ألفاظ زائدة ء ورواته 
صادقون وصححہ أیضا أبو محمد الأصیلي؛ وآقرہ ا حافظان ابن القطان وابن [۰...] فکان 
ینبغی أُن یعمل بھا لان خبر الزیادة من الثقة . 

م: (فکان الترجیح لروایته ) ش: الفاء فيه جواب شرط محذوف ہ أي إذا کان ا حال أکشف 
للرجال من النساء یؤمھم من النبي فا فکان الترجیح لروایة ابن عمرو بن العاصء وقد ذکرنا 
آنە وقع فی الکتاب ابن عمر بدون الواو ولیس کذلك کما بینا . 

م: (ویطول القراءة فیھما ) ش: أُي ویطول الإمام القراءة فی رکعتی الکسوف ا مر أن النبي 
قام في الأولی مقدار البقرۃ ؛ وفي الثائیة بقدر آل عمران ؛ وفی ل المرغینانی ؛ یقرأ فیھما با 
اأحب کالمکتوبة . ولو طول القراءة خفف الدعاء أو علی العکس : وروی ا حسن بن زیاد عن أبي 


. ضصعیف : تقدم تخریجه‎ )٢( 
و‎ 


ویخفی عند أبسي حنیفة ء وضالا : یجھر . وعن محمد مثل قول أبی یِف ۔رحمے الله- . آما 
التطویل فی القراءة فیان الأفضل ویخفف إن شاء ؛ لان المسنون استيَِعَاب الوقت بالصلاة 
والدعاء ء فإذا خفف احدھما طول الآخر ء واما الإخفاء وا جھر فلھهما روایة عائشقہ-رضی الله 
عتھا - آنه کٹ جھر فبھاء ولاہی حنیفة -رحمہ الله- روایة ابن عباس وسمرۃ بن چتذب - - 
رضي الله عنھما -: 

حنیفة-رحمھم الله - في کسوف الشمس أئھم إن شاؤوا صلوا رکعتین وإن شاؤوا أربعًا ء وإن 
شاؤوا آکٹر من ذلك ٠‏ و إن شاؤوا سلموا في کل رکعتین: وإن شاؤوا فی کل أُربعة ؛ لأنھا نافلة ۔ 

م: (ویخفي ) ش: أي القراءة م: (عند أپي حنیفة ) ش: وبه قال الشافعی ومالك - رحًّھم الله۔ 
م: (وقالا ) ش: أي قال أہویوسف ومحمد ۔ رحمھما الله -م: (بجھر ) ش: بالقراء: ء وبه قال 
أحمد ومالك - رحمه الله - في روایة م: (وعن محمد مثل قول أبي حنیفة ) ش: أي روي عن محمد 
أنه لا یجھر بالقراءة کمٹل قول ہي حنیفة - رحمہ الله - . وفی ( التحمٰة ٥‏ عن محمد روابتان 


۱ فی . وفي ہ البدائع " وفي عامة الروایة مع أبی حنیفة - رحمه الله - . 


م: (آما التطویل فی القراءة فبیان الأافضل ) ش: لا ہیان الوجوب : لان قوله ہ ویطول القراءة 
فیھما ٤‏ قول القدوري ؛ وروي في 8 مختصرہ ٥‏ وھو یحتمل الوجوب وغیرہ . فأشار بقولە أما 
التطویل إلی آخرہ إلی أن التطویل غیر واجب ء ولو قال : واما التطویل فی القراءة فبیان السنة 
لکان آولی علی ما لا یخفی م: (ویخفف ) ش: القراءة م: (إن شاء ؛ لن اللسنون استیعاب الوقت ) ش: 
أْي استخراقه ع: (بالصلاة والدعاء فإذا خفف أحدھما طول الآخر ) ش: یعني إذا خفف الصلاۃ طول 
الدعاء وہو با خیار في هذا الدعاء إِن شاء جلس فدعا ویستقبل القبلة ء وإن شاء قام ودعا 
واستقبل الناس بوجھه . 

م: (وآما الإخفاء والجھر فلھما ) ش: أي فلأبی یرسف ومحمد - رحمھما الله -م: (روایة 
عائشة - رضي الله عٹھا - آنە الا چھر فیھا ) ش: حدیث عائشة - رضی الله عنھا ۔ أخرجه 
الہخاری ومسلم عن عروۃ عن عائشة - رضی الله عنھا-۔ قالت : جھر البی چا فی صلاۃ 
الخسوف بقراءته ا حدیث . وا لمراہ ہالخسوف کسوف الشمس والدلیل عليه ما رواہ البخاری 
اأيضّا من حدیث أسماء بنت أبی بکر - رضی الله عنھا - قالت : جھرالنبی پل فی صلاۃ 
الکسوف ہء ورواہ آبو داودء ولفظہ : أن النبی لٌُ قرأ قراءۃ طویلة فجھر بھا یعنی فی صلاۃ 
الکسوف: ورواہ الترمذی؛ ولفظە: أن رسول اللہ پل صلی صلاۃ الکسوف فجھر فمیھا بالقراء: 
وحسنەہ ورواہ ابن حبان أَيضًا في ١‏ صحیحہ ) قالوا : وفی ھذہ الألفاظ مایدغع قول من فسر 
لفظ ‏ الصحیحین) بخسوف القمر . 

م: (ولابي حنیغة - رضي الله عنه - روایة ابن عہاس وسمرۃ ہن جندب - رضی الله عنھما - ) 


٤٤ 


والترجیح قد مر من قبل ؛کیف واتھا صلاة الٹھاں وی عجماء : ویذغو بعمدھا حتی تنجلی؛ 
الشمس لقوله چ8 إذا رأیتم من هذہ الأفزاع شیا فارغبوا إلی الله بَالدعاء ‏ 


ش: حدیث ابن عباس رواہ أحمد في ١‏ مسندہ٤عن‏ عکرمة عن ابن عباس قال : صلٰیْثٗامع النبي 
کل الکسوف فلم استمع منە فیھا حرفًا من القراءة ؛ ورواہ أبو یعلی اللوصلى أیضًا فی ه ملکندہ ؛ 
وأبو نعیم في و ا حلیة ٤‏ والطبراني فی ہ معجمہ ؛ والبیھقی فی ٦العرفة ٤‏ . 

وحدیث سمرۃ بن جندبء رواہ الأربعة عن ثعلبة بن عباد العبہدي قال : قال سمرة بن 
جندب : بینما نا وغلام من الأنصار نرمي غرضین لنا .. ا حدیث وفیه ہ صلی بنا رسول اللہ چا 
الکسوف لا نسمع لە صوتًا ؛ ''' وقد مر هذا الحدیث فی ھذا الباب بتمامہ . 


م: (والترجیح قد مر من قبل )ش: أراد بە قولہ ہ وا حال أکشف علی الرجال لقربھم ۲ ء: (کیف 
وأتھا صلاة الٹھار وھي عجماء ) ش: کیف اسم وعن سیہویە أنه ظرف ومعثاہ کیف یجھر 
بالقراءة فی صلاۃ الکسوف وا ال اُٹھا صلاة النھار عجماء ء أى لیس فیھا قراءة مسموعة ‏ أخذ 
من العجماء التيی ھی البھیمة . سمیت بە لآنھا لا تتکلم : وکل من لا یقدر علی الکلام فھو اأعجم 
م: (ویدعو بعدھا ) ش: أي ویدعو الإمام بعد صلاۃ الکسوف م: (حتی تنجلي الشمس ) ش: أي حتی 
تنکشف ء لان الصلاۃ کانت الدعاء ء فإذا فرغوا من الصلاة یجب أن یدعوا . 

وقال الشافعی - رحمە الله - یخطب خطہبتین بعد کما می العیدین ء وبه قال أحمد : 
واحتجا با روی البخاري ومسلم عن عائشة - رضي الله علھا - أن النبی للا انصرف وقد 
ائحلت الشمس فخطب الناس فحمد الله وآٹنی عليه ثم قال  :‏ إن الشمس والقمر آیتان من آبات الله 
لا یخسفان لموت احد ولا ۔حیاته ء فإذا رأیتم ذلك فادعوا الله وکہروا وصلوا وتصدتوا.. 4 الحدیٹ . 

ولنا أنہ لا خطب خطبتین أمر بالصلاۃ ولم یأمر بالخطہة ؛ ولو کانت مسنونة فیھما لبینھما 
ولم بنقل عنه لا آنە خطب خطبتین فلیس علیھما دلیل ولا القیاس ' وحدیثٹ ابن مسعود 
وابن عمر وعائشة فی 9 الصحیحین ؛ ولم یذکر الخطبة ۱ 

والحواب عن ا حدیث ال مذکور أنه گلا خطب لیردھم عن قولھم :إِن الشمس کسفت لوت 
إبراھیم بن رسول الله میا فقال : إِن الشمس والقمر 2ھ ا حدیث ہو محمول علی الدعاء 1 

م: (لقوله ا : ؛ إذا رأیتم من هذہ الافزاع شیا فارغبوا إلی الله بالدعاء ) ش: عذا اللفظ غریب 
وھو فی ڈالصحیحین) من حدیث المغیرۃ بن شعبة : ٢‏ فإذا رأیتموھا فارغبوا إلی ذکر الله ٭ ۳ . 


(١)رواہ‏ أحمد (۱/ ۳ ٣٥)والبیھقی )۳۳٣/٣(‏ ء ومدارہ علی اہن لھیعة . ۱ 
)٢(‏ ضعیف : رواہ ہو داود[١۱۱۸]‏ : وضعیف النسائي ]٤٢٤٤١[‏ ء والٹرمذي [٤61]ء‏ ابن ماجة [٦٦1۲]عن‏ 
الأسود بن قیس حدثني ثعلبة بن عباد قال سمرة - فذکرہ ۔ وعلته ثعلہة بن عباد ء مجھول لا بعرف . 
)١(‏ تقدم تخریجه . ْ 
یی 


والسنة في الادعیة تاخیرھا عن الصلاۃ ء ویصلىي بھم الإمام الذي صلی بھم الحمما : فإن لم 
یحضر صلی الناس فرادی 

وآخرجه أیضاعن عائشة : * فإذا رایتموھا ٹکبروا وادعوا ؛ ء وروی أہو سلیمان فی کاب الصلاة 

عن رسول الله قلٍ أنه قال : ه إذا رأیتم من هذہ الأفزاع شیٹا فافزعوا إلی الصلاة ٤‏ . 

قلت : هذا مرسل وھو حجة عندنا ء قوله ١‏ فافزعوا) بالزاي المجمة ء اي التجئوا إليه : 
یقال فزع إليه ؛ أي التجاً ء وا مزع الملجا . 

م: (والسنة فی الأادعیة تأخیرھاعن الصلاة ) ش: ا روی الترمذی فی ( جامعه4 في کتاب 
الدعوات والنسائي فی کتاب الیوم واللیلة عن عبد الرحمن بن سابط عن أہي أمامة قیل : یا رسول 
اللہ قلِ أي الدعاء اأسمع؟ قال : ہ جوف اللیل الأخیر ؛ ودبر الصلاة اللکتوبة ؛ قال الترمذي 
:حدیث حسن ہء ورواہ عبد الرزاق فی ۂ مصنفه ؛ ء وقال ابن القطان : وعبد الرحمن بن سابط 

وروی أبو داود والنسائی عن معاذ - رضی الله عنه - آن اللبی پل قال لە : ٭ یا معاذ والله 
نی لأحبك ء أوصيك یا معاذ لا تدع عن دبر کل صلاة أن تقول : اللھم اأعني علی ذکرڈ وشکرك وحسن 

زوں پ(٢)‏ 
عہاد ۱ 

واحتج البخاري فی ۸ تاریخه الأوسط ؛ عن المغیرۃ بن شعبة عن النہي يهُ أنه کان یدعو فيی 
دہر کل صلاہ . 

م: (ویصلي بھم الإمام الذي یصلي بھم ال حمعۂ ) ش: یعني یصلي صلاة الکسوف بالقوم الد مام 
الذي یصلي بھم ا حجمعة والعیدین : وفی ١‏ التحفۂ ؛ او غیرہ بإذن الإمام ء کما في ا|لمحمعة 
والعیدین ء وفي 9 ا لمرغیناني ٤و‏ یؤمھم فیھا إمام حیھم بإذن السلطان فی مساجدھم بل یصلون 
جماعة واحدة : ولو لم بقمھا الإ‌مام صلی الناس فرادی . 

وفي 9 مبسوط بکر ٤‏ عن أبي حنیفة في غیر روایة الأصول لکل إمام مسجد ان یصلي 
بجماعته فی مسجدہ ۔ وذکر فی ا الحیط ) وقال الأسبیجاہی : کن بإذن الإمام الأعظم . 


م: (فإن لم بحضر ) ش: أي الإمام الذدي یصلی بھم ا حجمعةم: (صلی الناس فرادی ) ش: أي 


)١(‏ رواہ الترمذي [۹٤۳]عن‏ اہن جریج عن عہد الرحمن بن سابط عن أبي أمامة . وابن جریج قد عنعنہ ء وقد 
دلس ء وعبد الرحمن لم یسمع من أبی أمامة . 
(۲) صحیح : صححہ الألبائي آبو دارد ]١٥۲٢٤[‏ ورواہ ا خاکم (۱/ ۳۷۴] ٤‏ رصححہ علی شرطهھما: 


وصسحہ النووي . 
ای 


تحرزا عن الفتنة ء ولیس فی کسوف القمر جماعة لتعذر الاجتماع فی اللیل أؤ>لنوف الفتنة وإنما 

یصلي کل واحد بنفسه؛ لقولہ پل إذا رأیتم شیناً من هذہ الأھوال فافزعوا إلی الطّلاۃ ء ولیس في 
الکسوف ؛ خطبة لأنه لم ینقل 

منفردین ٠‏ وانتصابه علی ال حال م: (نحرزا عن الفتنة ) ش: فی التقدمِ والتقدم . 

م: (ولیس في کسوف القمر جماعة )ش: ھذالفظ محمد فی البصوط ٤ء‏ وقد عیب عليه 
بأن لفظ الکسوف لا یستعمل إِلا فی الشمس ء ورد بأن کلا من لفظ الکسوف وا حخسوف مستعمل 
فيی کل واحد من الشمس والقمر ‏ وقد حققنا الکلام فیه فی أول الباب ء ووقع في بعض اللسخ 
ولیس في خسوف القمر جماعة ہ والآول أصح ؛ وفیل ا حجماعة جائزۃ لکٹھا لیست بسن م: 
(لنعڈر الاجتماع باللیل ) ش: أي لتعذر اجتماع الاس باللیل؛ وکان فی زمان اللبي لا کسوف 
القمر کما کان کسوف الشمس ء فلو کان فيه جماعة کما فی کسوف الشمس لنقل ‏ وأما نفس 
الصلاة فبالأحادیث المذکورۃ عن قریب م: (آو خوف الفتنة )ش: لأن اجتماع التناس باللیل من 
أطراف البلد لا یکاد یسلم عن وقوع فتنة منھم ؛ إما من جھة وقوع الزحام وإمامن جھة اختیار 
الإمام . 

م: (وإنما یصلی کل واحد بنشضسه )ش: یعنی منفردین ؛ وعند الشافعی ۔ رحمءے الله - یصلي 
صلاۃ الحخسوف با حماعة کما فی الکسوف : وقال مالك : لا صلاۃ فيے . وفي اللغلي 4 لابن 
قدامة ء وعن مالك : لیس فی کسوف القمر سنة ولا صلاة ء وانفرد ہه من بین اھل العلم ۔ وقال 
الشافعي - رحمہے الله - یصلیهھا جماعة برکوعین وبا جھر بالقراءة وبخطبتین بیٹھما جلسة 
ککسوف الشمس : وھو قول أحمد وإسحاق إلا فی ا خطبة . 

م: (لقولہ َي : ہ إذا رایٹم شیئا من عذہ الأھوال فافزصوا إلی الصلاة ) ش: فی ھذا الموضع نظر 
من وجھین : الآول : أن ھذا ا حدیث بھذا اللفظ غضریبء وإنا الذي صح ما رواہ ابےخاري 
ومسلم وحدیث عائشة - رضي الله عنھا - فإذا رأیتم ذلك فافزعوا إلی الصلاۃ . 

والثشانی : ان هذا الحدیٹ لا بطابق مرأہ بظھر ذلك بالعأمل ولاینکر ذلك إلا الملعائد ۳ 
(ولیس في الکسوف خطبة ) ش: وقال الأکمل : أي فی کسوف الشمس والقمر خطبة . 

قلت : لیس في خسوف القمر جماعة فضلاًعن ا خطبة فلا یحتاج إلی ذکر القمر ؛ وإنا 
عرفوا قول السغناقي من قول الصنف ہ ولیس فی الکسوف خطبۃ : ھذاراجع إلی کسوف 
الشمس والقمر ولیس کذلك : لن العنی کسوف الشمس خاصۃ کما ڈکرنا ء لأن الخسوف فيه 

م: (لانە لم ینقل )ش: أي لان کون اس خطبة فی کسوف الشمس لم ینقل ء وھذاغیر صحیح ء 
ما روی البخاري ومسلم من حدیث أسماء: ئثم انصرف بعد أُن انحلت الشمس والقمر فقام 

انت 


ا لی مل اع ہہ با ہو عو تا ا مد مل للع لی لے للع و ہو اہ مھ رھ رع رر مھ و ہہ دم عم ا لہ رت مم لئ ات اتا یئ تح اح حا× حماو رر ےج 


فخطب الناس فحمد الله وآئنی عليه ما هو أھله ٹم قال : ہ |ن الشمس والفمر آیتان من آیات الله 
تعالی لا یکسفان لموت احد ولا حیانہ ولکن یخوف الله بھما عبادہ؛ ما من شيء کنت لم أرٰہإلا قد رآینہ 
في مقامي ہذا حتی ا جحنة والنار ء ولقد آوحي إلي أنکم تفتنون في ہورکم مثل وقرببًا من فتنة الدجال,.. ٢‏ 
ا حدیث . 

وأآخرجا أَيضا من حدیث ابن عباس فقال : 8 إنی رأیت ا حنة فتناولت منھا عنقو٥ً‏ ولو أخذنه 
لاکلتم ملە عا بقیت الدنیا ء ورآیت النار فلم آر کالیوم منظرا قط ٤‏ ا حدیٹ . 

وأآخرجا أ٘یضا عن عائشة - رضی الله عنھا - أنہ ےی قال : لیا أمة محمد ؛ مامن أحد آغیر من 
الله ثأن یزني عبدہ آو قزني أمته ٤...‏ الحدیث . وآأمخرج مسلم عن جاہر - رضی الله عنه - : ہ ولقد 
جیء بالنار وذلکم حین رأیتموني تأخرت مخافة أن یصیہنی من لفحھا .. ٢‏ ا حدیث . 

وآخرج أحمد من حدیث سمرۃ بن جندب فحمد الله وأٹنی عليه وشھد أنە عبد الله ورسوله 
ٹم قال : یا آبھا الناس أنشدکم الله إن کنتم تعلسون أئي قصرت فی شيء من تبلیغ رسالات ربي .. ؛ 
ا حدیث بطوله ء وآحرجہ ا حاکم أيضًا فی ۷ مسندرکہ ٤ء‏ وقال : صحیح علی شرط الشیخین 
ولم یخرجاہ . وآخرج ابن حبان فی ! صحیحہ ؛ من حدیث عمرو بن العاص : ٭ فقام فحمد الله 
وآئنی عليه ٠.٠.٠٢.‏ ا حدیث . 

وقال الأکمل : ولنا أنە لم ینقل ء وذلك دلیل علی أنە یفعل . وقال صاحب االدرایة ؛ ولنا 
ماروي من ا حدیث في ا تن وعدم النقل . وقال السغناقی : معنی قوله ہ لأنه لم ینقل ٤‏ أي بطریق 
الشھرۃ . 

قلت : أما کلام الأکمل فإنه غیر وارد علی منھج الصواب ؛ لن قوله ‏ لم ینقل ؟ غیر 
صحیح؛ لآنہ پل قد فعله ء وکذلك قوله وذلك دلیل علی أنە لم یفعلہ غیر صحیح ؛ لآنہ لپ 
قد فعله ء وأما کلام صاحب ل( الدرایة ہ ففيه نظر من وجھین : 

الأول : أن قوله ولنا ماروی من الحدیث فی ا تن غیر سدید ء ولا یوجد ء لآن ا حدیث 
الذي في امت لا بدل علی نفی ا خطبة فی الکسوف . 

الثاني : ان قوله وعدم اللقل ؛ غیر صحیح ما ذکرنا . وأما قول السغناقي : ہ أي بطریق 
الشھرة ٤‏ : فاقرار منە ان النقل موجود : وأما قول 9 أي بطریق الشھرة؛ : فغیر صحیح ؛ وکیف 
لا یکون مشھورا ء وقد رواہ غیر واحد من الصحابة ؛ کما ذکرناہ الآن ؟ 

ٹم آجاب الأکمل بعد اعترافھم بالنقل بأنە ول لم یقصد الخطبة ؛ وإما قال ذلك دفعًا لقول 
من قال : إن الشمس انکسفت لوت إبراھیم - عليه السلام - وإخبارً عما رآہ من ا حنة والنار . 


۸ 


ا لا مل می ۱ ما تا ا لے ا ا مع و ہو رو ا مع ا ا یل ا و ہو رو لوم الع بل و و رع وع وا و دع نے مب اد وو وبسبد اع +رم وائیکرر تر بے ب یب واووےیہ ینیم 


فلت : سصحان اللہ . کیف لایکون خطة ومقاصد الخطبة لا تتنحصر في 'شیےء معین : ولا 
سیما ورد أنه صعد ا نبر وہدأ با ہو اللقصود من الخطبة ؛ فحمد الله وأئنی عليه ووعظاًوذکر فضل 
ا حطبة وغیر ذلك ء وصعود ا بر رواہ النسائي وأحمد فی مسندہ ؛ واہن حبان فی ۷ صحیّالظم) ء 
ولفظھم ثم انصرف بعد أن انجلت الشمس ہ: فقام وصعد ا نبر فخطب الناس فحمد الله والٹی 
عليه جا هو أھله ء ثم قال : ٭ إن الشمس والقمر . .. ٭ ا حدیث . 

فروع : لو طلعت مکسوفەة لم یصل حتی تحل النافلة ء وبە قال مالك وأحمد وآخرون ؛ وقال 

ووقتھا الوقت المستحب گسائر الصلوات وفی ة الٰسوط ؛ : ولا یصلي الکسوف وفي 
الاوقات الثلائة ء وبه قال ا خسن وعطاء بن أبی رباح وعکرمة وعمرو بن شعیب وقتادۃ وأیوب 

وفال إ[سحاق : یصلون بعد العصر ما لم تصفر الشمس وبعد صلاۃ الصبح ولو کسفت في 
الخروب لم یصل إجماعًا من جنس الکسوف مثل الریح الشدید والظلمةۃ الھائلة بالٹھار والٹلج 
والأمطار الدائمة والصواعی والزلازل وانتشار الکواکب والضرء الھائل ہاللیل وعموم الآأمر اض 
وغیر ذلك من النوازل والاھوال والأفزاع ہ إذا وقعت صلوا وحدانًا ء واسألواوتضرعواء وکذا 
فی ا خوف الغالب من العدو ؛ وعند الشافعی كذلك ۱ 

ولا یصلي عندہ جماعة في غیر الکسوفین ؛ وروی الشافعی أن علۂا - رضي الله عنه - 
صلی فی زلزله جماعة ؛ قال : إِن صح ھذا ا حدیث قلت به . 

وقال النووي : هذا الأمر لم یثبت عن علی - رضی الله عنه - وفي ‏ ا جواھر؛ لا یصلی 
للزلازل وغیرھا من الآیات عند مالك ؛ وحکی اللخمی عن أشھب الصلاةء واختارہ . وعند 
أحمد یصلي للزلزلة ولا یصلي للرجفۃ والریح الشدیدة وغیرھما کما ذکرناہ الآن ؛ وقال 
الآمدی : منھم من یصلي جحمیع ما ذکرناہ حکاہ عن ابن أبي موسی . 


ببف 


اہی 


باب ا سنسفاء 


قال آہو حنیمة ۔رحمہ الله- : لیس فی الاستسقاء صلاۃ مسنونة ٹٔی جماعة : فإن :صلی الناس 
وحدانا جازء 
م: (باب الاستسقاء ) 

ش: أي ھذا باب فی بیان حکم الاستسقاء ؛ والمداسبة بین البابین من حیث إِن کل منھما 
یؤدی بجمع عظیم : إلا أن صلاۃ الکسوف أقوی لکونھا تؤدی بجماعة بلا خلاف ؛ وفي أداء 
الاستسقاء با حماعة خلاف . 

والاستسقاء علی وزن استفعال : وھو طلب السقیا ء بضم السین وھو ا لمطر یقال سقی الله 
عبادہ الغیث وأسقاهم واستقیت فلا إذا طلبت منە أن یسقيك ء وفي ‏ الطالع ؛ یقال سقی 
وأسقی ممعنی واحد؛ وفرئ ٭ نسقیکم ما في بطونھا 4 بالوجھین ‏ وکذا ذکر الخلیل سقی الله 
الأرض وأسقاھا . وقال آخرون: سقیتہ ناولتہ لیشرب ؛ وأسقیٹہ جعلت لە سقیا یشرب منه : و 
یقال سقیته بشفة وأسقیته ما سقیتہ ماشیتہ وأرضه ؛ والاسم السقی بالکسر . 

م: (قال أبو حئیفة - رحمہ الله - : لیس فی الاستسشاء صلاۃ مسنونة فی جماعة) ش: وبه قال 
إبراھیم النخعي وأبو یوسف في روایة . وقال النووي !؛ لم بقل أحد غیر أبي حنیفة ھذا القول . 

قلت :ھذالیس بصحیح ء وقد روی اہن أہي شیبة فی ل مصنفه ٢‏ بسند صحیح وقال : حدثنا 
هہشیم عن مغیرة عن إبرآھیم أنه حرج مع ا لمغیرۃ بن عبد الله السقفي لیستسقي قال فصلی المغیرةۃ 
نی ید کم پور رس ہا - رضی الله عنه - قال ابن أبيی 
ہت : ثنا وکیع عن عیسی بن حفمٰص بن عاصم عن عطاء بن أبي مروان الأسلمي عن أبيە قال : 
خرجنا مع عمر بن الحخطاب - رضي الله تعالی عنه - لیستسقی فما زاد علی الاستغفار ۔ 

وقد تجرأ بعض التعصیین ہن لا یبالی ما لا یترتب عليه فی تعصبه بالباطل فقال : قال أبو 
حلیفة : إن صلاة الاستسفاء بدعة ما قال : لیست بسنة ؛ ولا یلزم من نفي السنة إثبات الہدعة ؛ 
لأن عدم السنة یحتمل ا مواز ء ویحتمل الاستحباب ء وفي ا نافع مطلق الفعل لا یدل علی کونه 
پنة8 ۔ 

م: (فان صلی الناس وحدانًا ) ش: ہضم الواو جمع واحد ؛ کرکبان جمع راکب : وانتصابه 
علی الحال ء أي منفردین م: (جاز ) ش: یعنی لا نع وفی 9 شرح مختصر الکرحي ٤ء‏ قال أبو 
حنیفة : إِن صلوا وحداا فلا ہس بھا ء وقال صاحب ‏ الروضۂ 4 : بصلون وحداناعندہ ٠‏ وفي 
٥‏ البدائع ۹ : فی ظاھر الروایة عن أبی حنیفة لا صلاة بجماعة في الاستسقاء . وقال أبو یوسف : 
سأُلت أبا حنیفة عن الاستسقاء ھل فیه صلاةۃ بجماعة ودعاء موقت وخطبة ؛ فقال : أما الصلاة 
بجماعة فلا ء ولکن فبھا الدعاء والاستغفار فإن صلوا وحداًا فلا باس . 


۰ 


واإنغا الاستسشاء والدعاء والاستغفار 


وفی ١‏ مختصر الکرخی ؟ : السنة عند تآخر الغیث الاستغفار والصلاۃقی جماعة عندہ 
لیست ممسنونة ء ولو لم یخرج الإمام وأمر الناس بالخروج فلھم ان یخرجوا ولا يضتّلون جماعة 
إلا أن یأمر من یصلی بھم فی جماعة ؛ ذکرہ فی ۂ التحفة ) ء وإن خرجوا بغیر إذنه جال لأنہ 
لطلب الرزق والنفعة فلا یتوقف علی الإذن ء إلا أنھم لا یصلون جماعة . 

: (وإغا الاستسقاء والدعاء والاستغفار ) شر: الدعاء التضرع إلی الله تعالی والطلب منە ؛ 
والاستغفار طلب الغفرة : ولیس فيه دعاء مؤفت : وإنماروي عن ابن عباس - رضی الله عنه - 
قال : جاء أعرابی إلی النبی قلا فقال : یا رسول الله . .. ٹم قال :( اللھم اسقنا غیئًا مغیقًا هنیئًا 
مرا مریمًا بَا غدا عاجلاًغیر رائٹ ك۵ ٹم ترك فما یأتیہ أحد من الوجوہ إلا قالوا قد اأحیینا ء رواہ 
ابن ماجة وذکرہ الشافعي فی ہ الأم؛ 

وروی ابن عیینة یإسنادہ فی غریب ا حدیٹ عن ا نس آنہ پل خرج للاستسقاء فصلی بھم 
رکعتین جھر بالقراءة فیھما وقرأً ما کان یقرأً فی العیدین والاستسقاء في الرکعة الاولی بفاتحة 
الکتاب و ٭ سبح اسم ربك الأعلی 4 ء وفی الثانیة بمائحة الکتاب و هل أناك حدیث الغاشیة 4 فلما 
قضی صلاته استقبل القوم ہوجھه وقلب رداءہ ورفع یدیه وکبر تکبیرۃ قہل ان یستسقي ء ٹم قال 
 :‏ اللھم اسقنا وأغثنا غیئًا مغینًا وسقیا جدًا طبقًا غدثًا مغدقًا موسفًا هنینًا مريئًا مريمًا سائلاً مسیلاً مجللاً 
دائمًا دررا نافعًا غیر ضار عاجلاً غیر رائٹ : اللھم لتحیی بە البلاد وتسقی بە العباد وتجعلە بلاغًا للحاضر 
منا والباد ؛ اللھم آنزل في أرضنا زینٹتھا وأنزل علینا فی أرضنا سکھا ء اللھم آنزل علینا من السماء ماء 
سور وس نو سی یو سید ہہ 

فقوله: ٢‏ غیثا ٤‏ ي مطرا . قولہ؛ 7 مخیٹا): ہضم ال میم من الاأغاثة ء وھی الاعانة . قوله : 
٢هنينًا‏ 4 هو الذي لا ضرر فِه . قوله: مربٹا ) بالھمزة : وھو اللحمود العاقبة اللسمن للحیوان 
وائسمن لە . قوله: ( مریعً ٤‏ بفتح الیم وکسر الراء من ا مراعاة ؛ وھي ال خصب ء وروي 9 مربعا؛ 
ہضم الیم وسکون الراء وکسر الباء اللوحدۃ من الربیع ؛ وروي ۂ مرتعًا ؟ بالتاء الثناۃ من فوق من 
ماء یرتع فیه الإبل ٭ ویروی بالغاء الثلثة ببعنی الأول 

قوله لہ طہقَا ؛ بنفتح الطاء والباء !لوحدۃ . قال الأزھري : هو الذي طبق الأرض والبلاد 
مطرہ کالطبق علیھا ۔ فولە: ل0 غَدقًا ٤‏ بفتح الدال . قال الأزھري : هو کثیر ا ماء وا حیر ۔ قوله: 
(غیر رائٹ ؛ أي غیر بطیء . قوله :2< حیا مقطورا ؛ ا لطر العام ء وکذلك و الد ٤‏ با لحیم وتخفیف 
الدال ء والساہل بالباء الملوحدۃ ا مطر . 


(رواہ ابن ماجة [۹٦۱۲]عن‏ الأعمش عن عمرو بن مرۃ عن سالم بن أبی ا حعد عن شرحبیل ہن السمط من 


کعب بن عرق؛ وإسنادہ صحیح لولا عنعنة الأعمش . 
کے 


لضوله تعالی : ٭ فقلت اسشغشروا ربکم إنە کان غضفارا 4 (نوح : الیگ : ورمسول اللہ پا 
استسقی ولم ترو عنه الصلاۃ . وقالا صلی الإمام رکعتین 
م: (لقوله تعالی  :‏ نقلت | ستغضروا ربکم إنه کان غفارًء یرسل السماء عليکم مدرآز پچ (نوح: 
الاّیة ١١‏ ) ش: علق نزول الغیث بالاستغفار لا بالصلاة ؛ فکان الأصل فيه الدعاء والتضرخدون 
الصلاۃ . ْ 


ولا روی البخاري ومسلم من طرق عن انس بن مالك - رضی الله تعالی عنه - أنه قال : 
دخل المسجد یوم الحجمعة رجل من باب کان نحو دار القضاء ؛ ورسول الله ڑا قائم یخطب 
فاستقبله ٹم قال : یا رسول الله ھلکت المواشی والأموال وانقطعت السبل فادع الله یغثنا ء قال : 
افرفع رسول اللہ ال بدیە ء ٹم قال : ہ اللھم آغٹنا ء اللھم أغثنا ؛ اللھم أغثناه قال انس : فلا والله ما 
نری من سحاب ولا قزعة ؛ وما بیننا وبین سلع من بیت ولا دار : قال : فطلعت من ورائه سحابة 
مثل الترس ؛ فلما توسطت السماء انتشرت ٹم أمطرت :.قال نس : فلا والله ما رأینا الشمس 
سبعًا ء ثم دخل من ذلك الباب فی ا حمعة القبلة : ورسول الله للا قائم یخطب فاستقیله قائما ‏ 
فقال : یا رسول الله ھلکت الأموال وانقطعت السبل ہ فادع الله بسکھا عنا فرفع رسول اللہ ڑا 
یدیه ٹم قال : اللھم حوالینا ولا علینا ‏ اللھم علی الآکام والظرابٍ وبطون الأودیة ومنابت الشجر ٭ 
قال : فأقلعت وخرجنا نمشی فی الشمس ء قال شریك : فسالت أنس بن مالك أھو الرجل 
الأول؟ قال : لا أدري فقد استسقی رسول اللہ پا ولم یصل لە: وھو معنی قوله : 

م: (ورسول الله لا استسقی ولم یرو عنه الصلاۃ) ش: یعنی فی هذا الحدیث الذي ذکرناہ : 
ونہےه عليه بقوله : ه ورسول الله اسسسقی ولا یظن أن قوله ولم یرو عنه الصلاۃ علی 
الإطلاق: فإنه رویت أحادیث کثیرۃ بأنه -عليه السلام -صلی صلاة الاستسقاء علی ما نذکرہ إن 
شاء الله تعالی فی قوله نحو دار القضاء سمیت دار القضاء لأنھا بیعت في قضاء ابن عمر الذي 
کتبە علی نفسه کبیت مال ال مسلمین ء وھی ثمانیة وعشرون أَفَّا من معاویة ء وھي دارہ . 

وإن قوله فی ھذا ا حدیث ہ لا قزعة ؛ بفتح القاف والزاي قطعة من السحاب ہ٤‏ و ہالسلع ؛ 
بفتح السین المھملة وسکون اللام وبالعین اللھملة جبل با مدینة . قوله 9 حوالینا؛ أي اجعله حوالیناء 
یقال رأیت الناس حوله وحواليه . وہ الاآکام ؛ جمع اُکمۃة وھو الراببة ء وقیل ا مرتفع من 
الأارضں؛ و الظراب ؛ بکسر الظاء العجمة جمع الظرب : وهي الروابي وا جبال الصغار . 

م: (وقالا )ش: أي أبو یوسف ومحمد م: (یصلی الإمام رکعتبن ) ش: وبه قال مالك والشافعي 
وأحمد ہ إلا أن عندھما ومالك یکبر ؛ وعن أحمد لا یکبر ؛ وعند الشافعی وأحمد في روایة 
یکبر کما في ا لحجمعة والعید ء ثم إنە لم یذکر فی ظاھر الروایة قول أبي یوسف مع محمد ؛ وذکر 
عن محمد یصلي الإمام أو نائبہ فیه رکعتین بجماعة ؛ کما في العید ء وذکر في مواضع قول أبي 


۲ۃ 


ما روي آن النبي ل2 صلی فیه رکعتین کصلاة العید ء رواہ انی عباس 


یوسف مع أبي حنیفة ء وکذا ذکرہ في ہ المبسوط ؛ ء وذکر في روایة بشر بن غلِكِ مع محمد ٠‏ 
وکذا ذکرہ الطحاوي مع محمد ء وھو الأصح ء وا مرغینانی قال أبوحنیفة : لیس فی۔الاستسقاء 
صلاة ؛ وھو قول أبي یوسف .۔ قال علاء الدین الکاشانی معناہ بجماعة . 
قال الولوا جی : فإن صلی عندھما لا یجھر بالقراء: : وعند محمد یجھر کصلاة اخُممٰة 
۳ ۰۰ 
وفي ف البدائع ٤‏ وا التحفة ٤‏ : الأفضل أن یقرأً فیھما ٭ بسح اسم ربك الأعلی 4 في الاولی 
وف ھل أتاك حدیث الشاشیة ٭ في الشائیة ء کما ورد في العیدین ولا یکبر فیھما زوائد العید فيی 
الشھور ؛ ویکبر في روایة ابن کاس عن محمد : ذکرھا القدوري فی ۷×شرحه ٤ء‏ وقال 
الشافعي : یکبر خمسًا في الأولی وخمسا فی الثانیة . وقال النووي : والحدیث فیه ضعیف ۔ 
م: (کصلاة المیدین ) ش: یعني من حیث إنه یصلي بالٹھار با جمع ویجھرفیھما بالقراءة : 
ومن حیث أنه یصلي بلا أذان ولا إقامة ؛ ولکن لا یکبر فیه التکبیرات الزوائد فی العید ؛ ٹم 
الاستسقاء لا یختص ہوقت صلاة العیدین ولا بغیرہ ولا ہیوم ء وفي ( تھذیب زوائد الروضة ؛ قال 
ابو حامد وامحاملي : یختص ہوقت صلاۃ العید : قال : والصحیح أنە لا یختص بوقت کما لا 
یختص بیوم ؛ وفي ہ الٰدونة ٢‏ یصلي رکعتین ضحوۃ فقط : ولو اقتصر الصنف علی قولە یصلي 
الإمام رکعتین ولم یذکر کصلاۃ العید لکان أاولی ٠‏ لن الشافعي احتج بقوله کصلاۃ العید علی أنہ 
یکبر فیھا تکبیرات التشریق ہ لأئە جاء مصرحًا عن ابن عباس . 
ورواہ الحاکم والدارقطني والبیھقی عن طلحة قال : أرسلئي مروان إلی ابن عباس أسأله عن 
سنة الاستسقاء ء فقال : سنة الاستسقاء سنة الصلاۃ فی العیدین ؛ إلا أن رسول الله ول قلب 
رداءہ فجعل بینە علی یسارہ ء ویسارہ علی ینہ وصلی رکعتین ء کہر في الأولی سبع تکبیرات ؛ 
وقراً ٭ سبح اسم ربك الأعلی 4 وقرأ في الثانیة ط ھل أتاك حدیث الغاشیة 4 وکبر فیھا خمس 
تکبیرات ٤‏ قال ا حاکم : هذا صحیح الؤآسناد . 
واجیپ عنە : بأنه ضعیف ؛ فإن فیه محمد بن عہد العزیز بن عمر ء قال البخاری فيه : منکر 
الحدیث . وقال النسائی : متروك ا حدیث : ویقال : إله معارض بحدیث رویي عن انس : 
أآخرجه الطبراني في ل الأوسط ؛ أن رسول اللہ پل استسقی فخطب قبل الصلاۃ واستقبل القبلة ‏ 
وحول رداءہ ء ثم نزل فصلىی رکعتین لم یکبر فیھما إلا تکیرۃ . 
م: (رواہ ابن عہاس ) ش: حرج الأئمة الأربعة روایة ابن عباس عن عبد الله بن کنانة قال : 
ارسلني الولید بن عقبة وکان أمیر اللدینة إلی ابن عباس أسأله عن استسقاء رسول الله گل فقال : 


خرج رسول الله قلٍ مہنذلا متواضعا متضرعًا حتی أ ٹی امصلی فلم یخطب خطبتکم ھذہ : لکن 
٣‏ 


قلنا فعله مرة وترکە آخری فلم یکن سنة 

لم یزل في الدعاء واللضرع والتکبیر ء وصلی رکعتین کما کان یصلي في العید ء واقال الٹرمدی : 
حدیث حسن صحیح ؛ وأخرجہ ا حاکم في لمستدرکہ ) وسکت عنہ''' . 

م:(قلنا: فمله مرۃة وترکه أخری فلم یکن سنة ) ش: ھذا جواب عن أبي حنیفة عن روایاائِن 
عباس التی احتجا بھاء أي فعل النبي قَليٍِ ما ذکرہ من الصلاة في الاستسقاء مرة واحدة وترك مره 
آخری . 

وقال الأکمل : قلنا : إن ثبت ذلك دل علی ال جواز ء ونحن لا نمنعه : وإغا الکلام فی اُنھا 
سنة أم لا ء والسنة مواظبة النبيی پل ؛ وھا هنا فعله مرة وترکە آخری فلم یکن فعله أکثر من ترکە 
حتی یکون مواظبه : فلا یکون سٹة . انٹھی . 

قلت : یه نظر من وجوہ ء الأول ! قوله 7 إن ثبت ذلك * غیر۔سدید ؛ لآنہ ثبت؛ نص عليه 
الترمذي کما ذکرنا عنه الآن . 

والشانی : قوله لہ والسنة ما واظب النبی پل ؛ لیس کذلك ٠‏ فإن النبی ٹل إذا واظب علی 
شيء یکون واجیا . 

والثالٹ : وارد عليه وعلی الملصنف أَیضًا ء وھو قوله : فعله مرة ء وٹرکە أآخری : فلم 
یکن فعله أکثر من ترکه حتی یکون مواظبة ء لأنه لم یدل الدلیل علی أنه فعله مرة . 

وقال الأئرازی فی ا حواب فیما ذھب إليه الشافعی فی أنه یکبر فی الاستسقاء کتکبیرات 
الزوائد من صلاۃ العید أنه لم ینقل عن رسول الله گا فیھا التکبیرات کما نقلت فی العید . 

قلت : ھذا أَيضٗا غبر سدید ء لآن ما ذکر الآن أنه لا کبر کتکبیرات العید فی صلاۃ 
الاستسقاء ء ولو اطلع عليه کأن یقول لنه نقل ء ولکنہ ضعیف . 

وقال الأکمل : فإن قیل کلام الصنف متناقض : لأنه قال أولا ولم یرو عنه الصلاة ؛ ٹم قال 
مااروی عنە فا حواب أن امروي ما کان شادًا فیما تعم بە البلوی جعله کأنە غیر مروي . 

قلت : لا نسلم أن اللروي شاذ ء لن الشاذ عند أکثر الحدئین أن بروي الراوي ما لا یرویه 
الٹقات سواء خالفھم أو لا : وا مروي رواہ غیر واحد من الصحابة مٹھم عم عباد بن تمیم ؛ قال : 
خرج رسول الله ٹا یستسقي وصلی رکعتین . . ا حدیث ء رواہ البخاري ومسلم وأبو داود 
والترمذی ؛ وعم عباہ بن تمیم هو عبد الله بن زید بن عاصم الانصاري امازني . 


:]٥٤٤[ ء وائترمذي‎ ]۲٢٦٦٢[ ء واہن ماجة‎ ]۱٥٤٤[ ء والنسائی‎ ]٣١٦٦١[ حن : حے الألبانی ہ أبو داود‎ )١( 
. )۴۲۷ /۱( ورواہ الحاکم فی الستدرك‎ 
٥٤ 


وقد ذکر في الاأصل قول محمد وحدہ ویجھر فیھما بالقراءة اعتباراتیَصلاۃ العید ء ٹم بخطب لا 
روي أن النبي ڑ2 خطب ٹم ھی كخطبة العید عند محمد . وعند أبي یوستمً<+رحمہ الله- خطبة 
واحدة : ولا خطبة عند بی حنیفة ؛ لأنھا تع للجماعة ولا جماعة غثلاہ ۔ 


ومنھم عائشة - رضي الله عنھا - قالت : شکی الناس إلی رسول اللہ پگ فحوطامطر . . 
ا حدیث ء وفيه فصلی رکعتین ؛ رواہ أبو داود . ومنھم ابن عباس وقد مضی حدیئه عن قراِنك. 
ومٹھم أبو ھریرة - رضي الله تعالی عنه - قال : خرج النبيی پچ یستسقی فصلی رکعتین . ... . 
الحدیث ؛ أخرجہ ابن ماجة والطحاوی9'' . 

م: (وقد ذکر في الأاصل )ش: أي فی ه المبسوط ۱ء: (قول محمد وحدہ )ش: أشار بھذا إلی أُن 
ا خلاف المذکور في صلاة الاستسقاء بین محمد وبین أبي حنیفة وہین أہي یوسف ؛ کذا ذکرہ فی 
البسوط ٤‏ و9 اللحیط ٤‏ ء وذکر في ١‏ الأسرار ) و التحفة ؛ أُن محمد مع أبي یوسف فيه ء وأبو 


حشقه وحدہ 


م: (ویجھر فیھما بالقراءة ) ش: أي في رکعتی صلاۃ الاستسقاء م: (اعتہار؟ بصلاة العید ) ش: 
وا جحمعة ء وعند محمد للجھر ء ذکرھا فی (القنیة ٤‏ م: (ٹم بخطب ) ش: أي بعد الصلاۃ بخطب 
الإمام م: (ما روي أنە علبه السلام خطب ) ش: ھذا ا حدیث أخرجہ ابن ماجة فی 9 سنله ٥‏ عن أبي 
ھریرة - رضي الله عنه - قال : خرج رسول الله يٍ یوما فاستسقی فصلی بنا رکعتین بلا أذان 
ولا إقامة : ثم خطبنا ودعا الله وحول وجھہە نحو القبلة رافعًا یدیه ء ٹم قلب رداءہ ء فجعل 
الائین علی الأیسر ہ والأیسر علی الأیھن ؛ ورواہ البیھقی فی(9سننہ؛ ء وقال : تفرد بە النعمان بن 
راشد عن الزھري''' ۔ قال البخاري : ہو صدوق ؛ لکن فی حدیئه وھم کثیر . 

م: (ئم هي )ش: أي خطبة الاستسقاء م: (كخطبة العبد عند محمد ) ش: یعني یطمئن بخطبتین 
یفصل بیٹھما بجلسة ء وبه قال الشافعي م: (وعند أبي یوسف خطبة واحدۃ ) ش: لآأن القصود منھا 
الاعاء ء فلا یقطعھا بالجچلسة ؛ وفي ٢‏ التحفة ؛ با جچلوس بیٹھما روایتان عن أبي یوسف م: (ولا 
خطہة عند آبي حنیفة : لانھا تبع للجماعة ) ش: أي لان الخطبة والتکبیر باعتبار ا ملذکور . وفي غالب 
الخ لاتھا علی الأصل م: (ولا جماعة عندہ ) ش: أي عند أبی حنیفة : وبه قال مالك وأحمد ‏ 
وفي 2 ا حلیة ؛ لم یذکر أحمد ا خطبة لعدم النقل ۔ 

قلت : فیه نظر ؛ لن النقل موجود ء وقال ابن عبد البر : وعلی الخطبة جماعة الفقھاء 
وفیه ٌربع روایات ٠‏ والروایة المشھورۃ ان فیھا الخطبة . 

والثانیة : بخطب قبل الصلاۃ ء روي ذلك عن عمر وابن الزبیر وآبان بن عثمان وھشام بن 
)١(‏ ضعیف : ضعفه الألپائی ہ وابن ماجة ]۱۲٦۸(‏ . 


)٢(‏ أخ رجة البیھقی فی السن (۳/ )۳٣۷‏ ۔ 


۹۵ 


ویستقبل القبلة بالدعاء ما روي أنہ قي استقبل القبلة وحوڈترداءہ 


إسماعیل وأبي بکر محمد بن عمر بن مخزوم ء وذھب إليه اللیث بن سعد وابن النْذی . 
والثالثة : أنە سجدتان [و] ا خطبة قبل الصلاۃ وبعدھا . 
والرابعة : أنه لا یخطب وإنما یدعو ویتضرع . 


م: (ویستقبل القبلة بالدعاء ما روي أنە پا استقہل القبلة ) ش: ما روی أہو داودعن عہاد ابن 
میم عن عبد الله بن زید أخبرہ أن النبي لال خرج إلی اللصلی یستسقي وأنه ا آراد ان یدعو 
استقبل القبلة ء ثم یحول رداءہ ''' . وفي ة البِسوط ٢‏ وہ الحیط ٤‏ عن أبي یوسف إن شاء رفع 
یدیه بالدعاء وإن شاء أشار بإاصبعیه ؛ لان رفع الید بالدعاء سنۂ ء فإنه لا کان یدعو بعرفات 
باسطّا یدیه کالمستطعم اللسکین . وفی ( النھایة ٤‏ علم بھذا أن رفع الیدین في الأدعیة کلھا جائز 
سوی ا مواضع السبعة ؛ لأن الاستسقاء غیرھا ء ولو أشار بظھر کفه إلی السماء یجوز : ما روی 
انس - رضی الله عنہ - آنہ قللٍِ استسقی وأشار بظھر کفە . 

وفی ‏ شرح الوجیز ؛ قال العلماء : وھذہ السنة لمن دعی لدفع البلاء ٭ وإٰذا سال شیٹّا من 
الله یجعل باطن کفه إلی السماء ؛ وکذا فی 9 المبسوط ؛ . 

م: (وحول رداءہ )ش: وفي بعض النسخ ویقلب رداءہ ؛ والتحویل أعم من التقلیب وصفة ما 
قاله فی البسوط ؛ إن کان مربمًا جعل أعلاہ أسفله : وإن کان مدورًا جعل ال جانب الین علی 
الآپسر ۔ 

وفی 9الحیط ؛ : ماییکن أن یجعل أعلاہ أسفٰل جَعل ء وإلا جعل بینه علی یسارہ عند أبي 
یرسف . وفی الأسبیجابی ؛ وا التحفة ٤‏ : فإن کان أعلاہ وأسمٰله واحدا کالطیلسان وا خمیصة 
خرل بے علی تعالاء رضال عل بے ورری مسر الگ عن مالك از فان جعل ما 
علی ظھرہ منه علی شمالە یلي السماء ء وما کان یلي السماء علی ظھرہ ؛ وبە قال أحمد وأبو 
5> 

وفی 9 الذخیرۃ ٢‏ للمالکیة : والتحویل أن یأخذ بینە ما علی عاتقه الأیسر ؛ ویر من ورائہ 
علی الأمِن ؛ وما علی الأین علی الأیسر . 

وفی ( الحیط ؛ إغا قلب- عليه السلام -رداءہ لیکون أثہت علی عمامتہ عند رفع یدیه فيی 
الدعاء أو عرف بالوحی تغیر ا لحال من ال حدب إلی اس خصب عند تغیر الرداء ٠‏ قلت : جاء ذلد 
مصرحً فی <مستدرك ا حاکم من حدیث جاہر وصححہ؛وقیل وحول رداءہ لیتحول القحط ؛ 


(١)رواہ‏ أحمد فی المسند )٦١/٤(‏ وإسنادہ صحیح ؛ ورواہ الدارقطنی (۲/ )١۷‏ عن یحیی بن سعید الأنصاري 


٦ 


ویقلب رداءہ لا روَا قال -رضی الله عنه- : وھذا قول محمد آما غَجل أبي حنیفة ۔رحممه 
الله- فلا یقلب رداءہ لأنه دعاء فیعتبر بسائر الأدعیة وما رواہ کان ٹذاؤل 


وکذلك رواہ الدارقطلي فی (سننہ؛ ء وفی 9 السؤالات ٤‏ للطبہرانی من حدیث أنس وقلب رداء: 
لکي یقلب القحط إلی الخصب ؛ وفي ‏ مسندا إسحاق بن راہویه لتتحول السنة من ا بای 
الخصب ء وذکرہ من قول وکیع . 

م: ما روینا ) ش: أراد بە قوله روي أنه -عليه السلام- استقبل القبلة وحول رداءہ -۔م: (قال 
رحمه الله ) ش: أي قال اللصنف م: (وهذاقول محمد - رحمہ الله -)ش: أي قلب الرداء قول 
محمد ہ وبه قال مالك والشافعي وأحمد والاکثرون م: (آما عند أبی حنیفة فلا یقلب رداءہ لأنہ ) 
ش: أي لان الاستسقاء م: (دعاء فیعتبر ہسائر الأدعیة ) ش: وسائر الأدعیة لا یقلب فیھا الرداء 
فكذلك الاستسقاء ولم یذکر قول أبي یوسف ہ ونقله فی ١‏ منتقی البخاری شرح ا منظومة ٤‏ وفي 
( البسوط ١‏ إذا مضی صدر خطبته قلب رداءہ ء ولم یحك خلاهًا فی المرغیناني ؛ ذکر قوله مع أبي 
حنیفة ؛ وھکذا ذکرہ ا حاکم ؛ وذکر الکرحی مع محمد والطحاوي ذکرہ مع أبی حنیفة في 
بر اومع محمد کی نوصیں 

وقال فيە الذخیرة* : اختلف ا لمتآخرون علی قول أبي یوسف ؛ وفی 9جوامع الفقه٭لم 
یذکر قلب الرداء إلا علی قول أبي یوسف . وفي ہ الٰحیط ؛ ووالبدائع٤و(التحفة ٤‏ و9 الفقيه ٤‏ ذکر 
قوله مع محمد وفی مبسوط٤‏ شیخ الإسلام ثم إذا دعي لا یقلب رداءہ عند بی حنیفة ‏ وقال أبو 
یوسف ومحمد والشافعی : یقلب رداءہ . 

واحتجوا بماروي من حدیث عبد الله بن زید ؛ وقد مر عن قریب ووقت إِلْيه بسہب عندنا 
عند مضي صدر ا خطبة ؛ وبە قال ابن ال ماجشون من ا الکیة ؛ وفی روایة ابن القاسم بعد تمامھا 
وقیل قبل مامھا عند أصبغ ؛ وقیل بین ال خطبتین ؛ وھذہ الثلاثة عن مالك والملشھور عنە بعد 
غامھاء وب قال الشافعي . 

م: (وما رواہ کان تفاؤلاً )ش: أي ومارواہ محمد من ا حدیث الذي احتج بە کان لأجل 
التفاؤل لیقلب حالھم من ا جدب إلی ا ٣خصب‏ : فلم یکن لبیان السنة ؛ وفی 9البسوطاء ولا 
تاویل ما رواہ سوی أنه - عليه السلام- یتفاءل بتغیر الھیئة لیغیر الھواء یعنی ما کان عليه فغیر 
اللھم ا حال ۔ 

وفي ا جنازیة یحتمل أنە- عليه السلام- یحول رداءہ فأصلحه فظن الراوي أنە قلبه وفيیه 
وجھان آخران ذکرنامماعن قریب : قیل فی کلام الصنف نظر من وجھین : الأول : أنە تعلیل 
فی مقاہلة النص وھو غیر جائز . والثاني : أنه کان ینبغی أن یتاأسی بالنیی- عليه السلام- إِن کان 
فعله تفاؤلاً ۔ 


۷ 


ولا یقلب القوم آردیتھم ء لانە لم بنقل آنه پ28 مر مذلك 


وآجیب عن الاول أنا لا نسلم أنه تعلیل فی مقابلة اللنص : بل هو من بَائٔع العمل بالقیاس 
لتعارض النصین بالنفي والاإثہات وذلك لآأن ما احتج بە محمد مثبت : وما احتجچیە أبو حنیفة 
ناف وھو حدیث انس -رضي الله عنه- أن رجلا شکی إلی النبی۔عليه السلام حھلاك ا مال 
وجھد العیال: فدعا الله واستسقی ء قال البخاري : ولم یذکر أنه حول رداءہ ء وفيه نظزّلأن 
الصنف لم یذکر ما احتج بە آبو حنیفة من ا حدیث ؛ وإتما ذکر ما احتج بە من القیاس ء ووجه النظر 
أنه عمل بالقیاس مع وجود ا حدیث الصحیح . 

واجیب عن الثاني بأنه - عليه السلام -یجوز أن یکون علم بالوحي أن ا حال ینقلب إلی 
ال خصب من قلب الرداء ء وهذا مما لا یتاتی من غیرہ ؛ فلا فائدۃ فی التأسی ظاھرً فیما ینفیه 
ااعاے مس فلا نرہ ا بث الکت خیا قشاححت ااتارص جیا من 
وکیف یقال لا فائدۃ فی التأسی ظاھرا ء ومجرد التاأسی عین الفائدۃ لوجود صورۃ الاتباع بە-عليه 
السلام- : ولو کان في أمر غیر واجب التاأسي بفعل النبي- عليه السلام -کیف یترك بالقیاس ء 
وھو في الدرجة الرأبعة . 

م: (ولا بقلب القوم أردیتھم ) ش: لا یقلب بالتشدید ٠‏ لآنه للتکثیر بخلاف قوله -ویقلب 
رداءہ - فإنه بالتعخفیف والآردیة جمع رداء ء وعدم تقلیبھم اُردیتھم نحو قولنا قول سعید بن 
سیب وعروۃ والشوري واللیث بن سعد واہن عبد الحکم وابن وهب من ا الكیة وعند مالك 
والشافعی وأحمد القوم کالإمام فیەم: (لأنہ لم ینقل أنە -عليه السلام- آسرھم بذلك ) ش: أي لان 
الشأن لم ینقل أن النبی -عليه السلام- آمر أصحابه بذلك : أي بتقلیب الأردیة حین کانوا معه فيی 
صلاة الاستسقاء . 

قیل فيه نظر ء لأنه استدلال بالمئع وھو غیر جائز ء لأنه احتجاج بلا دلیل ؛ وأجیب بان 
الاستدلال بالنفی إِتما لا یجوز إذالم تکن العلة متعینة ء أما إذا کانت فلا باس بە ء لن انتفاء العلة 
الشخصیة تستلزم انتفاء ال حکم ؛ ألا تری إلی قول محمد في ولد الغخصوب أنە لا یضمن ء لان 
اسم اللخصوب لم یرد عليه . 


فإن قیل إِن القوم قلبوا أُردیتھم حین قلب النبی -علیه السلام -رداءہ ؛ ولم ینکر علیھم 
جیب بأن قلبھم هذا کخلعھم النعل حتی رأوہ -عليه السلام- خلع نعليهء في صلاۃ الجنازۃ ء 
فلم یکن ذلك حجة ؛ فکلذاھذا. 

قلت : لقائل أن یقول لم ینقل عنە ۔عليه السلام- أنه عرف ذلك منھم . بل الظاهر أنه لم 
یعرفھم لأنه کان مستدبرً لھم ء فإِذا کان كکذلك فلا یصح قیاس ذلك علی خلع النعال ۔ 


١۸ 


ولا'یبحضر أھل الذمة الاستسقاء : لأنہ لاستنزال الرحمة : وإنما تثْلعلیھم اللعنة . 


م: (ولابحضر أھل الذمة الا ستسقاء لأنه ) ش: أيی لان الاستسقاء م: (لاستنزالل:الرحمة ) ش: 
أي لطلب نزول الرحمة م: ( وإا تنزل علیھم اللعنة ) ش: فلا یستجاب دعاؤھم ؛ أي لَظلب نزول 
الرحمة ؛ مال تعالی : ل٭ وما دعاء الکافرین إلا فی ضلال 4[ الرعد : ]١٤‏ : وھم أھل السْلٰخِط 
واللعنة اللطلوب ذلك ء وھذا لا خلاف فيه بن أصحابنا و منع اُصبغ خروجھم دفعا للعنة عن 
شفعاء المسلمین ء وبە قال الزھري والشافعي ؛ ولم یر مکحول بخروجھم باسا . 

وقال إِسحاق : ولا یؤمرون به ولا یٹھون عنە ء وجوز القاضی من ا الکیة والظاھریة 
والشافعي خروجھم منفردین إخفاء لشعارھم ء ومنعه ابن حبیب کیلا یحصل السقي في یومھم 
فیفتن الناس ‏ ولو خرجوا مع أنفسم إلی بیعھم أو کنائسھم آو إلی الصحراء لم بینعوا من ذلك : 
وفي ( ا مرغیناني ٤‏ یخرجون ثلائة أیام ؛ وفي فالحیط ؛ وہ البدائع ٤‏ وہ التحفة ٤‏ متتابعات مشاة فيی 
ثیاب خلق أو مرقعة آو غسیلة متذللین متواضعین منە ناکسي ر٭وسھم ویقدمون الصدقة فی کل 
یوم قیل خروجھم ۔ 

وذکر اللووي أنھم یصوموت ثلائة أیام ویدعون في یومھم الرابع ٭ وفي ہ تھذیب زوائد 
الروض) إذا تاخرت الإجابة ء هل یخرجون من الغد ؟ نقل المزني ال جواز ء وفي القدم 
الاستحباب : وفي خزانة الأکمل عن أبي یوسف أنە قال أحسن سماعنا فیه ان یصلی الإمام 
رکعتین جاھرا بالقراءة مستقبلاً القبلة بوجھه قائمًا علی الأرض دون ا نر متکتًا علی قوس یخطب 
بعد الصلاہ بخطہتین ‏ فان خطب خطبة واحدۃ فحسن ہ فاإذامضی صدر خطبته حول رداءو 
یہ وضرہ ہس تو سراف یسوی 

معناہ یجعلھا علی منکبیە : قال وذکر الکرخي أنه یعتمد علی قوسە ء وفي ہ مختصر الکرخحي ٢‏ 
یعتمد علی قوس أو سیف أو عصی : ٤‏ لنه یعینه علی طول القیام . 

وفي الذخیرة ‏ للمالکیة لا یخرج النبر ‏ ولکن یتوکاأ علی عصی ہ: وأُول من أحدث النبر 
من طین عثمان -رضي الله عنه- ء وفي 0 البدائع ) ولا یصعد النبر ولو کان في موضع الدعاء ء 
وفي ل ا جواھرٴ یستحب أن یأمرھم الإمام قہلھا بالقربة ورد المظالم وتحلیل الناس بمضھم من 
بعض ؛ لان الذنوب سبب ا لمصائب : وفی (الدرایةہ والملستحب أُن یصلی صلاۃ الاستسقاء فی 
مصلی العید ‏ ویستحب إخراج الأطفال ؛ والشیوخ الکبار ؛ والعجائز اللاتی لا ھیئة 7ھ 
وفی ‏ الحیط ٤لا‏ یخرج النبرء بل یقوم الإمام والناس قعود ء وإن أخرج لاستسقاء الإمام جاز . 


اد جا وہ 


اہے 


بای صااۃ الخوف 
إذا اشعد الخوف جعل الإمام الناس طائفتین : طائفة إلی وجه العدو ء وطائفةٴخْلِفہ فیصلیي بھذا 
الطائفة رکعة وسجدتین ‏ 


م: ( ہاب صلاۃ ا خوف ) 

ش:أي هذا باب فی بیان صلاۃ ا خوف ء وا مناسبة بین الباہین من حیث إنھما شرعا بالعارضن 
لکن قدم الاستسقاء لآن العارض فيیه سماوي وھو انقطاع ا میاہ ء وھاھنا اختیاري وہو ا حھاد 
الذي بسبب کفر الکافر . 

۱ م: (إذا اشتد ا خوف جعل الإمام الناس طائفتین ) ش: هذہ العبارۃ للقدوري ؛ والملصنف تبعه 
واشتداد ا خوف لیس بشرط عند عامة العلماء من أصحابنا ء فإنه جعل فی (التحفة؛ وٴ المبسوط ؛ 
وہ الحیط ٥‏ سیب جوازھا نفس قرب العدو من غیر ذکر الاشتداد وفی ‏ مبسوط شیخ الاإسلام) 
الراد بالخوف حضرۃ العدو لا حقیقة ا لخوف : لأن حضرۃ العدو أقیم مقام الخوف ء کما فی تعلق 
الرخص بنفس السفر ء فعلی ھذا إذا رأوا سوادا فظنوا أنه العدو وصلوا صلاۃ ا حُوف ء فإن بین 
أنه العدو فصلاتھم جائزة ٭ وإن بین أنە سواد إہل أو بقر أو غنم فصلاتھم غیر جائزۃ . 

قوله - جعل الاإمام الناس طائفتین - ھذا إنما یحتاج إليه إذا تنازع القوم فی الصلاۃ خلف 
إمام واحد ہ أما إذالم یتنازعوا فالأفضل لل2مام ان یجعل القوم طائفتین ٭ فیصلي کل طائفة 
بإمام فطائفة یقومون بإزاء العدو ؛ وطائفة یصلی بھم إمامھم تام صلاتھم ثم یقومون بإزاء 

م: (طائفة إلی وجے العدو ) ش: ویجوز فی طائفة النتصب والرفع ٤‏ أما النصب فعلی تقدیر 
جعل طائفة ء وأما الرفع فعلی أنە خبر مبتدأ محذوف ء والتقدیر اأحدھما طائفة إنی وج العدو م: 
(وطائفة خلفه ) ش: بالوجھین أیضا نحوہ . 

م: (فیصلي ) ش: أي الإمام م: ( بھذہ الطائفة )ش: وھم الذین جعلھم خلفەم: (رکعة 
وسجدتین ) ش: قید بھذ احترازاعن قول بعض العلماء أنه إذا سجد سجدۃ واحدة سجدمعه 
الصف الأول ٭ ویحرسھم الصف الثانی من العدو ء ثم یتآخر ھذا الصف ء ویتقدم الصف الثاني 
فیسجد بھم السجدہ الثانیة ؛ ویحرسھم الصف الاول من العدو ؛ ثم یصلی الرکعة الثانیة علی 
ھذا الوجه ویتشھد ویسلم بھم ومسکوا بظاهر قولە تعالی : ۶ فإذا سجدوا فلیکونوا من ورائکم 4 
[اللساء : ]٣۰٢‏ فلنا : السجدۃ ا مطلقة تنصرف إلی الکامل ا معھود وھو السجدتان . 

فإن قب : قولە - رکعة - کان یکفی : لن الرکعة یتم سجدہ ء ولم یحتج إلی ذکر 
السجدتنن . 


فإذا رفع رآسه من السجد: الشانیة سضت ھذہ الطائفة إلی وجہ الم3وَرجاءت تلك الطائنے 

فیصلي بھم الإمسام ركکعة وسسجدتین وتشھد وسلم : ولم یسلموا وذھبواإلی وجہ المدو ؛ 

وجاءت الطائفة الاولی فصلوا رکعة وسجدتین وحداًا بغیر فراءة ؛ لائھم لاحشون۔وتشھدوا 

وسلموا ومضوا إلی وجہ العصدو وجاءت الطائفة الآخری وصلوارکعۃ وِسحجدتین بفراغؤ لانھم 
مسہوقون وتشھدوا وسلموا 

قلت : ذکر سجدتین تأکیدا لرفم ھذا الاحتمال . 

ع: (فإذا رفع رآسە من السجد الثانیة مضت هذہ الطائفة )ش: وھم الذین صلی بھم رکعة 
وسجدتین م: (إلی وجە العدو ) ش: بحیث لا یلحقھم سھام العدو م: ( وجاءت تلك الطائفة ) شی: 
وھم الذین کانوا واقفین تجاہ العدو م: ) فیصلي بھم الإمام رکعة وسجدثین وتشھد وسلم ولم یسلموا١)‏ 
4 لانه بقیت علیھم رکعة وسجدتان م: (وذھبوا إلی وج العدو ) ش؛ ویقفون تجاهھم . 

م: (وجاءت الطائفة الأولی ) ش: وھم الذین صلی بھم أولاً رکعة وسجدتین م: ( وصلوارکعة 
وسجدتین وحداًا ) ش: یعني منفردین ء وانتصابه علی ا حال م: (بغیر فراءة) ش: یعنی لا یقرءون 
:2 لآأنھم لاحقون ) ش: واللاحق لیس عليه قراءةم: (وتشھدوا وسلموا ومضوا إلی وجے العدو ) 
ش: ویفون تجاھھم م: ( وجاءت الطائفة الأخری وصلوا رکعة وسجدتین بقراءة؛ لأنھم مسبوقون ) 
وللمسبوق عليه القراءۃ ؛ لأنہ في حکم ا نفرد فیما عليه من الصلاۃ . 

م: (وتشھدوا وسلموا) ش: فتمت صلاة الطاتفتین بھذا الوجه . 

وقال مالك : إذا صلی بالطائفة الآولی رکعة وسجدتین وقف حتی تتم هذہ الطائفة صلاتھا 
ویسلموا قبل إمامھم ویذھبون إلی وجه العدو ؛ وثأتي تلك الطائفة التي لم تصل فیصلی بھم 
امام الثانیة وتسلم وتذھب إلی وجہ العدو . وقول الشافعي وأحمد مثلە ؛ إلا أنه لا یسلم الإمام 
عندھما ء بل یقف منتظرا حتی نتم الطاثفة الثانیة صلاتھا فیسلم بھم ۔ 

وفال النووي : ٹم إذا قام الإمام لی الشانیة یقراً ویطیل القراءة حتی تأتی الطائفة الثائیة ول 
یعتد بھذہ القراءۃ الطویلة ٭ حتی إذا جاءت الطائفة الثائیة یقرً معھا الفاتحة وسورۃ قصیرۃ فی أحد 
القولین ٭ وھو فیل الڑملاء ٤ء‏ وقال في إمام لا بقر بل بسبح ویذکر الله حتی تأتی الطائفة الثائیة 

واتفقوا علی ان الطائفة الأولی إذا صلت الرکعة الأولی مع الإمام ننوي مفارقة الامام ومقت 
صلاتھا وتذھب إِلی وجہ العدو ؛ وفي ه اللستصفی ؛ للشافعیة ثلائة أقوال في قول مثل قولنا ء 
وٹي شول یصلی بالطائفة التي معہ تمام الصلاة ٹم تجيء الطائفة الأآخری فصلی بھم مرة أخری ء 
فؤن عندہ اقتداء المفترض با لتتفل جائز ء وفي قول وو اللشھور منە یصلی بالطائفة الأولی رکعة 


کہ 


والأصل فی روایة ابن مسعود -رضی الله عنہ- أن النبي قی صلی صلاڈالخوف علی الصفة التي 
فُلٰنا 

فیقوم ویقف ولا یقراً ء وید القیام ي انتظار الطائفة الأآخری کذا ذکرہ المزني “وپیصلي بھذہ 
الطائفة تمام صلاتھم ء لکن ینبغي أن ینووا مفارقته ویسلمون حتی تجيء الطائفة الأحری ؛ 
فیصلی بھم رکعة ولا یسلم ء بل بیکٹ جالسًا حتی تصلي ھذہ الطائفة تمام صلاتھم من غیننی 
الفارقة ء ثم یسلم الإمام ویسلمون معه ؛ کذا في خلاصتھم والوجیز . 

وقال أبو ہکر بن العربي في (العارضة ؟ : قد رویت عن النبی -عليه السلام۔ في صلاة 
الخوف روایات کثیرة ؛ أصحھاست عشرة روایة مختلفة ؛ وفي ہ القبس شرح الوطا؟ء صلاھا 
رسول الله -عليه السلام- أٌربِمًّا وعشرین مرة ء وذکر بعضھم أنە -عليه السلام- [ صلاھا ] في 
عشرۃ مواضع . 

والذی استقر عند أھل السیر وامغازي أربعة مواضع ؛ ذات الرقاع عند الہخاري ومسلم ؛ 
عن سھل بن حشمة ء وبطن نخلة عند النسائي عن جابر- رضي الله عنه- وعسفان عن أبي داود 
والنسائی عن جابر أَيضًا . وذي قرد عن اللسائی عن ابن عباس <رضي الله عنھما - . 

وروی الواقدي فی 2المغازي) حدیث سعید بن عثمان عن وھب بن کیسان عن جابر بن عبد 
الله قال : أول ما صلی رسول الله پل صلاۃ ا خوف[فی] غزوۃ ذات الرقاع ء ثم صلاھا بعد 
بعسفان بینھما أربع سنین ٠‏ قال الواقدي ؛وھذاعندنا أثبت من غیرہ ء قیل وآغربھا ما رواہ مسلم 
عن جاہر -رضی الله عنه- أنه عليه السلام صلی ہکل طائضة رکعتین ؛ فکانت للنبي -عليه 
السلام۔ أربعا ولھم رکعتان رکعتان . 

ومن أغربھا ما رواہ اہو داودعن حذیفة بن الیمان -رضي الله عنه -أنه عليه السلام- صلی 
بکل طائفة رکعة ثم بسلم ولم یقضوا .وروی عن ابن عبہاس وا حسن وإاسحاق بن راهویە ان 
صلاة ا وف رکعۂ ونقل عن جاہر <رضي الله عنه- وطاوس والضحك مثله : لکن نقل 
أبوحامد عن ھؤلاء ان الضرض علی الإمام رکستان وعلی ا أمومین رکع والذي نقله 
ا حمھورعنھم أن الواجب علی الکل رکعة . 

قال النووی : مذھب العلماء کافة من الصحابة والتابعین ومن بعدھم أن الخوف لا ی وجب 
القصر ؛ وقال الاأسبیجابی : الخوف لا یوجب قصر الصلاة ‏ ویجوز ا شي والانتقال ؛ وقال 
سقی سی علی اما ارب ٹا ر ارہ لگا 

م: (والأصل فیە ) ش: أي فی ھذا الاب م: ( روایة ابن مسعود -رضي الله عنه -ان النبي-عليه 
السلام -صلی صلاۃ اخوف علی الصفة التي قلنا ) ش: یعني أنه جعل الناس طائفتین ؛ طائفة خلفہ 
وطائفة فی وجه العدو إلی آخر ما ذکرناہ ؛ وحدیث ابن مسعود رواہ أبو داود ؛ وحدثنا عمران 


٣ 


مہ و و وم درے لف ےس وھ و ہے ہے اض اح ےس وو رح ھی ےھ بی وع ےو وج جہو ہي جج و وجب وج رح یحو ےی یی بیو ےےےوےےھے واعےپےےیپیےپہ 


ابن مسیرۃ ؛ ثنااہن فضیل ؛ ثنا خصیف عن أبی عبیدۃ عن عبد الله بن مسعودِ قال : صلی 
العدو؛ فیصلی بھم النبی-عليه السلام -ء نم جاء الآخرون فقاموا مقامھم واستقبل هلاءالعدو 
فصلی بھم النبي ۔عليه السلام -۔رکعة ؛ ثم سلم فقام ھژلاء فصلوا لأئفسھم رکعة ؛ ٹم سلمواثم 
ذھہوا فقاموا مقام أولئك مستقبل العدو ؛ ورجع أوللك إلی مقامھم فصلوا لأئفسھم رکعة ثم 
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وروی البیھقی أیضا ء وقال أبو عبیدة : لم یسمع من أبيە وخصیف لیس بالقوي . 

قلت : ہو عبیدة اسمه عامر ہن عبد الله ثقة ء آخرج لە البخاري محتجا بە فی غیر موضع ۔ 
وروی لە مسلم وغیرہ ء وخصیف ہضم ا حاء الممجمة ابن عبد الرحمن وثقه أبو زرعة ء وابن 
مغیرۃ وابِن سعد . وقال النسائی : صالح . 
مسعود -رضی الله عنہ- : 

قلت : حدیث ابن عمر أخرجہ الأئمة الستة فی کتبھم : واللفظ للبخاريی- رحم الله 
تعالٰی-؛ قال: غزوت مع رسول الله -عليه السلام- قبل نجد فوازینا العدو فصاففنا لھم فقام 
رسول الله کٹا یصلی بنا فقامت طائفة معه ء فصلی وأقبلت طائفة علی العدو ورکع رسول الله- 
ابن مسعود أن في حدیث ابن عمر کان فضاؤهم ٤‏ فی حالة واحدۃ ء ویبقی الإمام کا حارس 
وحلهہ. وفيی حدیث ابن مسعود کان قضاؤھم متفرقًا علی صیغة صلاتھم : 

واستدل السروجی لأصحابنا بحدیث اہن عمر ھذا ٠‏ وفی حدیث ابن عمر لم یذکر کیفیة 
فضائھم ١‏ فحمل علی تفسیر ابن مسعود ہء فإنه نص فی الکیفیة : وھکذا نص اشھب من ا الکیة 
علی تفسیرہ ء واختارہ موافقا لمذھبھم ٠‏ وقال ابن حبیب : فضوامعاء وھر باطل ۰ 

واحتج الشافعي وأحمد بحدیث صالح بن خوات ہن جبیر عن سھل بن ابی حثمة أنه -عليه 
السلام- صلاھما کمذھھما ٤في‏ غزوۃ ذات الرقاع فی صحیحي البخاري ومسلم : ورواہ 
مالك مرفوعًا ء ورجح موقوفه علی سھل بن أبی حثشمة علی مرفوعه ؛ [ 7 7 


. ]۱۲٤٤١[دراد ضعیف : ضعفه الألباني ؛ سنن أبي‎ )١( 


۳ 


وأبو یوسف وإن أنکر شرعیتھا في زماننا فھو محجوج علی ا روینا 


وقال النووي : صالح تابعیء وخوات صحابي ء وذات الرقاع بکسر الراء موضبع قبل تجد من 
أرض غطفان ؛ وقیل سمیت باسم شجرۃھنك ؛ وقیل اسم جبل فیے بیاظ لی وحمرۂ 
وسوادء وقیل :الرقاع کانت في ألویتھم . وقال النووي: ولو فعل[...] روایة ابن عمزإىففي 
سمسناا مت سی سوا و و ریم می . وقال 
النووي أَيضًا : وغلط فی شیئین : اأحدھما نسبتە إلی بعض الاأصحاب ء بل نص عليه الشافعي 
فی ا حدید وفي الر ساله . والٹانی نضعیفه . 

نے می سس ماف ممرشی دع تہ 
حدیث ابن عمر ؛ وقد خرجته ال حماعة . وقال الخزالی فی الوسیط٤:‏ له روایة خوات بن جبیر 
وھو غلط ؛ وإنا الراوي ابنه صالح عن سھل حیئثما خرجه الشیخان . وجعل ا مازري حدیث ابن 
عمر قول الشافعی وأشھب؛: وحدیث جاہر قول أبي حنیفة - رضي الله عنه - مکذا في العلم 
وھو سھو فیھماء ثم قال : ولا معنی للآخذ به إلا إذا کان العدو بینھم وبین القبلة . 

زی ری ظا رای دی موہ جو اواب 
بروایة سھل بن أبی حثمة . وقال القدوري في شرح مختصر الکرحي) وأبو نصر البغداد ي في 
اشرح مختصر القدوري) الکل جائز ء وإنما ال خلاف في الأولی ئم الرکوب في حالة الذھاب 
والجيء ؛ إذا کانوا نزولاً ؛ ولا یجوز بأن کان قریبا من العدو ۔ 

وفی( التحفةٴ فإِن انصرفوا رکہاتًا لا تصح صلاتھم سواء کانوا من القبله إلی العدو أو من 
العدو إلی القبلة ء وھو جواب ظاھر الروایة عن أصحابنا . وفی 9ا مرغیناني؟ إنْ رکب واحد منھم 
عند انصرافه إلی العدو فسدت صلاته ؛ وفيیە المبٍسوط؛ من رکب منھم عند انصرافه إلی وجه 
العدو فسدت صلاته ؛ لأن الرکوب عمل کثیر : بخلاف ال مشی إلی العدو للضرورۃ . 

م: (وأبو یوسف وإن أنکر شرعیٹھا في زماننا فو محجوج عليه بما روینا ) ش: الکلام ھنا فيی 
موضعین . الأول : فی معنی الترکیب ‏ وھو أن قوله وأبو یوسف . . إلخ جملة معطوفة علی ما 
قبلھا ء لآن قولە أبو یوسف مبندأ وخبرہ الحملة ؛ أعنی قوله فھو محجوج عليه با روینا ودخول 
الفاء فیھا لتعلق ا حملۂة الشرطیة با لمبتدا ء والواو في قوله وإن أنکر عطف علی مقدر ء تقدیر 
الکلام : وأبو یوسف لم ینکر شرعیة صلاة ا خوف ء وإن أنکر فھو محجوج عليه ببارویناء 
ولکن کلامه لا یخلو عن نظر ء لآن أبا یوسف لم ینکر مشروعیة صلاۃ الخوف في زمان الرسول 
حتی یکون حدیث اہن مسعود حجة عليه ء لآأن مرادہ بما روینا ھو حدیث ابن مسعود -رضي الله 
عنه- الذي قال والأصل فیے روایة این مسعود بل یکن أُن یقال هو محجوج عليه باحادیث 
مذکورۃ فی غیر ھذا الملوضع : 


٤ 


5ھ و وہ وو وو وم می ما و و مم وف ارامہ ہاو ری و ہی لکھ ای مت رت وف تر 


منھا : حدیث سعید بن العاص ہ رواہ أبو یعلی وأبو داود [ ۰ ] ثنا تھی عن سفیان 
حدثني الاشعٹ بن سلیم عن الأسود بن ھلال عن ثعلبة بن زعدم ؛ قال: کنا مع ید ابن 
العاص بطبرستان فقام فقال : أیکم صلی مع رسول الله - قل- صلاۃ الخرف؟ فقال حخَلایقة : 
۶اط یر ور دھی ہناد ری پہو پا ىی نیہ جرد ود و یکر 
کان عثمان -رضی الله تعالی عنه -استعمله علی الکوفة وغزا بالناس بطہرستان ففتحھا و 
بلاد کثیرۃ امیاہ والأشجار شرقی کیلان . 


ومٹھا : مارواہ آبو داود وغیرہ عن عبد الرحمن بن سمرۃ -رضي الله تعالی عنہ- ثنا مسلم 
ابن إبراھیم ثنا عہد الصمد بن حبیب قال : أخہرنی أبی ي أنھم غزوامع عبد الرحمن بن سمرةۃ- 
رضي الله تعالی عنه-کاہل ٭ فصلی بنا صلاة الخوف ٠ء‏ وکاہل بضم الباء للوحدة ناحیة من ثغور 
طخارستان متاخم للھند . 

ومٹھا : ما رواہ البیھقی عن علي -رضي اللہ تعالی عنه۔ أُنه صلاھا ہصفین وغیرھا 
وقال: ویذکر جعفر بن محمد عن أبیە أن علیا -رضی الله تعالی عنه صلی الغرب صلاۃ الخوف 
ليلة الھریر . ۱ 

ومٹھا : مارواہ أ٘یضا من طریق قتادۃ عن أبی العالیة عن أبي یوسف أنہ صلی صلاۃ ا خوف ؛ 
فھؤلاء الصحابة -رضي الله عنھم ۔أقاموها بعد النبي عليه السلام من غیر إنکار أحد ؛ فحل 
محل الإجماع . 

الوضع الشانی : أن العلماء زومر و سور ر دو ا -عله 
السلام-فا جمھور علی مشروعیتھا ء وذھب ا حسن بن زیاد اللؤلؤي والمزني وأبو یوسف فی 
روایة اُنھا غیر مشروعۃ الآن ؛ أما ا حسن فا حجة عليه ما ذکرنامن حدیث حذیفة مع سعید بن 
العاص ء وآما الزني فعلل بالنسخ في زمان اللبي -عليه السلام۔ حیث آخرھا یوم الخندق ء وھو 
مردود با روي عن ھؤلاء الصحابة ویوم ا حندق متقدم علی الملشھور ؛ فکیف ینسخ ا تأخر ذکرہ 
الووي وغیرہ . 

وآما ُبو یوسف فإنه علل بقوله تعالی : ٭ وإذا کنٹ فیھم فاقمت لھم الصلاة 4 [النساء : 
۲ء فقد شرط کونە -عليه السلام- فیھم لإقامتھا ء ولآن الاس کانوا یرغبون فی الصلا 
خلمه ما لا یرغبون خلف غیرہ ؛ فشرعت بصفة الذھاب والمجيء علی خلاف القیاس ہ لینال کل 
فریق فضیلة الصلاۃ خلفه ء وقد ارتفع مذا المٹی بعدہء فلا یجوز اُداؤھا بصفة الذھاب 
والمجیء . 


(١)رواہ‏ أبو داود[١١۲٣]‏ وإسنادہ صحیح ۱ 


فإن کان الإمام مقيمًا صلی بالطائفة الأولی رکعتین وبالطائفة الثانیة رکعٹین 

واجاب ا حمھور فی الرد عليه ا فعله الصحابة- رضی الله تعالی غتٹھے- بعدہ -عليه 
السلام - وأن سببھا الحوف : وھو یتحقق بعدہ عليه السلام ء کما في حیاته :لم یکن ذِلك 
دلیلاً لنیله فضیلة الصلاۃ خلفه ؛ لأن ترك ا مشی وترك الاستدہار فریضة؛ والصلاۃ خلفهافضیلة : 
فلا یجوز ترك الفریضة لإحراز الفضیلة ء ثم الآن بحتاجون إلی فضیلة تکثیر ال جماعة ؛ فإنھا لم 
کانت أکثر کات أفضل . 

ومعنی قوله تعالی :٭ إذاکنٹ فیھم ... ٭ إلخ ء أنت أو من یقوم مقامك في الإْقامة ٠‏ 
کما فی قولە تعالی : ظل خذ من أموالھم صدقة 4[التوبة : ١٤۱]ء‏ وقد یکون ال خطاب للنبي پت 
ولایختص بە کما هو فی قولہ تعالی : ظیاأیھا النبي إذاطلقتم النساء4 (الطلاق: الایة١‏ ) کذا في 
(اللحیط ٤‏ و المبسوط ۶ مع أن الأصل عندنا ان تعلیق ا حکم بالشرط لا یوجب عدمه عند عدم 
الشرط ء ہل ھو موقوف علی قیام الدلیل ٭وقد قام الدلیل : وھو فعل الصحابة بعد وفاتہ عليه 
السلام علی وجود ا حکم؛ أو نقول ما جاز للكبي عليه السلام بعڈر فجاز لغیرہ بذلك 
ائعذر : کصلاۃ امریض . 

ٹم اختلف الأصحاب في نقل ھذا القول عن أَبي یوسف فقال في 9 المبسوط ؛ ؛ واملتقی 
البحار ؛ إنه قوله الثانی وقد رجع إليه ؛ وفي ١‏ الحیط ؛ وا زیادات الشهید ؛ ء وفي اا مرغیناني؟ 
أطلقت الروایة عنه من غیر تعرض إلی کونه قوله الاول والٹانی ؛ وفی ہالفید ؛ وا زید ٤‏ و شرح 
مختصر الکرخی ؛ و ۂ شرح مختصر القدوري ؛ لأبي نصر البغدادي أن هذا قوله الاول وقد رجع 
عنه ؛ ثم اعلم أن الخوف لا یؤثر في نقصان عدد الرکعات إِلا عند ابن عباس وا حسن البصري 
وطاوس ؛ حیث قالوا : إنھا رکعة ؛ وقد ذکرناہ . 

م: (فإن کان الإمام مقَيمًا صلی بالطائشة الأولی رکعین : وبالطائضة الثانیة رکعتین ) ش: وإنما 
اختص الإمام لأنه لو کان مقَیسًا تصیر صلاة من اقتدی بە أربِمًا ء ولآن الإمام هو ا خلیفة أو 
السلطان ‏ وفی الأداء یعتبر نیته لا نیة ال ند ؛ وبقولنا قال الشافعي وآحمد ومالك في المشھور ء 
وعن مالك لا تجوز صلاۃ الخوف فی ا حضر : وقال أصحابه یجوز ء خلافا لابن اللاجشون ؛ فإنه 
قال : لا یجوز . ونقل النووي عن مالك عدم جوازھا فی ا حضر علی الاإطلاى غیر صحیح ؛ فان 
لشھور عندہ ال خواز کما ذکرنا ء وقال ابن حزم : پصلی فی ا حضر ہکل طائفة آربع رکعات ٠‏ وفي 
اللغرب یصلي بکل طائفة ثلاثا . 

والشانیة للإمام تطوع ء ولو جعلھم في العصر أرہبع طوائف یصلي ہکل طائفة رکعة فسدت 
صلاۃ الطائفة الأولی والثائیة ؛ لأتھا انصرفت فی غیر أوان الانصراف ؛ فلا مرخص لھا فيه ؛ 
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ما روي آنہ تل صلی الظھر بالطائفتین رکعتبن ر کعتِق 

ما الثالثة : فلانھا من الطائفة الأولی لإدراکھا الشفع الأول ء فقد انصرفت فقاوان . 

وآما الرابعة : فلانھا من الطائفة الشانیة لأتھا آدرکت الشغفع الثاني فقد انصرفتٴ ٔيْفضًا فی 
أوانه . 

ومن صلی صلاته ثم قام یقضی ما فاته خلف الإمام یقرأً فیما سبق ء لأنه منفرد فلا یقرأً فیما 
حق ‏ لانه خلف الإمام حکمًا ؛ وتقدم ما حق علی ما سبق ؛ وإذالم یقرأ اللاحق یقف بقدر 
. قراءة الإمام ٭ وإن وقف أقل أو اُکثر فلا ہس بە ء وفی ةا نافع ٢‏ یقوم بقدر ما یطلق عليه اسم 
القیام ۔ وقال اللنووي في ہ شرح ا مھذب ): إذا صلی بکل فرقة رکعة وائنظر فراغھا ء ویجيء التي 
بعدھا ء ففي جوازھا قولان ؛ ویبئی علیھا صحة صلاۃ الإمام ء ووجہ البطلان زیادۃ الانتظار . 

وفي ٴ الغني ؛ لابن قدامة : لا تصح صلاۃ الآأولی والثانیة ‏ لأنھما فارقتاہ بعذر ء وبطلت 
صلاة الشالثة والرابعة إذا علمنا بہطلان صلاتھما ء وفی 9 ا مرغیناني ؛ : لو کان الإمام مسافرا 
والقوم مقیمین ٠‏ صلی بالطائفة الاولی التی معه رکعة فانصرفوا إلٰی جھة العدوء وصلی بالطائفة 
الثانیة رکعة وسلم ثم جاءت الطائفة الأاولی ء فصلی ثلاث رکعات بغیر قراءة ‏ أما الرکعة الثانیة 
فلا شك في آنھم لا یقرآون فیھما لأنھم خلف الإمام حکمًا ء وفی الآخرتین منفردین فیھماءوذکر 
ا حسن فی ٦ا‏ لجردہ أنھم یقرآون فیھما. 

وذکر السرخسي بأن المقیم خلف المسافر لا تلزمہ القراءة فیما یقضی روایة واحدةء وإن کان 
القوم فیھم مسافرا أَیضًا یصلي بالأولی رکعة ؛ فمن کان مسافرٌ بقی لە رکعة ء ومن کان مقيحًا 
بقي لە ثلاث رکعات : ثم ینصرفون إلی جھة العدو وترجع الطائفة الأولی إلی مکان الإمام 
فمن کان منھم مسافرا یصلي رکعة بغیر قراءة ء ومن کان مقيمً یصلي ثلانًا بغیر قراءة فی ظاھر 
الروایة وفي روایة الحسن یقرأ فی الآخحریین بفائحة الکتاب ہ ولا بقشرأ فی الأولی ء فإذا أتمقت 
الطائفة الأولی صلاتھا ذھبت إلی وجھ العدو ء وتجيء الثانیة إلی مکان صلاتھا ء فمن کان منھہ 
مسافرا یصلي رکعة بقراءة : ومن کان مقيمًا یصلی ثلاث رکعات ہ الأولی بفائحة الکتاب وسورۃ 
والآخریین بفاتحة الکتاب علی الروابات کلھا م: لا روي أنه علیے السلام صلی الظھر بالطائفتین 
رکعتین رکعتین )ش: ھذا ا حدیث رواہ مسلم عن جاہر رضي الله عنه ء قال : أقبلنا علی رسول 
الله- عليه السلام - حتی إِذا کنا بذات الرقاع . . . . ا حدیث وفیه : ثم نودي بالصلاة فصلی بطائفة 


وللقوم رکعتان ؛ ولیس فیه ذکر الظھر ؛ وھو عند أبي داود وآخرجه بسند صحیح عن الحسن عن 
أبي بکر : قال صلی النبي -عليه السلام- في خوف الظھر ؛ فصلی بعضھم خلفہ ٠‏ وبعضھم 


۹۹۷ 


ویصلي بالطائفة الأاولی من اللغرب رکعتین وبالثائیة رکعة احدة : 


بإزاء العدو ء فصلی رکعتین ؛ ثم سلم فانطلق الذین صلوا معه فوقفوا موقف اَلْتعابھم ء ٹم جاء 
أولك فصلوا خلفه ء فصلی بھم رکعتین ثم سلم ؛ فکانت لرسول الله ا أربمًا ؛(ولاصحابہ 


وھ 
رکعتین رکعتین . 


واعلم أن ھذا ا حدیث صریح في أنە عليه السلام سلم في رکعتین ء وحدیث جابر لین 
صریسًا فلذلك حمله بعضھم علی حدیث أبي بکرة ؛ وملھم النووي ؛ ومنھم من لم یحمله 
علي ومنھم القرطبي ء وقال المنذري فی ٭مختصرہ :٤‏ قال بعضھم : کان اللبی -عليه السلام- 
فی بعض سفر غیر حکم سفر وھم مسافرون . وقال بعضھم: ھذا خاص بالنبي عليه السلام 
لفضیلة الصلاة خلفه: وقیل :فيه دلیل علی جواز اقتداء المفترض بالمتنفل واعترض بأنه عليه 
الصلاۃ والسلام لم یسلم في الفرض کما في حدیث جابر -رضي الله عنه - وقیل : إنه عليه 
الصلاة والسلام کان مخیرً بین القصر والاتمام في السفر ؛ فاختار الإتمام واختار من خلفه 
القصر . وقال بعضھم : کان فيی حضر ببطن نخلة علی باب المدینة ‏ وکان خاثفًا فخرج منه 
محترسًا. وقیل قد یتقوی ھذا بحدیث أخرجہ البیھقي في (المعرفةا من طریق الشافعي : أخبرنا 
الفقيه ابن علیة أو غیرہ عن یونس عن ا حسن عن جابر أن النبی- عليه السلام- کان یصلي بالناس 
صلاة الظھر فی ا خوف ببطن نخلة فصلی بطائشة رکعتین ؛ ثم سلم . ثم جاءت طائفة آخری 
فصلی بھم رکعتین ٹم سلم. وآخرج الدارقطتي عن عتیبة عن ا حسن عن جابر أن النبي -عليه 
السلام -کان محاصرا یحارب فنودي بالصلاة ء فذکرہ نحوہہء والأول اأُصح إلا ان فیه شائبة 
الانقطاع ؛ قال : شیخ الشافعي مجھول . 

وأما الثانیة ففيه عیینة بن سعید القطان الواسطی ضعفه غیر واحد وقیل لم یحفظ عن النہي 
علیے السلام أنه صلی صلاۃ الحخوف قط فی حضرء ولم یکن لە حرب قط في حضر إلا یوم 
الخندق: ولم تکن آیة الخوف نزلت بعد :ولا ذکر الطحاوي حدیث أبي بکرة المذکورقال 
محمہد: إنذ یکن ذلك کان وقت کانت الفریضة تصلی مسرتین فإن ذلك کان بمعل آول 
الاسلامء حتی نھی عنهء ئم ذکرحدیث ابن عمر أن اللبی -عليه السلام- نھی ان یصلي فریضة في 
یوم مرتین؛ قال : والٹھي لا یکون إلا بعد الإباحة . 

م: (ویصلی بالطائفة الڑولی ؛ رکعتین من المغرب : وبالٹائیة ركکعة واحدۃ ) ش: وہذا قول عامة 
أھل العلم . وقال اللوري : یصلي بالطائفة الأولی رکعة ؛ وہالثانیة رکعتین ؛ وھو أحد قولي 
الشافعی ء وأصحھما الأول ء وصلاھا ھکذا علي - رضي الله عنه - لیلة الھریرء بفتح الھاء 
وکسر الراء من لیاليی صفین ء سمیت بذلك لائھم کانت لھم ھریر عند حمل بعضھم علی بعحض: 


() صحیح : صححہ الألباني ٦‏ سنن أبی داود ]۱۲٤۸[‏ ۱ 
۸ 


لان تنصیف الرکعة الواحدة غیر ممکن فجسعلھا في الاولی اولی بحکم اَلکبْبقِ ء ولا یقاتلون فی 
حال الصلاة ء فان فعلوا بطلت صلاتھم ؛ 

وذکر شیخ الإسلام ء وقال الشافعي : الإمام فی الغرب با حیار إن شاء صلی مثل مڈھڑنا ء وان 

شاء صلی مٹل مذھب الٹوري : فلو اخطاً الإمام فصلی بالأولی رکعة ء وبالثائیة رکعتی انت 

صلاة الإمام ء لآنە لم یبرح مکائە . 

وقال سحنون :فسدت صلاته ء لأئه ترك سنٹھا ء وھو قول الشافعی وفسدت صلاة 
الطائفتین ؛ آما الطائفة الأولی فلانھم انصرفوا في غیر أوان انصرافھم وھو مفسد لوجود اللشي 
من غیر حاجة وأما الطائفة الثالیة فلأنھم ۂ في الأولی لإدراکھم الشطر الأول وقد انصرفوا بعد 
لثالشة وھو آوان عودھم إلیھا : فانصرافھم مفسد للإعراض عن العبادة من غیر حاجة وعودھم 
إلیھا لا یفسد لااقبال علی الطاعة ء ولو جعلھم ثلاث طوائف : فصلی بالأولی رکعة فانصرفواء 
وبالثائیة الثائےة فانصرفوا ؛ وہالٹالثۂ الثالشة فصلاۃ الطائفة الأولی فاسدۃ وصلاۃ الثالٰية جائزۃ 
ویقغضون رکعتین بقراءۂ والثالثة بغیر قراءة لانه لا حق فیھا ء والأولی بقراءة لأنه مسبوق فیھا 
ولو أآنه صلی بٹلاث طوائف ہکل طائفة رکعة: فص فصلداۃ اللإمام تامة ء وصلاۃ الطائفۂۃ الأولی 
فاسدۃء وصلاة الطائفة الثانیة والٹالثة صحہحة . 

م: (لان تنصیف الرکعة الواحدة غیر مکن ) ش: تعلیل ما قبله ؛ وتقریر هذا أن الأأصل إِن صلی 
ا میسو میں وشطر المغرب رکعة ونصف : فیئبت حق الطائفة الأولی فی نصف 

کعة وتنصیفھا غیر مکن : ؛ لاٹھا لا تتجراًء فیثبت حقھم فی کلھام (فجعلھا فی الاولی أولی 
ریت ھذا کأئه جواب عن سؤال مقدر ء تقدیرہ ان یقال اذا کان الأمر کذلك فما وجه 
تخصیص الطائفة الأولی برکعتین ء فاجاب بقوله فجعلھا ء أي جعل الرکعة الواحدۃ التي ھی 
الرکعة الثائیة فی الاولی ٭ أي فی الطائفة الاولی احق بحکم السبق ہ وفيه مدرك آخر وعر آن 
الرکعة الثانیة آعطیت حکم الرکعة الأولی في وجوب القراءة وضم السورۃ والجھر بالقراءة دون 
الرکعة الثالثة ٭ والطائفة الآولی ھی الختمۃ بالرکعة الأولی دون الطائفۂ الثانیة ۔ 

م: (ولا یشاتلون في سال الصلاۃ ) ش: وبە قال ابن أبي لیلی ٭ وقال الشافعي : یقاتلون 
وعلیپم الاعادة وقال ابن سریج: لا إعادة علیھم ء وفي دالغایة* وللشافعیة ٹلائة أُوج : 
الاول: تبطل :رجحہ صاحب ا ھدب والبندنیجي ؛ ووافقھما في الترجیح کثیر من العراقیین . 
الثانی : لا تبطل ٠‏ العالٹ : إن کرر فی شخص تبطل . وقراءۃ ا حاضر فی 9 اشتراط ال مواھر؛ 
للمالکیة في صلاة امسابقة حوف فوات الوقت وجوازھا مع القشال والملطاردة ء واختارہ ابن 
اللنئر . 


م: (فإن فعلوا ) ش: أي فان فعلوا القتال في الصلاةم: ( بطلت صلاتھم ) ش: وقال الشافعيی 


۹ 


لآنہ جا شغل عن أربع صلوات یوم الخندق : ولو جاز الأداء مم:القتال ما ترکھا 


ومالك : ولا تبطل لظاھر قوله تعالی : ھ٭ ولیأخذوا أسلحتھم ٭( ۱۰۴ النساء والأمر بأخذ 
السلاح لا یکون إِلا للقتال ء ولھذا یجب أخذ السلاح في صلاۃ الخوف عند الشافعيٰ :فی فول إن 
کان فی وضعہ خطر ء وإن کان الظاھر السلامة یستحب ہ؛ وبە قال أحمد وداود . 

واحتج الصنف لاأصحابنا بقوله م: (لأنہ -عليیه السلام- شغل عن أربع صلوات یوم الأحزابَ 
ولو جاز الأداء مع القتال ما تر کھا ) ش: أي ما ترك آربع صلوات مع القتال ء وفیه نظر ؛ لن صلاة 
الخوف ما شرعت بعد یوم الأحزاب . 

فإن قلت : روی عن ابن إسحاق والواقدي أن غزوۃ ذات الرقاع کانت قبل غزوۃ الخندق ء 
وقد صلی رسول الله ۔عليه السلام- صلاۃ ا خوف في غزوۃ ذات الرقاع ء وقال الأاترازي : فثبت 
ان صلاۃ الخوف کانت شرعت قبل الخندق ء فلما ترك رسول الله عليه السلام الصلاة یوم ال خندق 
لأجل القتال ؛ دل أن القتال نع الصلاۃ . 

قلت : قال البیھقیي: لا حجة لھم ء لان صلاۃ الخوف إنما شرعت بعد الحندق ؛ وقد جاء 
الشصریح في طریق ا حدیث ہ بأن صلاۃ یوم الاأحزاب کانت قہل نزول صلاۃ ا خوف ء رواہ 
اللنسائی فی سننە وابن أبي شیبة وعبد الرزاق في مصلفیھما ء والبیھقي في سننە والشافعي وأبو 
یعلی والدارمی فی مسانیدھم کلھم عن ابن أبي ذئب عن سعید القبري عن عبد الرحمن بن أبي 
سعید الخدری عن أبيە قال : جثنا یوم ال خندق ؛ فذکرہ إلی أن قال : وذلك قبل أن ینزل ٭ فرجالاً 
اأو رکبانًا 4 [ البقرة : ۲۳۹] . 

وقال القاضی عیاض فی ہ الشفاء 4: والصحیح أن حدیث ا خندق کان قبل نزول الاّیة فھي 
ناسخة ؛ ویکن أن یعتذر عن اللصنف فی احتجاجہ با حدیث المذکور بأنه اعتمد ما روي عن 
الواقدی ء لن ھذا مختلف فیە ٭ فعن ھذا قال النووي : قیل إنھا أي أن صلاة الخوف شرعت في 
غزوۃ ذات الرقاع ء وھي سنة خمس من الھجرۃ . وقیل: إنھا شرعت في غزوۃ بني النضیر ‏ 
وا حدیث المذکور تقدم فی باب قضاء الفوائت ویوم الأحزاب هو یوم حفر الخندق في الدینة ء 
والأحسزاب ھم الذین ذکسرھم الله فی قسولہ : ۶ إذ جساؤوکم من فوقکم ومن أسضل منکم 4 
[الإأحزاب: ]٦١‏ وذلك أن أھل مکة جمعوا الأعراب وأنوا الدینة من فوق الوادي من قبل 
الشرق بنو غطفان ء ومن أسفل الوادني من قبل اللغرب قریش فتحزبوا وقالوا :سنکون جمله 
واحدة حتی نناضل محمداء فأرسل الله علیھم ریح الصبا في لیلة شاتية فسفت التراب في 
وجوھھم وقلعت اللائکة الأوتاد و قطعت الأطناب ؛ وأطفثت النیران وأکفثت القدور ء وماجت 
ا خیل بعضھا فی بعض ہ وقذف في قلوبھم الرعب ؛ وکبرت الملائکة في جوانب عدتھم فانھز موا 
من غیر قتال . 


۷۰ 


فان اشتد ال خوف صلوا رکبانًا فرادی یومئون بالر کوع والسجود إلی أي جُھةشاؤوا إذالم بقدروا 

علی التوجه إلی القبلة لقوله تعالی : ہل فإن خفتم فرجالاً أو رکبانا ٭ (البقرة:ألاَٰق۴۲۳۹) ء وسقط 

التوجے للضرورۃ . وعن محمد -رحمہ اللہ- آنھم پصلون بجماعة : ولیس بصحنیع لانعدام 
الاتحاد ٹی الکان 


وحین سمع رسول الله پل بإقبالھم ضرب ال خندق علی المدینة - أشار عليه بذلك سلمان 
الفارسي - رضي الله عنه - واشتد ا خوف ؛ وظن اللؤمنون کل ظن ؛ وقال بعض المنافقین کان 
محمد یعدناکنوز کسری وقیصر ء ولا یقدر أن یذھب إِلی الغائط ؛ وکانوا ٹم قریبامن شھر حتی 
آنزل الله النصر ء وذلك قوله تعالی : ٭ یا أیھا الذین امنوا اڈکروانممة نعمة الله عليکم إذْ جاءتکم جنود 
فارسلنا علیھم ريحًا 4 أي ریح الصبا '٭إوجنودًا لم تروھا 4 أيی جنود الملائکة ؛ إلی قولە تعالی : 
'ورد الله الذین کفروا بغیظھم لم ینالوا خیرً وکفی الله الؤمنین القتال 14 الأحزاب : ]۲٢‏ أي بالریح 
والملائکة قال ۔عليه السلام -: 9 نصرت بالصبا وأھملکت عاد بالدبورہ . 

م: فان اشند الخوف ) ش: یعنی إذا کان ا خوف سوہ و سوا یم 
عن الدابة لاجل هجوم العدو علیھم م: ( صلوا رکاا )"ش: أي حال کونھم راکبین م: (فرادی ) شض: 
أي منفردین م: ( یومثون بالر کوع والسجود إلی أي جھة شاؤوا ) ش: ویجعلون السجود أخفض من 
الرکوع م: ( إذا لم یقدروا علی التوجه إلی القبلة )ش: ہذا قید إلی قولہ إلی أی جھة شاؤوا . 

وفي ۶ الذخیرة ٤‏ : إذا اشتد ا خوف صلوا رجالا قيامًا علی أقدامھم ؛ أو رکبانًا مستقبلي 
العبلة وغیر مستقبلیھا ء وقال القاضي عیاض فی ہ الإکمال ؛ الایجوز ترك استقبال القبلة فبھا 
عند آبي حنیفة ء وہو غلط منە ء ولا یجوز في جماعة عند أبي حنیفة وأبي یوسف - رحمھما 
الله- وبە قال ابن أبي لیلی . ُ 

م: (لقولہ تعالی: ‏ وإن خفدم فرجالاً أو رکبانًا چ ( البقرة ۹۰))ش: أي فإن کان بکم خوف 
من عدو فصلوا رجالا ء أي راجلین ؛ وھو جمع راجل ء وھو ا ماشي لا جمع رجل ء قولہ ظ أو 
رکبانا 4 یجوز بالإیاءم: (وسقط التوجه ) ش: أي إلی القبلة م: (للضرورۃ )ش: أي لأہل 
الضرورة م: : (وعند محمد رحمہ الله تعالی أنھم )ش: أي ان الرکبان م: ( بصلون بجماعة ) ش: یعنيی 
عند محمد یجوز ء وبه قال الشافعي م: ( ولیس بصحیح ) ش: أي ما قاله محمد ھاھنا ء بخلاف 
ظاہر الروایة وھو غیر صحیح م: ( لانعدام الاتحاد في الکان ) ش: أي فی مکان الصلاة ء وھذالا 
یلزم الفصل بین ا مقتدي وبین الإمام ببا لیس ہکان للصلاة ؛ فلا یجوز کما لو کان بیلھما نھرڑ أو 
طریق آأو حائط . 

وإِن صلوا رکبانا والدابة تسیر تجوز ء والأصل أن کل صلاة تجوز راکبّا تجوز مع السیر 
کالنفل: وفي ٢‏ الحیط ؛ ولآن السیر فعل الدابة حقیقة ؛ وإنا أضیف [ليه ببعنی فإذا جاء العدو 


۷۹ى 
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انقطعت الإاضافۂ إليه ء بخلاف ما إذاصلی وھو شی حیث تفسد صلاته ,لان الشي فعل 
حقیقةء وھو مناف ء بخلاف الذاھب إلی وجهە العدو ء لآانە لیس ممصل فی تلك ا نال بل هو 
فی حرمة الصلاۃ . 

وفي ازیادات الشھید ): لا تجوز بالإباء في الصر عند بی حنیفة ‏ وعن أبي یوسف تجوڑ 
فی حالة المشّي بالإیماء ء وبه قال مالك والشافعي ؛ ویصلون رکبانًا ومشاۃ فی جماعة؛ وا خوف 
من العدو والسبع سواء : فالحخائف من السبع إذالم یستطع النزول عن داہته یصلي بالإبییاء ء 
کالخائف من العدو ؛ وکذلك السابح في البحر ء لأن فعلھما ینافی الصلاۃ فصار کالاکل . 

والراکب لا یصلی فی حال السیر إذا کان طالبًا ء لعدم الضرورۃة ء وإن کان مطلوبا یصلي 
للضرورة ؛ وإذارأوا سواذا ظنوا أنه عدو فصلوا صلاة ا خوف فإذا هو إہل أو بقر آو غنم فعلیهھم 
الإعادة ء وبە قال الشافعی فی قول وأحمد . واختارہ المزنيءوفي قول لا یجب علیھم الوعادة ء 
وبە قال مالك . ولو کان ماشہا هاربًا من العدو فحضرتە الصلاة ولم یِکنە الوقوف لا یصلي 
ماشیّاء وعند الشافعی یصلی بالإییاء فی تلك الحالة ٹم یعید . والفرض علی الدابة بعذر الطر 
واللصء وفي البادیة تجوز إذالم یقدرواعلی صلاۃ ا خوف علی ما وصفنا آخرھا ء ولا یصلون 
صلاۃ غیر مشروعة ؛ وعن مجاھد وطاوس وا حکم وا حسن وقتادة والضحاك یصلون صلاة 
الخوف لرکعۂ واحدۂ یومثوت إمماء , 

وروي ھذاعن جاہر أَیضًا ء وقال الضحك : فإن لم یقدروا یکبرون تکبیرتین ؛ حیث کان 
وجھھم : وقال إسحاق : إِن لم یقدرواعلی الرکعة فسجدۃ واحدۃ ؛ فإن لم یقدروافتکبیرۃ 
واحدة . 

أخذ الأسلحۃ لیس ہواجب ؛ وأخذھا لا سد صلاته بالنص ہ وبه قال مالك وأاحمد 
وداود وعند الشافعي فی وجوب أُخذ السلاح قولان : والأصح استحبابه وعدم وجوبه ء وفي 
ہ٭الوسیط ؛ وکیف ما کان لا تبطل الصلاۃ بٹترکە . 

ذھب فقھاء الأمصار إلی أن صلاة ال وف تصح بثلاٹ أنفس : إمام ومأسوم وآخر تجاہ 
العدو . ونقل أبو بکر بن أبي داود عن الشافعي ان کل طائفة بثلاثة ء ونقل عنه القرافي مثلە ء 
وفی ل الغنی ؛ للحنابلة کل طائفة ثلاثة ء وقال ابن حزم : یصلیھا من خاف من کافر أو مسلم باغ 
او سبع آو سیل أو نار أو مجنون أو حیوان عاد أو خوف عطش آو فوت رفقة أو متاع أو ضلال 
طریق . قال النووي : ھی جائزۃ فی کل قتال لیس بحرام واجبًا کقتال الکفار والبغاةۃ وقطاع 
الطریق ء وکذا الصائل علی الإنسان إذا أوجبنا الدفع أو کان مباحًا کقتال من قصد أخذ ماله أو 
مال غیرہ۔ 


نی 


1 اھ و 7 و و او لو ا ا ا مرو و وق اس لک و کی را7 را رووا تی ای و ایت را تروے و پا یی 


ولا؟یجوز في ا حرم کقتال أھل العدل : وقتال أھل الأموال لأخذھا ء وقعال القبائل 
عصبیةء ویجوز للمنھزمین إذا زاد الکفار علی الضعیف أو کانوا متحرفین لقتال أو متخیؤین إلی 
فئة ء وإلا فلا ۔ 

ولو کان عليه القصاص یرجو العفو إذا سکن غضبه فھرب پصلی صلاۃ الخوفء واستبعدہ 
|مام ا حرمین : وھذا عند شدۃ اخوف ؛ وعند مالك وأحمد لا پترخص في کل قتال هو حرام ۱ 
وفي+ فتاوی ال مرغینائي4 فی صلاۃ ا خوف لیست مشروعة في حق العاصي فی السفر : 

وفي ( الزیادات ؛ : لا یجوز الانحراف بعد ذھابِ العدو ؛ ولزوال سبب الرخصة ؛ ولو 
شرعوا فیھاثم حضر العدو جاز الانحراف في أوانه ء ولو انحرفوا علی ظن العدو ء ثم بان أنە 
إبل بنواما لم یجاوزوا الصفوف استحساءا + وفي ل ا مبسوط ؛ لو سھا الإمام في صلاۃ ا حخوف 
سجد للسھو وتابعه الطائفة الأولی یسجدون فی إتمام صلاتھم . 


بعد با 


۳ 


باب الجنائز 
إذا احتضر الرجل وجه إلی القبلة علی شقه الایمن 


شں: أي هذا باب فی بیان أحکام ال منازة . وجہ ا مناسبة بین البابین من حیث إن الباب السابق 
فی بیان حالة الخوف ء وھذا الباب في أمور اللوت والخوف قد یفضي إلی ال موت آو الباب السابق 
فی بیان حالة صلاۃ الحیاة ء وھذافي صلاة حالة الموت . 

وأما تأآخیر ھذا الباب عن الاہواب السابقة فی بیان الصلوات المطلقة أي الکاملة وھذا 
الباب فی الصلاۃ العدۃ والأبواب السابقة في الصلوات التي می حسن بعنی في نفسھا وھذا 
الاب فی صلاة حسن بعنی في غیرھا ء فالأول مقدم علی الثاني . وا جنائز جمع جنازۃ ء وهي 
بفتح ا حیم ؛ اسم للمیت الحمول : وبکسرھا اسم للنعش الذي یحمل عليه ا لیت ؛ ویقال 
عکس ذلك ‏ حکاہ صاحب ا لمطالع . ویقال ا جحنازة بکسر ا حیم وفتحھا ء والکسر أفصح ء 
واشتقاقھا من جنزہ ء إذا سترہ : ذکرہ اہن فارس وغیرہ: ومضارعه یجنز ہکسر النون . 

م: (إذا احتضر الرجل ) ش: بضم التاء وکسر الضاد الملمجمة . قال فی 9 المغرب :٤۹‏ احتضر 
الرجل : مات لن الوفاۃ حضرتہ أو ملائکة لوٹ . ویقال فلان یحتضر ؛ أي قریب من الوت . 
قال : ومنە إذا احتضر الرجل . وفیي! النھایةە حضر الرجل واحتضر علی ما لم یسم فاعله إذا دنا 
موتە وروی با حُاء المعجمة ؛ وقیل تصحیف وفیاالٰحیط٤؛‏ احتضر الرجل ٠‏ اي دنا موته ٤‏ 
وعلامانہ اُن یسترخی قدماہ فلا ینتصبان ء ویتعوج أنفه ویتخسف صدغاہ ء وقمتد جلدة الخصیة ؛ 
لأن الخصیة تنشمر بالموت وتتدلی جلدتھا . 

م: ( وج إلی القبلة علی شقه الین ) ش: وعليه نص الشافعي وأکٹر أصحابه ؛ وبە قال مال 
وأحمد ء وکرهه مالك فی روایة ابن القاسم ء لأن سعید بن اللسیب أنکر علی من فعل ذلك . 
وللجمھور ما رواہ البيھقی عن أبي قتادة أن النبي ۔عليه السلام -حین قدم المدینة سأل عن البراء 
ابن معرور -رضي الله عنہ- فقالوا: توفي وأوصی بثلثہ لك یا رسول الله وأوصی أن یوجه إلی 
القبلة ما احتضر ء فقال رسول الله عليه السلام : ١‏ أصاب الفطرۃ ء وقد رددت ثلٹه علی ولدہ ' 
ٹم ذھب فصلی عليه ء وقال :۸ اللھم اغضر لە وارحمے وأدخله جنتك وقد فعلت ؛. وقال 
ا حاکم : ھذا ا حدیث صحیح ء ولا أعلم في توجیە للحتضر إلی القبلة غیرہ . 

قلت : ھذالیس ساعد لە علی الصفة ا مذکورۃ ء وإنما فیه مجرد الإیصاء بالتوجیه إلٰی 
القبلة : وأما مجرد التوجیه ففيه حدیث عمر بن قتادة ء وکانت لە صحبة أن رجلا سآل النبي عليه 
السلام ما الکبائر ؛ قال هي تسع ؛ الشرك بالله والسحر ؛ وقتل النفس التی حرم الله ٭ وأکل 
الربا ٭ وأکل مال الیتیم ء والتولی یوم الزحف ؛ وقذف الحصنات الغافلات الؤمنات ٠‏ وعقوی 

۷ 


اعتبارً بحال الوضع في القبر لانه شرف عليه ء والمختار فی بلادنا اللاسَكلقاء : لانہ آپسر خروح 
الروح ء 
الوالدین اللسلمین ؛ واستحلال البیت ا حرام قبلتکم أحیاء وأمواتًا . 

آحرجه أبو داود في الوصایا ء والنسائی فيی للحاربة''' وذکر ہو حفص بن شاھین فی کٹایب 
ا جنائز لە بابٔافي توجیە الحتضر : ولم یذکر فیه غیر أٹرعن إہراھیم النخعي قال : یستقبل بالمیٹ 
القبلة . وعن عطاء بن أبي رباح نحوہ ہزیادة علی شقه الأھن ء ما علمت احداً ترکهھ فی سنته م: 
(اعتہارً بحال الوضع في القبر) ش: یعني بعتبر توجیهە من أشرف علی الموت إلی القہلة علی سشمَة 
الأین ء اعتباراً بحال وضع المیت في قبرہ فإنه فی قبرہ یوجه إلی القبلة علی شقه الأیین . 

وقال الاترازي لأنه السنة ؛ ولم یبین السنة کیف هي ! وقال السغناقي الاضطجاع علی ستة 
آنواع : اضطجاع في حالة الرض : فإنه یضطجع علی شقہ الین عرضًا للقبلة . واضطجاع في 
حالة صلاة ا مریض ؛ وقد ذکروا اضطجاعه في حالة النزع: فإنه یوضع کما یوضع فی حالة 
الرض ۔ واضطجاع فی حالة الغسل بعدما قضی نحبە فلا روایة یه عن أصحاہنا کیف یوضع علی 
الكخت : إِلا أن العرف فيه یضطجع مستلقیًا علی قفاہ طولاً نحو القبلة کما فی حالة الصلاۃ ۔ 
واضطجاع في حالة الصلاة عليهء فإنه بمضطجع معترضا للقبلة علی قفاہ . واضطجاع فی حالة 
الوضع في اللحد فإنه بوضع علی شقہ الأیهن :کما فی حالة المرض ۔ 

قلت : ھذاکلە بالعرف والقیاس ؛ ولم یذکر فيه أُثرَاء ولا حدیًا : مع أن الصنف قاس 
اضطجاع من أشرف علی اللوت علی اضطجاع ا لیت فی قبرہ ء وھذا الشارح ذکر عکس ھذا . 
وذکر صاحب الدرایة ھنا حدیث البراء بن معرور ا مذکور نا ء وقد استوفی الکلام فیه . 

م: ( لأئه أشرف عليه )ش: ھذاتعلیل قوله : اعتبارا بحال الوضع في القبر ؛ أي لن 
اللحتضر أشرف علی القبر ء والإاشراف علی الشيء الدنو منەه وما قرب من الشیء بأخذ حکمہ م: 
( والختار فی بلادتا ) ش: آراد بھا ماوراء الٹھر م: ( الاستلقاء ) ش: 21 استلقاء اللحتضر علی قماہ 
م: ( لأنه الأیسر ‏ حروج الروح )ش: أي لان الاستلقاء آیسر خروج الروح ‏ وبه قال الشافعي في 
قول؛ وفي 9 شرح الوجیز؛ : ویلقی علی قفاہ . 

وفي! الحیط٤‏ واالاسبیجابي؛ وغیرھما ان العرف أنە یوضع مستلقیٔا علی قفاہ وقدماہ إلی 
القبلة ‏ قالوا هو آیسر خروج الروح ء ولم یذکروا وجه ذلك ؛ ولا یکن معرفتہ بالتجربة ؛ وہو 
آسھل لتغمیضه وشد لحیبه عقیب الموت ہ؛ وأمنع لتقوس أعضائہ ویرفع رأسە قلیلاً لبصیر وجھه 
إلی القبلة دون السماءء وبە قطع ال حوسي والغزالي من الشافعیة ء قال إمام ا حرمین : وعليه عمل 
)١(‏ ضعیف : تفرد بە عبد ا حمید بن سنان ومن طریقه أصحاب السان والحاکم (۵۹/۱) ء وتعقبه الذھبي بجھالڈ 


عہد ا حمید . 
۷۵ 


والأول هو السنة ولقن الشادۃ لقولہ پ8: لقنوا موتاکم شھادة ان لاّإلہ إلا الله ء وامراد الذي 
قرب من الملوت 


الناس ۔ وقال أبو بکر الرازي :ھذاإذالم یشق عليه : فإن شق ترك علی حا0۵0٥)‏ وا مرجوم لا 
ہ وجه . 

م: ( والاول عو السنة ) ش: أي توجیھہ إلی القبلة علی شقہ الأیین هو السنة ء ولم یبین السذنة 
ماعی م: ( ولقن الشهادة ) ش: کذا بالافراد ء ولفظ القدوري ولقن الشہادتین بالتثلیة . وقال 
السغناقي : لقن الشھادۃ ء ولفظ (الختصر؟ ولقن الشھادتین : وهو ا راد أیضًا ھنا ۔ وفی نسخة 
الأترازي بخطه ٭ ولقن الشھادتین ؛ ثم فسرہ بقوله لا إله إلا الله ؛ وقوله أشھد أن محمذدارسول 
اللہ. وذکر السروجي بلفظ الإفراد ء ثم قال: ومثله في ۃالحیط ؛ و البدائع 4 ء وڈالأسبیجابي؟ء 
وہ شرح مختصر الکرخي ؛ وا التجرید ؛ و جوامع الفقه ٢‏ و9 خیر مطلوب ؛ و١‏ القنیة .٤‏ 

وفی ! الْفَد ؟ وا ا لزید ٤‏ وا التحَفَ)ة ) وا الینابیع ؛ وا ا نافع ولقن الشھادتین ؛ وھو 
الصواب . واکتفي فیما تقدم بشھادۃ التوحید ؛ لن الشھادۃ بالرسال تبع لھا ء ولا یقبل دون 
الشهادۃ الثانیة ؛ ولھذالم یذکر الشانیة فی ا حدیث الذي یيأتی بعدہ ء وکذا امختلفت کتب 
الشافعیة وفی ۸ الذخیرة) للمالکیةوفالمغنی ؛ للحناہلة :لقن قوله لا إله إلا الله وو جھھم آنه 
موجهہ ویلزم من اعترافه بالتوحید اعترافه بالشھادۃ الآخری . قلت : فيه نظر لا یخفی ؛ وعلم 
من ھذا کلە أن نسخة الصنف بالإفراد ء والأترازي أصلح وآثبتہ بالثنیة : فافھم . 

م: (لقوله -عليه السلام- لقنوا موتاکم شھادة أن لا إله إلا الله ) ش: ھذا ا حدیث روي عن أَبي 
سعید ا خدري وأبی ھریرۃ وجاہر بن عہد الله وعبد الله بن جعفر وعبد الله بن عمر وواثلة بن 
الأسقع وابن عباس ومسعود وعائشة -رضي الله عنھم- ؛ وحدیث الخدری عند ال حماعة ما خلا 
البخاري . وحدیث أبی ھریرۃ عند مسلم نحوہ سواء . وحدیث جاہر عند الطبراني في کتاب 
الدعاء له مرفوعًا نحوہ '٭ء ورواہ العقیلي فی الضعفاء ؛ وأعله بعبد الوھاب بن مجامد . 
وحدیث عبد الله بن جعفر عند الہزار فی 8مسندہ٥ء‏ وحدیث عسد الله بن عمر عند آبن شامین فی 
کتاب ا جنائز ل''' وحدیث واثلة بن الأسقع عند أبي نعیم في( ا حلیة٤‏ ٴ وحدیث ابن مسعود 
وابن عباس عند الطبرانی ء وحدیث عائشة عند الطبرانی أَيفسًا مرفوعا ء وعند النسائی أیضا : 

م: ( والراد بہ الڈي قرب من الموت ) ش: بطریق الجاز ء باعتبار ما یژول إليه ء وذلك لان 


)١(‏ قال الھیثمي فی اللجمع! رواہ الہزار وفیه عبد الوهابِ بن مجاهد وھو ضعیف ۔ الجمم (۴۲۳۴/۲) ۔ 
)١(‏ کر الزیلعی إسنادہ وفیه حفص بن سلیمان الأسدی صاحب القراء: وإمامھا لکنه متروك ا لحدبٹ . 
(۳) رواہ آبو نعیم عن إسماعیل بن عیاش عن أبی معاذ بن حمید ععن مکحول عن واثلة بن الأسقع . 

٦ 


یہ و و و ا ا ا و رک و کا کر ما ا یک کا از مد و و ا و و و وا و و و وا وا و یو وو او ا وو یک سا و وع وو ا تپ اپ ہب کی 


تس ھچ سس یٹوچ ٗ ٹڈیٹٹئیئہییونٹوسشْشسٹرروون د یھت 
التلقین حقیقة ء ما یطاوعه التلقن : وحصول ذلك من المیت محال ؛ فالأمر بوکیقیقة یکون أمر 
للعاجز عنه ء والعقل یأباہ فوجب حمله علی ھذا المعنی . 

فان قلت : عند أھل السنة ء هذاعلی حقیقته لآن الله تعالی یحیه علی ما جاءت بْلٰالاثار 

قلت: لان القصود من ذلك أن یکون آخر کلام الیت کلمة الشھادة ہ فالتلقین فی قبرہ لا 
یساعدہ القصود ‏ وقد قال -عليه السلام -: لہ من کان آخر کلامه قول لا إله إلا الله دخل النة ؛ 
رواہ أبو ھریرۃ وآخرجه ابن حبان ٭وعزاہ اہن ا حوزي للبخاری؛ ولیس کذلك: فإنه لیس فيیه 
وجعله الملحب الطبري من ا متفق عليهء ولیس کذلك: ومعنی التلقین أن تذکر بین یديه وإذاقال 
مرة لا تعاد عليه إلا أن یتکلم ء ولا یقال لە قل . 

وفی شرح ۹ الوجیز؛؟ ولا یلح عليه ولا یواجھه ء ہل یذکر بین یدیه ٣‏ وھذا التلقین مستحب 
بالإجماع . 
بعد الدفن ؛ فیقال یا عبد الله أو یا أمة الله اذکر ما خرجت عليه من الدنیا من شھادۃ أُن لا اِله إلا 
فیھال٘ وأن الله ییعث من في القہور ؛ وأنك رضیت باللە ربا ؛ وبالإسلام دینًا ء وبحمد لا نبا 
ورسولا ء وبالقرآن ]ماما : وبالکعبة قبلة ء وبا لمؤمنین إخوانًا ء لظاھر قوله -عليه السلام - لقنوا 

قلت : روی الطبراني عن أبي أمامة -رضي الله تعالی عنه- إذا أنامت فاصنعوا بی کما 
أمرنا رسول الله -عليه السلام- ان نصنع ہوتاناء آمرنا رسول الله 8 ء فقال :0 إذا مات أحد 
من إخوانکم فسویتم التراب علی قبرہ فلیقم أحدکم علی رأس قبرہ ء ثم لیقل یا فلان بن فلان ء 
فإنه یسمعه ولا یجیبه ء ثم یقول : یافلان بن فلان ؛ فإِنه یستوي قاعداًٹم یقول یافلان بن فلان 
فإنه یقول : آرشدنا یرحمك الله ولکن لا تشعرون فلیقل اذکر ما خرجت عليه من الدنیا شہادة أن 
لا إله إلا الله وآن محمد عبدہ ورسوله ء وأنك رضیت باللە رہًا وبالإسلام دینًا ء وبالقرآن إمامّاء 
فإن منکرآ ونکیرا یأخذ کل واحد منھما بید صاحبه ء ویقول انطلق بنا ما یقعدنا عند من لقن 
ےت × 

قال :فقال رجل یا رسول الله فإن لم یعرف أبيە قال ینسبە إلی أمه حواء -علیھا السلام- یا 
فلان بن حواء ؛ إسنادہ صحیح ء وقد قواہ الضیاء في أحکامه ‏ کذا قیل ء ولکن الراوي عن أبيی 

۷ 


فإذا مات شد لحیاہ وغمض عیناہ ء بذلك جری التوارٹ ٹم فیه ینہ فیستحسن 
أمامة سعید الأزدي وقد بیضض لە ابن أبی حاتم . وفی 7 خیرة الفقھاء٤ء‏ وا فتاوی'الْظھیریة ٤‏ جوز 
بعض ا مشایخ التلقین بعد الدفن ء ولا أراہ یفعل . 

قلت : وکیف لا یفعل ! وقد روي عنه -عليه السلام ۔آنە آمر بالتلقین بعد الدفن ؛ فیقول پا 

فلان بن فلان ء أویافلانة بنت فلانة دینك الذی کنت عليے إلی آخر ما ذکرناہ فی ہا 
ضْ [ حر ٹیں سرع 
الووحیز. 

وقال ا حلوانی : لا نھی ولا یؤمر بە ء قال قاضی خان: إن کان التلقین لا ینفع لا یضر أیضا 
فیجوز ء وحکی عن ظھیر الدین المرغینانی أنه لقن بعض الأئمة من السلف بعد دفنه : وأوصی أن 
یلقن هو أیضا بعد دفنه ء کذا فی ل عباب المفتی .٤‏ 

م: (فإذا مات )ش: أي اللحتضر م: ( شد ‏ حیاہ ) ش: بفتح اللام تثنیية لحي ء وھو ال حنك م: 
(وغمض عیناہ ) ش: یعنی ا٘طبق جفناہ م: ( بذلك ) ش: أي شد اللحیین وتخمیض العینین م: ( جری 
التوارث )ش: من الأئمة علی ذلك ٠‏ وفی تغمیض البصر أحادیث : منھا ما أنحخرجه مسلم في 
صحیحه عن أم سلمة قالت : دخل رسول الله -عليه السلام -ء علی أبی سلمة وقد شق بصرہ 

ومٹھا مارواہ ابن ماجة فی (سننه4 عن شداد بن أوس قال : قمال رمسول الله پل : ۷إذا 
حضرتم موتاکم فأ٘غمضوا البصر ؛ فإن البصر یتبع الروح ء وقولوا خیرا ء فإن الملاثکة تؤمن علی 
مایقول أھل المیت؛ ء ورواہ أحمد فی (مسندہ؛ ء وأعله ابن حبان بقزعة بن سوید ‏ أحد رواته ‏ 
ویقول مغمضۃه بسم الله وعلی ملة رسول الله ء وروی وعلی وفاۃ رسول الله ء اللھم یسر عليه 
أمرہ وسھل عليه ما بعدہ وأسعدہ ہلقائك ؛ واجعل ما خرج إليه خیرا ھا خرج عنه . 
صورۃ المیت ہ لآنە إذا ترك التغمیض یہقی فظیع المنظر فی أعین الناس ؛ وفي ترك شد اللحیین 
کاف من دخول الھوام فی جوفه ؛ والاء عند غسلە : ویشد بعصابة عریضة من فوق رأسه . 

وفي ( المنتقی ؛ یصنع بالمیت عشرۃ أشیاء : یوجه إلی القبلة علی قفاہ او علی بینە ‏ وید 
أاعضاؤہ : ویغمض عیناہ ؛ ویقرأسورۃ یس عندہ ؛ ویوضع عندہ من الطیب ٠‏ ویلقن کلمة 
الشہادة ء ویخرج من عندہ ا حائض والنفساء وا جنب ؛ ویوضع علی بطنه سیف أو مرآۃ لئلا 
ینتفخ ء ویقرأ عندہ القرآن إلی أُن یرفع ؛ وھکذا في کتب أصحاب الشافعي . 

وکرہ مالك قراءة القرآن عندہ ؛ وأصحاہنا کرھوا القراءة بعد موته حتی یغسل ٠‏ ویجعل 


۸غ 


مو ہ٭ جو بجہب+ھ و جو بج جب جب بہدیجے وخ +ج+وج وج جج خ ج+ب+و جو ج جج جع +و وج شع جج بہم اع وع ءھن+ےھغےھے ےج ےچ بب جع جج ےوہ وے کالہ +ل+مقھ ےے وع جج ہوہیو +ھم 


علی سریر أو لوح ء حتی لا تغیرہ نداوۃ الأرض . وفي ‏ فتاوی قاضی خان ؛: ولّاابایں ہجلوس 
الحائض وا جب عند موتە ء ثئم الستحب أن یعجل في جھازہ ولا یؤخرء ویستحَ)ٗأن یلي 
الریض ارفق أھلە بہ ء وأعلمھم بسیاسته وأتقاھم ء ویذکرہ بالتوبة من المعاصی وامظالذ 
وبالوصیة ء وإذارآہ قد نزل بە[۰...] بل حلقه بأن یقطر فی فيه ماء أو شرابا ‏ ویندی بفیه بقطنة 


ونحوھا : 


بقف بف 


۹غ 


فصل فی الغسل 
م: فصل فی الغسل ) 

ش: أي ھذا فصل في بیان غسل ا میت ء وھو ہفتح الغین ء وفي بعض النسخ فصل فی:غسل 
المیت ؛ ولا بین ما یفعل باللحتضر وقت احتضارہ ء شرع یبین ما یفعل بە بعد موته ء فبدأ بالضتلٰ 
لانه ول ما یفعل بالمیت ء ثم ذکر فصل ال تلقین ئم فصل الصلاةء ٹم فصل حملە ؛ ثم فصل الدفن 
علی الترتیب الخارجی ‏ لیوافق الترتیب الوضعی ۱ 

وقال الشیخ أبو نصر البغدادي -رحمہ الله تعالی- : الأصل فی وجوب غسل الیت أن 
املائكة -علیھم السلام- غسلواآدم -عليه السلام- وقالوا لولدہ :ھذہ سنة موتاکم ء وغسل 
البی ۔عليه السلام -حین مات ء وفعل ذلك الٰسلمون بعدہ : وقال صاحب الدرایة : ھو واجب 
علی الاحیاء بالسنة وإجماع الأمة : ونفرع من المعنی . 

اما السنة : فما روي عن أبي بن کعب -رضي الله عنە- عن النبی -عليه السلام-أنه قال إِن 
آدم -عليه السلام ما حضرتہ الوفاۃ نزلت اللائکة بحنوطه وکفنە من الجحنة فلمامات غحسلوہ 
نالای اسر ٹا ہا وکفنوہ في وتر من الٹیاب ؛ وصلوا عليه عند البیت ء وأمھم جبریل -عليه 
السلام ۔ وقال هہلەسنة ولد آدم من بعدہ . 


وما روي أنه -عليه السلام- قال لام عطیة حین توفیت ابنته رقیة اغسلنھا وترً ثلانًا أو خسسًا 
أو اکٹر إن رأیتن ذلك ء وقال بباء وسدر ء وقال ۔عليه السلام-: للمسلم علی السلم ستة 
حقوقء وذکر منھا إذا مات أن بغسله: وأجمعت الأمة علی ھذا . 

وآما المعنی أن الیت في الصلاة ببنزلة الإمام 1 حتی لا تجوز الصلاۃ بدونہ ٦‏ وھنذاشرط 
تقديه علی القوم ‏ وطھارۃ الإمام شرط لصلاة القوم ء ولآن عا بعد اللوت حال العرض علی 
الرب والرجوع عليه ؛ فوجب تطھیرہ بالغسل تعظیمًاللرب ؛ وفی ٭شرح الوجیز ؛ الغسل 
والتلقین والصلاۃ فرض الکفایة باللإ(جماع ء انتھی : 

قلت : حدیث أَبي بن کعب رواہ عبد الله بن أحمد في ڈالمسند٤ولفظه‏ ان آدم-عليه السلام- 
غسلته الملائِكة ولقنوہ وحنطوہ وحفروالە وأ حدوا وصلوا عليه : ٹم دخلوا قبرہ فوضعوہ فيه 
ووضعوا عليه اللین ؛ ثم محرجوامن قہرہ ؛ ثم حثوا عليه التراب : ثم قالوا: یا بنی آدم ھذہ 
سنتکم ‏ رواہ البیھقی بعناہ. 

وحدیث أم عطیة آخرجہ البخاري ومسلم . واختلف المشایخ فی سبب وجوب غسل 
الیتء قال بعضھم ھو ا حدث : فإن الملوت سہب لاسترخاء مفاصلە ؛ والٹھی غسل الاأعضاء 
الاربعة في ا حیاۃ لٹکرر سببە ؛ والموت لا یتکرر ء وقال الشیخ أبو عبد الله ا حرجانی وغیرہ من 


۸۵۸۰ 


وإذا أرادوا غسله وضعوہ علی سریر لینصپ الاء عله : وجعلوا علی عوَزٔت خرفقة إقامة لواجب 
السٹر ویکتفی ؛ ہستر العورة الغلیظة ھو الصحیح تیسیرا 


مشایخ العراق : یقولون إنما وجب لنجاسة ا لوت : إذ الآدمي لە دم مسفوح کسائر ا ختوانات : 
ولھذاتنجس البئر مموته فیھا . 

وفی ۷ الحیط ٥‏ وا البدائع؛ : لو دفع فیھا بعد غسله لا یتنجس : ولو حمل مینتّاوصلى ب 
قبل غسلە لا تصح صلاته ء بخلاف الحدث ہ وفي! البدائع عن محمد بن شجاع البلخي ‏ ان 
الآدمي لا ینجس بالموت کرامة لە ء لأنە لو نجحس ما حکم بطھارته بالغسل کسائر ا حیوانات التي 
حکم بنجاستھا بالموت ہ وقول أبي عہید الله هو قول العامة وهو الأظھر ؛ وعند کل واحد من 
مالك والشافعی وأحمد ؛ خلاف فی تنجس الژؤمن ہالموت : وفال بعض ا حنابلة : یتنجس بالموت 
7۶ ی۶ٰٰٰ"۶+ٔ۷ٗٗ‌ک 9  ٔ‏ و 

م: ( وإذا آرادوا غسله ) ش: ہفتح الغین ؛ أي غسل ال یت م: ( وضعوہ علی سریر لینصب الماء 
عله ) ش: أي لینزل اماء عنە إلی أسفل ء واختلف في کیفیة الوضع . قال الأسبیجابي وصاحب 
شرح الطحاوي : یوضع مستلقیاعلی قفاہ نحو القبلة کاللحتضر ؛ ومثله قال بعض أئمة 
خراسان: واختارہ بعض أصحابنا أله یبوضع مستلقیّاعرضا ء کما یوضع في القبر ٭ وقال شمس 
الأئمة : الأصح أنە یوضع کما تیسر ؛ وفي ( التحفة ١‏ یوضع علی شقه الأیسر حتی یہدأ بشقه 
الأیین فی الغسل ء ٹم علی الأبین : وقال الأسبیجاہي : لا روایة عن أصحاہنا في ذلك ٠‏ والعرف 
ان یوضع علی التخت علی قفاہ طولاً نحو القبلة . 

م: (وجعلوا علی عورته خرقة ) ش: لان ستر العورة واجب علی کل حال ء والآدمي محترم 
حیّاومبتّاء ألانری أنە لا یحل للرجال غسل النساء ‏ ولا لللساء غسل الرجال الأجانب بعد 
الوفاۃء وقد عرف فیما مضی حد العورۃ أنھا من السرۃ إلی الرکبة والركبہة عورۃ عندنا ء وھذا هو 
الأاصل . 

ولکن ظاھر الروایة خلاف ھذا ء أشار إليه بقوله: م: (ویکٹشی بستر العصورۃ الغلیظة ) ش: 
رہ ور و بن شر وس ہر ری ہی کی چوس ا 
مالك أیضًا ء ذکرہ أیضًا فی ہ الدونة ٤ء‏ واحترز بە عن روایة النوادر ؛ فإنه قال فيه ویوضع علی 
عورتھ خرقة من السرۃ إلی الرکہة . 

وفي! ا مبسوط ؛ وروی ال حسن عن أبي حنیفة أنه یؤزر بإزار ساہغ ء کما یفعله بحیاته إذا آراد 
الاغتسال ؛ وفی ظاہر الروایة قال یشق علیھم غسل ما تحت الازار فیکتفی ستر العورة الغلیظة 
بخرقةظ م: (تیسیر)ش: أي لآأجل التیسیر علی الغاسل . 


۸۱ 


ونزعوا ٹیاہه لیمکٹھم التنظیف 


وفي البدائع ؛یغسل عورته تحت الخرقۃ بعد أن یلف علی یدہ خرقة ؤٹتجی عند أبيی 
حنیفة؛ کما کان یفعله فی حال حیاته ؛ وعندھما لا ینجی ء وفی ( الحیط ؛ و الروضة گلا ینجی 
عند أبي یوسف ویغسل سرت بخرقة یلفھا علی یدہ ء وقیل یجعل الغاسل علی اإصبعه خرقة تنج 
أسنانه ولھاته ولبته ویدخلھا فی منخریۂ أیضا . 

م: ( ونزعوا ٹیابہ لیمکنھم التنظیف ) ش: اي تنظیف ال میت ؛ وعن مالك مثله ٭وھو ظاھر قول 
اأحمد وقول ابن سیرین . 

وقال الشافعي وأحمد في روابة : الستحب أُن یغسل فی قمیص واسع الکمینء وإن کان 
ضیق الکمین خرقھما ء لانه -عليه السلام - غسل في قمیص فما کان سلة فی حقه فھو سنة فيی 
حقنا . قلت : نص الشافعی أنه یستحب أن بغسل ا لیت فی قمیص پلیس عند إرادۃ غسلہ: 
وصرح بە الملسعودي والرافعي ؛ ویدخل الغاسل یدہ في کمه : وبصب ال اء من فوق القمیص 
ویغسل من تحته ء واستدل علی ذلك بحدیث عائشة -رضی الله عنھا۔أن رسول الله -عليه 
السلام- غسلوہ وعليه قمیصه یصہون الاء عليه ویدلکوئە من فوق القمیص ؛ رواہ أہو داود 
وقال النووی : إسنادہ صحیح . 

قلت : قیل إنه ضعیف ہ ولئن سلمنا صحتہ فنقول کان ذلك من خصائصه۔علية السلام -ء 
یدل علی ذلك ما رواہ أبو داود عن عباد بن عبد الله بن الزبیر قال : سمعت عائشة -رضی الله 
عنھا -۔تقول : ما أرادوا غسل النبی ۔عليه السلام۔ قالوا : والله ما ندري جرد رسول الله عليه 
السلام من ثیابه کما نجرد موتانا ء آو نغسله وعليه ثیابە ء فلما اختلفوا ألقی الله علیھم النوم ء 
حتی مامنھم رجل إلا وذفنه فی صدرہ ؛ ثم کلمھم مکلم من ناحیة البیت لا یدرون من هو ء 
اغسلوا رسول الله وعليه ثیاہه ء فقامواإلی رسول الله -عليه السلام- فغسلوہ وعليه قمیض ء 
یصبون ا لماء فوق القمیص دون أیدیھم . 

وکانٹت عائشة -رضی الله عنھا۔ تقول : لو استقبلت من أمری ما استدبرت ما غسلہ إلا 
ساؤت یض لرعاعتا آكرسرل الل-عب الام حل بعد الرتائعاضمے لان رھت 
یدل علی أُن عادتھم کانت تجرید موتاھم ؛ کان في زمان رسول الله۔عليه السلام -عند غسلھم ء 
وخص من ذلك اللبي -عليه السلام ۔لأجل احترامه وتعظیمه؛ ولانە إذا غسل في قمیصه یپنجس 
القمیص مہا یخرج منه ء وقد لا بطھر بصب الاء عليه ء فیتنجس ایت به ء بخلاف النبي آأ ‏ 
فإنه کان مأموا فی حقه؛ لأنه کان طیبَا حيّا ومیتاء علی أن مذھبھم خلاف مافعل رسول الله - 
عليه السلام -ء فإنه لم یلبس قمیصا عند غسله ء ہل غسل في قمیصۂه الذي مات فیه إن صح 
ا حدیث ىەه . 


۸۲ 


ووضؤوہ من غیر مضصمضۃ واستنشاق : لان الوضوء سنة الاغتسال فی آن إخراج الاء منه 
متعذر فیٹرکان ء ثم یفیضون الاء عليه اعتبار بحال ال حیاة ء ویجمرسزٔیرہ وتر 


م: (ووضؤوہ من غیر مضمضۂ واستنشاق ) ش: تشدید الضاد من وضا بالتنکدید وفيی 
االٰبسوطٴ ویبدآً بالمیامن في وضوئءه . 

وقال صاحب ا المغنی: ولا یدخل اماء فاہ ولا منخریه . وفی قول آکثر أھل العلم وھو قول 
سعید بن جبیر والنخعی والٹوري وأحمد: وقال الشافعي : بی؛ضمض ویستنشی کما یفعلە ا حي . 

قلنا: الضمضة إدارة ا ماء فی داخل الفمء والاستنشاق إدخال ا اء في الانف وجذبە إلی 
الخیاشیمء وھذا کل متعذر ء وقال الٹووي : الضمضة جعل الماء في فیە . 


قلت : ھذا خلاف ما قاله أھل اللعْة ۔ وقال ا حوھري : اللضمضۂ تحریك الاء فی الفم ء 


وفی ٦الحیط؛‏ وفالروضةۃ؛ فرق بین اللیت وا جنب فی الغسل فی خمسة أشیاء : لا غضمض 
بخلاف ا جنب : والمیت لا یستنشق بخلاف ال جحنب : وا لیت یبدا بغسل وجھه : وا جنب یغسل 
یدیهہ : وفیه خلاف الللاٹ :؛ والمیت لا بیسح ہرأسه .۔ھکذاروي عن محمد في ڈالنوادر ء ومثله 
فی ٭الریضاح) . 

وقال خواھر زادہ فی اشرح المبسوط٤:‏ الصحیح أن امیت کا جنب في مسح الرأُس ہ والیت 

وفی (مبسوط شیخ الإسلام؛ : الصحیح أن ا حجواب في غسل الرجلین واحد . وقال 
اليُلوانی : ھذا الذي ذکر في حت البالغ والصبي العاقل ؛ أما في الصبي الغیر عاقل لا یوضأً 
وضوء الصلاۃ ۔ لأئه کان فی حیاته لا یصلی . 

م: لان الوضوء سنة الاغنسال : غیر أن إخراج الاء منە )ش: من الفم والأئف عم: ( متعذر 
فیتر کان ) شض: أي الضمضۃة والاستنشاق م: ( ثم بفیضون ا ماء عليه اعتبار بحال ا حیاة ) ش: أي 
یفیضوت ا ماء علی ال میت ثلاث مرات کما فی حالة ا حیاۃ م: ( ویجمر سربرہ وترا ) ش: أي ویبخر. 

وفی اللغرب؟: جمر ثوبه وأجمرہ إذا بخرہ وفي طلبہ فیطیب بعود إِذا ء وفي تجمیرہ یفعل 
ھذا عند إرادۃ غسله ء إخفاءٗ للرائحة وإکرامَا للمبت ء وقیل : امراد من التجمیر إدارۃ الجمر حول 
از 59 3 بعنی واحدۃ أو ثلانًا أو خمسا , 

وقال الاأسبیجاہی : لا یزاد علیھا ء وتعیین الوٹر لقوله -عليه السلام- : ہ إن الله وتر یحب 


۳ 


ما فیه من تعظیم ا لمیت : وإنما یوتر لقوله قَل ١إن‏ الله وتر یحب الوثری ویغلی ا ماء بالسدر 


الوترۂ رواہ البزار في (مسندہ؛ من حدیث نافع عن ابن عمر مرفوعًا وسکتاغہ''' وڈرری 
البخاري ومسلم من حدیث أبي ھریرۃ قال : قال رسول الله ۔عليه السلام۔ :۶ إالله تسعة 
وتسعین اسما مائة إلا واحدة ء من اأحصاھا دخل ا حنة : إنه وتر یحب الوتر؟. 

وروی الاربعة وأحمد عن علي >رضي الله عنه - قال : قال رسول الله ۔عليه السلام-؛ 
ایا أأھل القضرآن أوٹروا فإن الله وثر یحب الوتر؛ ''' . قال الٹرمذي : حدیث حسن : ورواہ ابن 
خزیه فی (صحیحه) ؛ وروی الہزار عن أبي سعید ا خدري نحو روایته عن ابن عمر''. 

فإن قلت : ما ال مراد من السریر . 

قلت : ذکر في االلجتبی؟ ان امراد من السریر ا جنازة ء فیجمر السریر والکفن ء وقدترك 
الناس التجمیر علی ال جحنازۃ في دیارنا ء وبقي التجمیر مقصورا علی الکفن . وفی (الکافی؟ معنی 


قوله :ویجمم ۱ و و ا یی یی ا کے ]وقال صاحب االدرایة١:‏ وسیاقی کلام الصنف یدل علی 
أن المراد من السریر التخت الذي یغسل عليه ایت ؛ وقد صرح فی (الجمع؟ بقوله :وغسل علی 
سریر مجمر . 


م:(لافيه)ش: أي في التجمیر : دل عليه قوله : ویجمر م: ( من تعظیم الیت )ش: وإکرامہ 
بالرائحة الطیبة ولدفع الراتحة الکریھة م: ( واما یوٹر ) ش: یعنی وإنما یجمر وترام: ( لقوله -عليه 
السلام- إن الله وتر یحب الوتر )ش: وقد مر الکلام فیه آنفا . 


م: ( ویغلي اماء بالسدر ) ش: بغلي من الإغلاء لا من الغلي والغلیان ء لن لازم ء والسدر 
وری شجر التبق ء وھو عود : وکرھت الشافعیة وبعض ال حنابلة ا ماء السخن وخیرہ مالك ذکرہ 
فی فا حواھر؛ وفی االحلی؛ من کتب الشافعیة قیل :اللسخن أولی ہبکل حال ؛ وھوقول 
اسحای۔ رجمہ اللہ -۔ . 

وفی ل الذرایة * وعند الشافعی وأاحمد - رحمھما الله - ا اء البارد أفضل إلا أن یکون عليیه 
وسخ أو نجاسة لا تزول إلا با ماء ا حار ء أویکون البرد شدیدً : إلا أن الباردیشد البدن وا حار 
یرخحیه ؛ والمیت استرخی ء فلو غسل ہا ماء ا حار ازداد اسٹر خاؤہ فیفضی إلٰی النجس فتتنجس 
الأکفان ء فکان البارد اُولی . قلت : ا ار أولی ؛ لآن اللقصود منە غایة التطھیر . 


. رواء مسلم في الذکر والدعاء‎ )١( 
. ]۱٢٤١[ اہن ماجة [۹٦۱۱]ء الترمذدی[٤٥٥] ء أبو داود‎ ]۱٥۸۱[ صحیح : رواہ النسائي‎ )( 
ذکر الزیلعي إسناد الیزار قال : حدثنا عمرو عن علي ثنا یحبی بن سعید ثنا محمد ثنا أبو سلمة بن عبد الرحمن‎ )( 
عن أہي سعید الخدري طرغا رفک‎ 
۸٤ 


أو بالحرض مبالغة في التنظیفء فإن لم یکن فا ماء ال اح لحصول اصل/القصود : ویغسل رأسهہ 
وخحیتہ با خطمي لیکون أنظف لە؛ ثم بضجع علی شقءے الأیسر فیغسل باماء وٰالٹہدر حتی یری آن 
ا ماء قد وصل إلی ما یلی الئتخت منە : 


م: ( أو با حرض ) ش: ہضم ا حاء المهملة وسکون الراء بعدھا الضاد اللعجمة وھو الأشْتِان م: 
( بالغة في التنظیف ) ش: أي لأجل البالغة في تنظیف الیت م: ( فإن لم یکن ) ش: أي السلاز 
والاشنان م: ( فا ماء القراح ) ش:بفتح القاف وہو ا خالص . وقول ا اء مبتدا والقراح صفته : 
وا بر محذوف : أي فالماء القراح متعین م: ( محصول أصل القصود ) ش: وھو التطھیر ؛ لن ا ماء 
هو الاأصل فی باب التطھیر ء وھذا الترتیب الذي ذکرہ یوافق مبہسوط شمس الأئمة ولا یوافق 
میسوط فخر الإسلام واالحیطہٴ لأنه ذکر فیھا أولاً با ماء القراحء ثم با ماء الذي یطرح فيه السدر ء 
ٹم في الثالشة یجعل الکافور في ا لماء ویغسل فی ا مرۃ الأولی ہ والشانیة با ماء القراح ء والٹالئة 
بالسدر ء وقال الشافعی : یختص السدر بالاولی؛ وبه قال ابن ا لخطاب من ا حنابلة . وعن 
أحمد: یستعمل السدر في الشلاث کلھاء وھو قول عطاء والنخعي وإسحاق وسلیمان بن 
حرب۔رحمھم الله۔ . 

م: (یفسل رآسە ویتہ بامخطمی ) ش: بکسر الحاء اللعجمة ؛ وھو خطمي العراق ء لُأنه مثل 
الصابون في التنظیف ء وللشافعي -رحمہ الله - فی استعمال السدر وا خطمي فی غسل لحیتہ 
ورأسه وجھان . وقال أبو إسحاق ا مروزی - رحمه الله -: ا مقصود من الغسل التنظیف ؛ فیجب 
اض یتعان فا وزیتواف الاظھبی واظی رفعا اف لاامتعبال ہما لالیس ا بسالتان لاطھرة 
قلت: لا نسلم ذلك ہل یزید في التطھیر ء وبقولنا قال أحمد ء وکرہ ابن سیرین الخطمی ء إلا ان 
لا يد تر 

م: ( لیکون أنظف لە ) ش: أي لیکون غسل رأسه ولحیته بالخطمی أنظف لە ؛ أي للمیت م: 

ٹم یضجع علی شقه الأیسر ) ش: أي علی جانبه الأآیسر ء وذلك لیکون بدایة الغسل من ال یمنة ‏ 
لانھا ہي السنة م: ( فیغسل بالماء والسدر حتی یری أن اماء قد وصل إلی ما بلی التخت منہ ) ش: با حاء 
العجمة ء لان بالمھملة توھم ان غسل ما یلي الٹتخت یجب فی ا حانب لا ا جانب التصل بالتخت 
اما با لعجمة یفھم ا جائب المتصل منہ ء أي من ا میت . وفال ابن سیرین : یغسل شق وجھه الین 
م الآأیسر ئم منکبه الأیین ثم الآڈیسر ؛ ثم جنبە الأآیین ئم الآأیسر ء ثم فخلہ الیمنی؛ ثم الیسری ء 
ئم الساقان كذلك ہ ولو فعل کذلك أجزاء . 

ولا یکب ا بت علی وجھه فیغسل ظھرہ ؛ وعن أبي حنیفة -رضي الله عنه -في غیر روایة 
الاصول أنه یقعدہ ویسح بطنە أولاً ؛وھو قول الشافعی ثم بغسلە بعد ذلك؛ وفی ۸الذخیرة ؛ 
للمالکیة : یغسل جنبه الاأیھن ‏ والأیسر غسلة واحدۃ ء فیغسل مثله ثلانًا . 


۵ 


ٹم بیضجع علی شقہ الأبھن فیغسل حتی یری أن ا لماء قد وصل إلی ما بليٌ/التخت منه ء لان السنة 
هو البدایة بالمیامن ٹم یجلسه ویسندہ إليه وهسح بطنه مسحا رفیقًا تحرزا عن ٹلویٹ الکفن : فإن 
خرج منه شیء غسله ولایعید غسله ولا وضو 


م: ( ئم بضطجع علی شف الین فیغسل حتی یری أن اماء قد وصل إلی ما یلي التخت مہ لان 
السنة هي البدایة با میامن ) ش: فیه حدیث عائشۃة -رضي الله عنھا -کان رسول الله پا یع جن 
التیمن في کل شيء حتی تنعله وترجلە ؛ رواہ ا جماعة ؛ وحدیث أم عطیة رواہ الجماعة أیضًا ء 
واللفظ للبخاري ‏ قالت : ا غسلنا ابنة رسول الله یل قال لنا ونحن نغسلھا : ۹ ابدأوا بمیامٹھا 


ومواضع الوضوء منھا ؛ وھذہ الابنة ھي زینب زوج ابن أبي العاص؛ وھی أکبر بناته ‏ وصرح بە 

وقد جاء فی 7سن أبی داود ؛ و(مسند أحمد؛ و ا تاریخ البخاري الأوسط) اُنھا أم کلثوم - 
رضي الله عنھا - أخرجوہ عن ابن إسحاق '' ' وقال المنذري في مختصرہہ فیه محمد بن إسحاق 
وفیه من لیس ببشھور . والصحیح ان ہذہ القصة فی زینب: لان آم کلثوم-رضي الله عنھا۔- توفیت 
ورسول الله و غائب بہدر والله أعلم : 

م:(ثمیجلسهہ)ش: أي ئم یجلس الغاسل امیت م: ( ویسندہ إليه ویەسح بطنه مسحا رفیغا ) 
ش: بالفاء من رفق بە ؛ أي مسحّا لینّا بغیر عنف م: ( تحرزاعن تلویث الکفن )ش: أي احترازاعن 
تلویث الکفن إذا مسح بالعنف . قال أبو بکر الرازي : وییسح بطنہ فی الثانیة مسحاً خفیفاً ء وفي 
البدائع ٤‏ ویسح بطنە بعد غسله مرتین ء و وتو سس عنە- مسح بطن رسول 
الله-عليه السلام -فلم یخرج منه شيء فقال : طت حیاوعیتا. وفی 9الٍصسوط؛ : عزاء إلٰی 
العباس ‏ وروي أنە ما مسح بطنە فاح من رسول الله -عليه السلام- ریح ا ملسك في البیت ٠‏ وفيی 
ہا میسو ط١‏ : لم یذکر فی ظاہر الروایة سوی مسحہ : وفی 9 الحیط4 ذکر مسحه وغسله : 

م: ڑ وإن خرج عنه شیء غسله)ش: أي غسل ذلك الخارج م: ( ولا یعید غسله ووضو٭ہ) ش: 
وبە قال الثوري ومالك وا مزنی؛ وللشافعیة ثلاثة أوجه ء اأصحھا کقولناء لأن لیت خرج بالملوت 
من التکلیف بنقض الطھارة ‏ وضعف الحاملی وآخرون إعادۃ غسله : ونقل صاحب (البیان ۹ 
تضعیفه عن أبی حامد -۔رحمہ الله ٠-‏ وصحح المحاملي والرافعيی وآخرون عدم وجوب إعادة 
غسله ووضوئە : وأجمعواعلی أنہ لو حرج منە شيء بعد إدراجه في الکفن لا یجب غسلەه ولا 
وضوؤہ بلا خلاف ؛ وصرح بە الحاملي في (التجرید :٤۹‏ وأہو الطیب فی ۸المجردا ء والسرخسي 
فی ۸الأمالی؛ وصاحب االعدة ٤‏ وجزموا بالاکتفاء بغسل النجاسة بعد الوإدراج ‏ وذکر في 


. ٤ ابو داود باب کفن امرأۃ‎ : )۳۸۰ /٦( رواہ أحمد‎ )١( 


۸٦ 


لان الغسل عرفناہ بالنص وقد حصل مرۃ ؛ ثم بنشفه بٹوب کیلا تبتل اكِفإنہ ء ویجعله فی أکفانہ, 
ویجعل الحتوط علی رأسه ولحیتہ 

۷الَروضةٴ لا یغسل منه شیء بعدہ عندنا ء الوجه الثانی یعاد الوضوء ء والٹالٹ یعاہالغسل . 

ٹم الغسل ا مسنون ٹلاٹ مرات ؛ ھکذافی ١‏ المبسوطه ولالحیط؟: وفی 3ڈالبدائع) الاجب 
فيه مرۃة واحدۃ وما زاد سلة ومثله فی (المضید اوھو قول الشافعی ۔رحمہ اللهہ۔ ومالكث نع 
الذلك ۔ وقال ابن حزم فی االملحلی؛ وغسلہ ثلاا فرض ٠‏ وقال ابن الملسیب وا سحسن البصري 
والنخعي -رضي الله عنھم - : یغسل ثلانًا : وکذا غمسءےہ فی الاء یکفی: ولو غرق فی الاء 

وفي ڈالبدائع٤:‏ إِن کان اللخرج حرکە في ا ماء کما یبحرك الشيء بقصد تطھیرہ سقط غسلە؛ 
وفي ہاللحیط) عن أَبي یوسف: یجزئە مرة في ا ماء ویغسل مصرتین ؛ وإن مات فی سفینة غسل 
وکەن ٹم یرمی في البحر . وذکرہ الببھقي عن ا لحسن البصري ۔رحمہ الله۔وإن غرق وتفیح في 
الماء صب عليه ال اءء وکنا إِن احترق ؛ ذکرہ فی ٦‏ الروضة؟ ء والنیة لیست بشرط عندنا وفيی 
االینابیع ١‏ یحرکه في ا ماء فیکون ذلك غسلا لەءولم یشترط النیة . 

م: ( لآن الضسل )ش: بضم الغین وفتحھا ؛ وقال السغنافی : کذا وجدته مقیدا بخط 
شیخی-۔رحمہ اللہ - 1 

قاتا: الشرق ہیٹھما ظاعر وکل واحد منممایصلح ھا ھٹا : ولا یحتاج إلی الروایەم: 
(عرفناء بالئص وقد حصل مرة) ش: أي وقد حصل الغسل مرۃء فلا یحتاج إلی الاإعادة . 
(الدستورا . وقال السغناقی : أي یأمحذ ما عليه من بلل بٹوب حتی یجف من الاء ؛ أخذہ بخرقة 


من باب ضرب یضرب : الأصح ما ذکرہ فی لالدستورا ء وقال ابن الأئیر : یقال نشفت الأرضی 
الماء تنشفه نشغا شربتہ ء ونشف الشوب العرق وتنشف م: (کیلا تبتل أکفانہ ) ش: لأنھا إذا ابتلت 
تصیر کالئثلۂ . 

م: ( ویجعلە فی أکفاله )ش: أي بعد الفراغ من الغسل والتنشف یدرج في أکفانه م: ( ویجعل 
ا حنوط علی رأسه ولحیته )ش: وا حنوط ما بخلط من الطیب لأکفان الموتی ولأجسامھم خاصة . 
ومنە الحدیث ان ثمود ما استیقنوا بالعذاب تکفنوا بالأئطاع ؛ وتحنطوا بالصبر لثلا یجیفوا وینتنوا. 

وفي اللحیط٤:‏ لا بس بسائر الطیب فی ا حنوط غبر الزعفران والورس فی حق الرجالء 
ولا بس بھما في حق النساء ء فبدخل فيه الملسك ء وأجازہ آکثر العلماء وأمر بە عليی-رضي الله 
عنه- : واستعمله انس وابن عمر وابن ا سیب ہ وبە قال مالك والشافعی وأحمد - رحمھم الله- 


۸۷ 


والکائور علی مساجدہ ؛ لآن التطیب سنة : والمساجةاولی 


و(سحاق ء وکرھه عطاء وا حسن ؛ ومجاھد ؛ وقالوا-رحمھم الله- إنه سنةقواستعماله فی 
حنوط النبي -عليه السلام- حجة عليیھم؛ وفی ذالروضة) ولا باس بآن یجعل ا سك فی اسحلوط: 
وفی ! الصحاح ٢‏ : ا حنوط ذریرة ؛ وھو طیب ا یت . 

م: ( والکافور علی مساجدہ)ش: أي ویجعل الکافور علی مساجدہ وہھو جمع مسجد ء بفتچ 
ا حیم وھی ا حبھة والآئف والیدان والرکبتان والقدمان ؛ رواہ الببھقی عن ابن مسعود ء وھو قول 
النخعي : والمساجد أولی لھذہ الکرامة ء وعن زفر: یذرہ علی عیليه وأنفه وفمه إبعاذا للدود 
عنھا وقال إمام ا حرمین: وذراعيه علی ا لحملة لطرد الھوام ؛ وبالکافور بںجعل طیب الرائحة : 
ویندغع مکروعھا عن المصلین عليه ؛ وفيه تبریك وتخفیف وحفظ للمیت من إسراع التغیر 
والفساد وتعویقه ویزید الإمسٛاك ومنع الھوام ؛ وکرھە اأحمد ؛ وقال : یتلف العضو : وما 
سمعناہ إلا فی اللساجد ء وقال الخعي : یوضع الحنوط علی ا حہهھة والراحتین والرکہتین 
والقدمینء وفی (الفید؟ وإن لم یفعل لم بضر . 

قال ابن ا چوزي والقرافی : یستحب فی امرة الشالشثة شيء من الکافور ؛: قالا : وقال أبو 
ف2٦‏ لا سح 

م: ( لان التطیب سنة ) ش: أي تطیب ا میت أو التطیب مطلعًا سنة ؛ والاول هو الأظھر ھنا 
والسنة هي حدیث أم عطیة الخرج في الکتب السشة ء قال لھن عليه السلام : <اغسلنه ثلانًا أو 
خمسًا واجعلن فی الآخرة کافور 0 

وفی حدیث عبد الله بن مغفل : ٢‏ إذا آنامت فاجعلوا فی آخر غسلی کافورً ء وکفنوني في وبین 
39۳ئ3 . آخرجہ ال حاکم وسکت عله . 

وفیه حدیث أبي بن کعب المتقدم فی قصۃ آدم - عليه السلام - . وآخرج ابن أبي شیبة فيی 
1مصنفه عن علی - رضی الله عنه - کان عندہ مسك : فأوصی أن بیحلط به : وقال : ھوفضل 
حنوط رسول الله ٹل ء ورواہ ا حاکم أَیفٰا وسکت عله . 

والمساجد أولی ہزیادۃ الکرامة ؛ هذا کأنه جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ ان یقال ا کان 
الطیب سنة فما بال تخصیص ال مساجد دون سائر البدن ؟. فأاجاب عنه بقوله م: (والمساجد أولی ) 


( وواہ البخاري 4 باب کیف کفن الحرم۹. ومسلم - ا حج 3 باب ھا یفعل بالمحرم إذا مات ؛ . 
)٢(‏ رواہ الحاکم (۴/ )٦٥‏ : ابن سعد [۲/ ۸/۲٥]عن‏ صدقة بن موسی ثنا سعید ال حریری عن عبد الله عن بریذۂ 
عن عبد الله بن مغفل . 
۸۸ 


بزیادۃ الکرامڈے ولا بسرح شعر میت ولا حیده ولا بقص ظفرہ ولا شُنَعَرٌم لقول عائشة -رضی 
الله عنھا۔ علام تنصون مینکم ؛ 

ش:یعني من غیرھا م: (ہزیادۃ الکراة )ش: لانھا الاعضاء التی علیها قوام الیدن ۔ وفي 

١الروضة4:‏ ولا باس بأن یحشی مخارقه کأنفه وفمه ومسامعه بالقطن ‏ وأن یجعل القَطن علی 

وجھه ء وجوز الشافعي ذلك فی دبرہ واستقبحه مشایخنا . وفی 3الأسبیجابی 4 عن أبی حلیفة؟ 

لا باس بآن یحشی مخارقه کالدہر والقبل والأذنین والفم . وفی ا مرغینانی ؛ : قال بعضهم : ولا 

باس بأن یجعل القطن في صماخ أُذنیە . 

م: (ولا یسرح شع الیت ولا حیتە ) ش: التسریح تخلیص بعض الشعر عن بعض : وقیل 
تخلیله با مشط . وقال الشافعي : سرح شعرہ ولحیتہ بمشط واسع إذا کان ملہدا م: (ولا یقص ظفرہ 
ولا شعرہ) ش: ولا حلق عانته ولا ینتف إبطه ولا یختن ؛ وبه قال محمد بن سیرین ومالك . 

وقال اہن المنذر : ھذا اأحب إليی ۱٠‏ وقال الأوزاعی ۱ یقص الأظفار إذا طالت ولا یس غیر 
ذلك ؛ وفیھا خلاف الشافعي ء وذکر في (البیان) فی مختانه ثلاثة أوجه : أحدھا : لا یختن ء 
الشاني : یختن ء الثالث : یختن الکبیر لا الصغیر ء وله قولان فی غیر الختانء القدمِ کقولنا 
وا حدید یفعل ذلك . 

وقال الرافعي : لا خلاف ان ھذہ الأمور لا تستحب ہ وإما القولان فی الکراہة ورد عليه ‏ 
امختصر الزنی ؛ : قال الشافعی : ترکه أعجب إلی . 

م: (لشول عائشة - رضي الله عنھا - علام تنصون میٹکم ) ش: أخرجه عہد الرزاق فی 
۷مصنفه۹ء أُخبرنا سفیان الثوري عن حماد عن إبراهیم عن عائشة ہرأیت امرأۃ تکدون راسھا 
بىشط . فقالت : علام تنصون میتکم ؛ ء ورواہ محمد بن ا حسن فی کتاب الآثار عن أبی حنیفة 
عن حمادعن إبراھیم النخعي بە . ورواہ ابو عبید القاسم بن سلام وإبراھیم ا حربی فی کتابیھما 
فی غریب ا حدیث . وقال أہو عبید : هو مأخوذ من نصرت الرجل أنصوہ نصوا إذا مددت 
ناصیته . فأرادت عائشة - رضي الله عنھا - أن المیت لا یحتاج إلی تسریح الرأس ء وذلك نزلة 
الأخذ بالناصة . 

وفي ( الغرب ؛ وجعل اشتقاقه من منصت العروس خطاأً ؛ قوله: م: (علام) ش: أم أضله 
علی ما دخل حرف ال حر علی ما الاستفھامیة فأسقط ألفھا للتخفیف : کما فی قولە تعالی : عم 
یتصساءلون ٭ . 


فإن قلت : ذکر الرافعي في کتابہ ٠‏ وروی أنہ ا قال : (افعلوا بمینکم ما تفعلون بعروسکم ١‏ 


وذکرہ الغزالي في (الوسیط؛ أ٘یضا ء ولفظە ! (افعلوا بجوتاکم ما تفعلون بأحیائکم؛ . 


۸۹ 


ولان هذہ الأشیاء للزینة : وقد استغنی الیت عٹھا . وفی ا حی کان 'تلقينًا لاجتماع الوسخ تحت ء 
وصار کاختان 


قلت : قال ابن الصلاح : بحثت عنە فلم أجدہ ٹابتا . وقال آبو حامد في کتاب الواك : ھذا 
ا حدیث غیر معروف . 

م: (ولان ھذہ الاشیاء للزیئة ء وقد استغتی المیت عنھا ) شں: لأه فارقھا وفارق أھلھا ء ولانمن 
حکم المیت أن یدفن بجمیع آجزائہء فلا معئی لفصل بعض أجزائہ ٹم دفنه معه م: (وفي ا حی کان 
ننظیقًا لاجتماع الوسخ تحته ) ش: قال صاحب ہ الدرایة ٤‏ : ہذا جواب قول الشافعي أنە تنظیف لە 
کا حی ۔ 

وقال السغناقی : ہذا جواب إشکال ؛ أي لا بشکل علینا ا حی ؛ حیث یسرح شعرہ ویقص 
ظفرہە لانە یخرج إلی الزینة ء ولا یعتبر فی حقه زوال ا جزء ؛ بخلاف ا میت فإنہ لا یسن فیه إزالة 
الجڑھ . 

فلت : الذي ذکرہ السغناقی هو الصواب : لآن خلاف الشافعی لم یذکر في الکتاب حتی 
پجاب عنه ‏ والئضمیر في کان یرجع إلٰی کل واحد من قص الظمٰر والشعرء وكذلك الضمیر في 
قوله تحته ٭ أتي تحت کل واحد من قص الظفر والشعر . 

م: (فصار کا تان ) ش: قال الأترازی : یعنی إن ال ختان سنة فی حق الأحیاء دون الاأموات : 
وکذا قص الظفر والشارب وشعر الاإبط . 
الترکیب کما یبغی : والضمیر یرجع إلٰی مقدر تقدیرہ وصار الفرق أو ا حکم بین المیت واسحي في 
إزالة ا جزء من حیث إنە لا یعتبر فی حق ا حی ء لآنە یحتاج إلی الزینة ء کما في ا ختان : ویعتبر 

فروع :یغسإ الرجال الرجال ٠‏ والنساء النساء ؛ إلا أن یکون اللیت 70 90ء ء۰ 
صغیرة لا تشتھی فلا بس أن یغسلھا الر جال واللساء ١‏ 

وقال ابن المنڈر حکایة عنه تغسل ا لرأة الصغیر مالم یتکلم ء والرجل الصغیرۃ مالم تتکلم . 

قلت : ذکرہ فی ! المبسوط ؛ والصسیح الآأول . وقال ا حسن : یغسله النساء إذا کان فطیمًا آو 
فوقه بشيء یسیر . وقال الأوزاعي وإسحاق : إذا کان ابن ربع أو محمس . 

وقال مالك وأحمد: ابن سبع :وھو قریب من قول أُصحاہنا ء وکذا ا حاریة فيی حق الرجل 
وفیمن قال تغسل ا رأۃ الصغیر ؛ ویغسل الرجل الصغیرۃ الحسن واہن سیرین والاوزاعي وأحمد 
وإسحاق - رحمھم الله : ونقل ابن ا منذر فی کتاب ( الجماغع ۷[ کا تاوس او ود وک وی ا کا االاجماع 


۹۰ 
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علی جواز غسل ا لرأۃ زوجھا . وعن أحمد منفردا فی روایة ذکرھاعنه النووا: وأما غسله 
زوجته فغی جائز عندنا: وھو قوله : وھو قول الشوري والآوزاعی وکرھهه الشع)د رحمه 
الله-۔ . 

قال الشافعي - رحمہ الله - ومالك وأحمد وآخرون - رحمھم الله - : یجوز قال0ل 
النووي : احتجوا بحدیث عائشة - رضی الله عنھا - فالت : قلت : وارأساہ لصداع في راأأسي ء 
فقال پيٍ : < بل آنا وارأساہ با عائشة ما ضرك لو مت قبلی فغسلتك وکفتتك ٠.‏ ا حدیث رواہ أحمد 
۹ ۱ _ " 


٠ 


وقال ابن ا لحوزي : رواہ البخاري ومسلم ولم یقل غسلتك ء إلا ابن إسحاق ؛ واحتجوا 
ایضا با رواہ البیھقی وابن ا حوزی عن فاطمة - رضی الله عنھا - أنھا قالت لأسماء بنت عمیس یا 
آسبائ(ذاعت لاغعای آات رعلی بی آلی طالت سقسلاما:قال آی آخرزی 7 کی اعات ع 
الله بن نافع . قال یحپی : لیس بشیء . وقال النسائی : متروك : والبيھقي رواہ فی 9 سننه 
الکبری؟ ولم یتکلم عليه ؛ وظن أنه یخفی . 

وقال صاحب ( المبسوط ؛ وا الحیط ؛ وا البدائع ) وجماعة غیرہ أن ابن مسعود أنکر علی 
علي - رضي الله عنه -ذلك ء فقال لە إنھا زوجته فی الدنیا والآحرۃ ء یعنون ان الزوجیة باقیة 
یٹھما لم تقطع . 

قلت : وفيه نظر ء لنە لو بقیت الزوجیة بیتھما ما تزوج أمامة بنت زینب بعد موت فاطمة 
وقد مات عن آربع حرائر ء ولو مات الرجل فی السفر ومعه نساء إنْ کانت فیھن امرأته غسلته 
وکفته وصلین عليه ء وتقوم إمامھن وسطھن . وعند مالك والشافعی النساء وحدھن یصلین 
سو سو دی و لی بی و مو با مس بی یو 
بینھما ثم یصلی عليه النساء ویدفنه ٭ ویروی جواز غسل الکافر للمسلم عن مکحول وسفیان 
وعلقمة وغیرھم . 

وإن لم یکن معھن کافر : وکانت معھن صبیة لا تشتھي وتطیق غسلە ء علیھا الغسل 
والتکفین ؛ ثم یصلي عليه النساء ویدفنه ء وإن لم یکن بیممنە وإن ماتت ولیس معھا مسلمات 
ومعھا رجل کافر وکافرۃ أو صبي لم یبلغ حد الشھوۃ فالرجل یعلمھا کما تقدم ء وکذا ارأة تیمم 
عندنا ء وبە قال ابن ا مسیب والنخعی وحماد بن أہی سلیمان ومالك وأحمد . 


. ]۱٥٤١[ حن : حست الألباني ء وابن ماجة‎ )١( 
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وقال ا حسن البصري وقتادة والزھري وإسحاق - رحمھم الله - : بیصبّ املیھا اماء من 
فوق ثیابھا ۔ وعن ابن عمر ونافع تغمس في ٹیابھا ۔ وقال الآوزاعي : تدفن کما ھی ولا تیمم . 
وقال اہن ا منذر : بالتیمم أقول . 

وعند الشافعیة فی أحد الوجھین تغسل الأجنبی"ة بخرقة وتسٹر بثوب . وقال القاضي 
حسین: و تصح بغیر خرقة بلا خلاف . وییمم المحرم بغیر خرقة ؛ وغیر اللحرم خرقة ء وکذا 
الأمة تیمم الرجل ء والرجل یبمم الأمة بغیر خرقة ء ذکرہ فی 2البدائع ٤‏ ۔ وقال أبو قلابة : یغسل 
الرجل ابنته ۔ وقال مالك : لا باأس بأن یغسل أمه وہنته وأختہ عند الضرورۃ ء وقال الاوزاعي : 
یصب علیھا ‏ لماء ء وأنکر أحمد فعل أبی قلابة ء وینظر إلی وجھھا دون ذراعیھا . 

وقال مالك - رحمہ الله -: الرجل بیممھا إلی الکوعین : وا مرأۃ إلی ا مرفقین . ولو کانت 
زوجته حاملاً فوضعت لا تغسلە ؛ خَلافّا مالك - رحمہ الله - . ولو بانت منه قبل موته أو 
ارتدت قبلە أو بعدہ أو قتلت اہنە أو أباہ أو وطئت بشہهة ء قال فی 9 الحیط ۴ فی روایة المحسن 
عنه؛ وھي الأصح یحرم علیھا غسلە ؛ خلائًا لزفر ؛ والمطلقة الرجعیة تغسلە ء وبە قال اأحمد : 
وعند الشافعي : لا یغسل أحدھما الآخر کالبائن والفسخ ؛ وعند مالك - رحمہ الله - في 
الرجعی کالمذھہبین . وفی ل9 ا وط )؛ و المحبط ؛ : لو کانت مجوسیة وھو مسلم لا تغسله إلا آن 
تل رر رسک احان لالہ را رعت سےا ئر مات رالتنے سان ذلك 
الوطء لا تغسله خلافًا لأبی یوسف؛ ولو طلق إحدی امرأنیه ثلانًا وقد دخل بھا لم تغسله واحدۃ 
منھما . وفی (الحیط ٤‏ : إذا ظاہر منھما ثم مات الأصح أُنھا تغسلە ؛ ولا تغسلە أمته ء لأنه مٹل 
الغیر ء ولا مدبرته ولا آم ولدہ . وفي ھ البدائع ؛ فی أم الولد روایتان ٤في‏ روایة تغسلە لقول زفر 
ومالك وأحمد - رححھم الله - والثانیة لا تغسله . وفال النوویي : الأصح أنه لیس لام الولد آن 
تخسل سیدھا : وله غسلھا . 

وقال المرغینانی : ا خنثی ییمم ء وقیل :یغسل في ثیابە . وقال ا حلواني : یجعل في کوارة 
ویغسل ۔ وعند الشافعیة یغسل الحرم وإن لم یکن ء فیل یغسل من فوی بثوب ٠‏ وکیل پیمم . 

لا غسل علی من غسل میٹا ء وھو قول عامة أھل العلم کابن عباس وابن عمر وعائشة 
والحسن البصري والنخعی والشافعی وأحمد وإسحاق وأبي ور - رحمھم الله- وحکاہ أبو بکر 
ابن المنذر وقال : لا شیء عليه ؛ ولیس فيه حدیث پثبت .۔ 


والزھري . وقال اللىخعی وأحمد وإسحاق ۔ رحمھم الله -یتوضأً . وقال مالك :احب لە 
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صےخض مم ےك مممےےمٗےممم۔ممم__ -'0٭ز - نس 
الغسل ؛ واستحبه الشافعي . وقال في 9 الہویطی :٤‏ إن صح الحدیث قلت'بوجوبہ . والأول 
أصح . 

وروی أبو ھریرة - رضی الله عنه - - آنه للا فال : من غسل مِیتّا نلیفسل ؛ رواہ بأبَوذدارد 
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وقال البیھقي : الصحیح أنه موقوف علی أبي ھریرۃ - رضي الله عنە - . وقال الترمذي عن 
البخاري أنە قال : إن اأحمد وعلي بن المدیلي قالا : لا یصح في الباب شيء وکذا قال محمد بن 
یحبی شیخ البخاري ء ورواہ الببھقي أَيضا من روایة حذیفة مرفوعًا : وإسنادہ ساقط''' . 

وأما حدیث علي - رضي الله عنە - أنه غسل آباہ آبا طالب فأمرہ النبی گل أن یغتسلء 
ورواہ البيھقي من طریق فھو حدیث باطل '' . 

وحدیث عائشة - رضي الله عنھا - آنہ لا کان یغتسل من ال جحنابة ویوم الشمعة ومن 
ا حجامة وغسل الیت ء رواہ أبو داود وغیرہ بإسناد ضعیف ء وھکذا ا حدیث فی الوضوء من 
حمل الیت ضعیف . وروی أبو داود والشرمذي عن أبي ھریرۃ عن النبي لیا ال من غسل تا 
فلیفنسل ؛ ومن حملہ فلیتوضا ٤‏ وفال الترمذي : حدیث حسن ء قال النووي : بل عليه قوله حسن 
بل هو ضعیف: بین ضعفە البیھقی وغیرہ . 

وقال المزني : ھذا الفسل غیر مشروع ء وکذا الوضوء من مس ا لیت وحملە ء لأنە لم یصح 
فبھا شيء . وقال فی ( الختصر : لو مس خنزیرا فلیس عليه شيء من الوضوء ولا الغسل : 
فالمؤمن أولی . قال النووي : ھذا فوی . 

وقال آصحاہنا : ہذا إذا ثبت محمول علی غسل ما أصابه من غسالة الیت ٠‏ والوصي إذا 
حملە لیصلي عليه ؛ والحرم وغیر الحرم فیه سواء عندنا . وقال مالك مثله ۔ وقال الشافعي 
واحمد وعطاء وداود لا یغطی رأسە ء وإن کان امرأة لا بغطی وجھھاء ولا بلبس الملخیط ولا 
یقرب الطیبِ ۔ 


.]۱٤٤٤[ قم الصحیح ]؛ اہن ماجة‎ ۷ /۳۱۲٣[ صحیح : صسح الالہاني : صحیح أہی داود‎ )١( 

فو سی عم ہو مرا بی یف سو دی نی 
حذیفة؛ مرفوعًا . مال أبو بکر بن إسحاق الفقيه : خبر أبي إسحاق عن أبيه عن حذیفۂ ساقط . وقال ابن 
الدینی : لا یلت فيه حدیث . 

(۳ رواہ البےهقي(١/٣۰٥)‏ قال علي بن المدیني : حدیث علي -رضي الله عله-أن اللی قل أسرہ أن یواريی آبا 
طالب لم نجدہ إلا عند أھل الکوفة : وفی إسنادہ , بعض الْشيء : رواہ أبو إسحائی عن ناجیة ولا نعلم أحداروی 


عن ناجیة غیر أبيی [سحاق . قال الإمام آ حمد : وقد روي من وجه آخر ضعیف عن علی ھکذا . 
۹۳ 
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ولنا عموم فولہ گا : غطوا رؤوس موناکم ولا تشبھوا بالیھود * ''ء ویسٹجب أن یکون 
الغاسل أقرب الناس إلی المیت ہ فإن لم یکن أو کان لا یعلم الغفسل یغسلە أھل الأمانةڑالورع . 
ولوکان الغاسل جِبا او حائضا أو کافراً جاز ء ولکن بکرہ. 

ولو اختلط موتی ال مسلمین بہوتی الکافرین یغسلوت إن کان اللسلمون اکثر . وقال مالك 
والشافعی - رحمھما الله - : بصلی علیھم بالتحري ؛ ومن لا یدري أنه مسلم أو کافر إن کان 
عليه شبه السلمین ء أو في متاع دارالإسلام یفسل ء وإلا فلا ۔ ولو سبي صبي مع أحد أبویہ ثم 
مات لا یغسل حتی یقر بالإسلام أو یعقل . وفی الکل اختلاف .ولو سبی وحدہ غسل وصلي 
عليه تبعًا للدار . 

ولو وجد أکثر المیت أو نصفه مع الرأس غسل وصلی عليه وإلا فلا ء وبە قال مالك . وقال 
الشافعی وأحمد - رحمھما الله - : بغسل القلیل أیضا ویصلی عليه . وقال ابن جبیر : لا غسل 
إلا علی البدن الکامل ٠‏ والأفضل أن یغسل المیت مجاتًا ء ولو طلب الغاسل الأجر فإن کان في 
البلدة غیرہ پجوز لە أخذ الأجرۃ ؛ وإن لم یکن لا یجوز ء وأما أجرۃ خائطة الکفن وآجرة ا حامل 
والدفان من راس ا ال . 


ششیفت 


فصل فی التکذیں 
السنة آن یکضن الرجل في ثلائة لواب : إزار وقمیص ولفافۃ ا روی أن 2 کفن نی ثلائة 
آثواب بیض سحولیة 
م: (فصل في النکفین ) 
ش: أي ھذا فصل فی بیان أمور التکفین ٠‏ ولا فرغ من بیان غسل الیت ء شرع فی بیان کفٹہ 
علی الترتیب . والتکفین مصدر من کفن بالشدید . وقال ا حجوھری : الکفن غزل الصوف . 
یقال : کمن یکفن یعني من باب نصر ینصر ؛ ثم قال : والکفن معروف : یقال : کفنت الیت 


فی 


+ 
تکمنا 
ِ× 


+ٴ 


م: (السنة أن یکفن الرجل فی ثلائة ألواب )ش: ذکر لفظ السنة هنا لییان کیفیة النکفین لا می 
ُصله ہ لان أصل التکفین واجب بدلیل أنە یقدم علی الدین والوصیة والڑرٹ:ء وبدلیل أن الیت 
إذا لم یترك شیٹا : أو لم یکن لە من بجب عليه نفقته یفترض علی الناس ان یکفنوہ إن قدروا 
عليهء وإلا سألوا الناس . وأما قول صاحب التحفة ٤‏ عن تکفین الیت بعد الغسل ء لنہ سنة 
فعيه نسامح ؛ وقد نص في 9 البدائع ٤‏ وغیرہ علی أنه واجب وقیل فرض کفایة کالصلاة والغسل . 

م: ([زار وقمیص ولفافة ) ش: یجوز جر هلہ الأشیاء ورفعھا ء أما ا ےر فعلی أٹھا بدل من 
آثواب ء وآأما الرفع فعلی أنھا خبر مبتدأ محذوف أي هي إزار وقمیص ولفافة ء وسیأتی بیانھا عن 
قریب م: للا روی آنہ ُا کفن فی ثلالة أثواب بیض سحولیة ) ش ا ھذا ا حدیث رواہ الأئمة الستة فی 
کتبھم من حدیث عائشة - رضي الله عٹھا- -قالت : کفن رسول اللہ پل فی ثلائذأثواب بیض 
سحولیة من کرسف لیس فیھا قمیص ولا عمامة . 

وفي روایة اَبي داود ثلائة ُثواب بانیة بیض ٠‏ وفي روایة النسائي فذکر لعائشة قولھم نی 
ٹوبین وبرد حبرۃ : فقالت : : قد أُي بالبرد ء ولکنھم ردوہ . وفی روایة لمسلم : آما ا حلة فإنھا شب 
علی الناس فیھا آنھا اشتریت لە لیکفن فیھا فٹرکت ا لحلة . 

قیل : استدلال المصنف بھذا ا حدیث لا یٹم ء لنه حجة عليه فی عدة القمیص . 

قلت : استدلالہ لا یتم إلا بحدیث جاہر بن سمرة فإنه قال : کمن رسول اللہ پل فی ثلائة 
اثواب قمیص وززار ولفافة ء رواہ ابن عدي في : الکامل ؛'''. وھذا هو المناسب فی الاستدلال 
وحدیث عائشة - رضي الله عنھا - لا یناسب ہ لنه صرح فيه بعدم القمیص ٠‏ والشافعی أخذہ 
بظاھرہ واحتج بە علی ان المیت یکفن في ٹلاٹ لفائف:؛ وبە قال أحمد . وقال اللووي : فی إزار 
ولفافتین لیس فیھا قمیص : والإزار من السرۃ ء واستحب مالك القمیص کقولنا . 


. في ترجمة قیس بن الربیع واعله بہ‎ )٤٤/٦( ٤ رواہ ابن عدي في لالکامل‎ ٥ 
اہ‎ 
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ضس سس ٹس ٹس اتےےےےےے شتےےس سےے۔ےں ‏ ”قاارتےمے ہے 

وقال النووي : إِنشاء کفنه بقمیص ولضافتین ؛ وإن شاء بشلائة لتائف . وقال ابن 
النذر: ومن ال یکفن في ثلائة أثواب طاوس والاوزاعي؛ وسالك یجی ائنین إةاالم یوجد 
غیرھماء قال : وقال النعمان: و یکفن الرجل في ثوبین . 

قلت : السنة عندہ ثلائة کما هو مذکور فی کتب أصحاہنا ء ونقله عله خطأ ء ولکن یجزٹد 
ٹوہان . وفی اللحیط ؛ وہ جوامع الفقه ؛ ثلائة أثواب قمیص وإزار ورداءء فذکر الرداء موضح 
اللفافة . 

فإن قلت : إذالم یتم الاستدلال با حدیث المذکور ؛ فما دلیل أصحابنا أن الثلاثة فیھا قمیص ء 

قلت : أکثٹر أصحابنا احتجوا ہا حدیث المذکور بناء علی أن نقلھم بعض ال حدیث الذي یوافق 
ما ذھبوا إليه غیر أن صاحب الدرایة ؛ قال : ولنا حدیث اہن عباس أنہ گا کفن في ثلائة آلواب 
فیا قمیص . وروی عبد الله بن مغفل أنه گل کفن فی قمیصه الذي مات فی . 

وروی البخاري ومسلم ان عبد الله : بن أپی ہن سلول سال رسول الله 8ي ان یعطيه قمیصه 
لیکمن فيه آباہ ء فکفن فيه . 

وروی البسزار أنله لە لا کمن فی سبعۂ آثواب ؛ یعنی ثلالهة سحولیة وقمیصه وعمامته 
وسراویله وقطیفت التی جعلت تحت ''' . 

قلت : ھذا الشارح نقل ھذہ الأحادیث نقلاً مجردا من غیر تعرض حالھا . وأما حدیث اہن 
ہہ جس تس سروں وا نآ فا تہ ود ٹا ا 


ا حلة ثوبانء وقمیصۂہ الذي مات فيیه . قال عشمان ہجو حلة حمراء مت 


0 


وأما حدیث عبد الله بن مغفل . وأما حدیث الہزار فرواەعن علی - رضي الله عنه ۔- ج 
فإن قلت : فی سند حدیث ابن عباس - رضي الله عنھما - یزید بن أَبي زیاد وھو ضعیف ٤‏ 
(٢)رواہ‏ أحمد (۱/٢۹)عن‏ حماد بن سلمة عن عہد الله بن محمد بن عقیل عن محمد بن الحنفیة عن علي - 
رضی الله عنه - وإسنادہ حسن 
)٣(‏ ضعیف الإسناد : قاله الألبانی : سنن أپی داود ]٣۱٥٣[‏ . 


کہ 


ولانه اکٹر ما یلبسە عادة في حیانه : فکذا بعد مات 


ولا یحتجون بحدیثه . 

فلت : لا نسلم ذلك ہ فإن مسلما قد أخرج لە فی ا متابعات ء وفی ( الکمال ؛ ر ول مسلم 
وأبو داود والترمذي ؛ وما أخرج أبو داود حدیثه ہذا سکت عنه ؛ وذلك دلیل رضاہ بصحتلا: 

فإن قلت : فی سند حدیث علي - رضی الله عنه - عہد الله بن محمد بن عقیل +وھو 
سییء ا حفظ . 

قلت : قالواإن حدیثه یصلح للمتابعات ؛ وإذا انفرد فحسن : وإذا خالف فلا یقبلء وروی 
ا حاکم من حدیث أیوب عن نافع عن ابن عمر - رضی الله عنه - ما یعضد روایة ابن عقیل هذہ . 

ولنا في ھذا الباب حدیث آخر ؛ رواہ ابن عدي في ( الکامل ٥‏ عن ناصح بن عبدالله الکوفيی 
قعیصض وإزار ولفافة'''۔ وروی محمد بن آكَسن فی کتاب ؛ الاثار:ہ آخہ رتا اہو حیقفةاعزع سماذ 
ابن آبي سلیمان عن إبرآھیم النخعي أن النبي گل کمن فی حلة بمالیة وقمیص . وأخرجه عبد 
الرزاق في 9 مصنفه ؛ وآخرج عن ا حسن نحوہ . 

قوله: ١‏ ثلائة آثواب ؛ الاثواب جمع ٹوب . وقولہه: ‏ ہیض ؛ بکسر الباء جمع أبیض ۔ 
وقوله : ٭ سحولیة ؛ بفتح السین ٹیاب منسوبة إلی السحول ء وھو القشر ء لأنه یسحلھا أي 
یقشرھاء أو سحول قریة بالیمن : وبالضم جمع سحل : وھو الثوب الأبیض من القطن ‏ وعلی 
ھذا ذکرها مع البیض للتاکید ؛ وفیه شذوذ من حیث نسبتھا إلی ا حجمع ء وتجمع علی سحل 
أیضاء وقیل بالضم أَیضً اسم القریة ۔ وفي (المغرب؛ الفتح هو المشھور . 

وقال الھروي : بفتح السین وھي ثیاب منسوبة إلی قریة بالیمن: وعن الأزھري بالضم. 
وجاء في روایة اثلائة أثواب سحول بالضم ء بدل من الأثواب جمع سحل أووصف معاہ 

م: (ولانه آکثر ما یلبسے عادۃ في حیانه : فکذا بعد ماته ) ش: هذا دلیل عقلي ء أي ولآن الیت 
اکثر ما یلبس الٹیاب الثلاٹ عادۃ فی حیاته فکذلك ینبغی أن یکون کفنە ثلائة أثواب بعد ماتہ 
اعتبارا بحال الحیاۃ . 

وفی 9 ال+سوط ؛ وغیرہ : لأنه کان یخرج في ثلائة أثواب فی العادةۃ قمیص وسراویل 
وعمامة ؛ وفیه نظر ؛ لن عادة ا خارج من بیتە أُن یکون فی أربعة أثواب یلبس فوق القمیص قباء 
أو جبة أو نحوھما ء ثم الزیادۃ علی الثلالة فقد ذکر فی (الذخیرۃ ٤‏ فی کتاب ا حي لو صام یکفن 
)١(‏ رواہ ابن عدي في ٭الکامل ۶( ٦٦/۷‏ : ۸]) وأعله بناصح بن عبد الله , 

۷ 


فإِن افتصروا علی وبین جاز . والثوبان إزار ولفافة ء وھذا کغن الکفِایة لقول أبي بکر -رضي 
الله عنه- اغسلوا ٹوبی هذین وکفنونی فیھما 


الرجل زیادة علی الثلاثة إلٰی خمسة أثواب : مثل کفن النساء فلا یکرہ ء ولا بام نم . 

وبه قال الشافعی - رحمہ الله - وفال مالك : یستحب إلی ا حمسة للرجال والنَدإم وإلی 
التسعة مباحة : ومازادفضسرف : ذکرہ فی الذخیرة ٤٢٭للمالکیة‏ : وکرہ أحمد ۔ رحمهالله ۔ 
الزیادۃ علی الثلاثة والنقص عنھا ؛ وعنه روایة أخری کقولنا ۔ 

ولنا أُن ابن عمر کفن ابنە واقدا فی خحمسة أثواب ؛ قمبص وعمامة وثلاٹ لفائف وأدار 
السا آتی عق گت رر تر حضر: رارسی اس ال ا سیر مرحوالفۃ اذ 
یغسله فغسله وکفنه فی خمسة أثواب : اأحدھا العمامة وطلاہ با مك من فوقه إلی قدمه ء رواہء 
ابن حرب فی ١‏ مسائله ؟ . 

وفی الىص4وط ٢‏ : وکرہ بعض مشایخنا العمامة ؛ لأئه پصیر شغفا : واستحسنه بعض 
القائعغ غارے از ضر الکو کافس لوک یسل دتھاعای الرے لات گی 
لانه للزینة فی ا حي . 

وفي ( ا مرغینانی ؛ : قال بعض المشایخ : إن کان عالًا معروفًا أو من الأشراف یعمم ء وإن 
کان من الأوساط لا یعمم . 

م: (فإن اقتصروا علی وہین جاز ء والثوبان إزار ولفافة ) ش: أي الثوبان اللذان اقتصروا علیھما 
إزار ولفافة ء وھذا ذکر فی 9 الفید ؛ وہ المزید ؛ وہ التحفۃ ۹ والدلیل عليه قوله ٹ2 فی الحرم 
الذي وقصتہ داہته ‏ اغسلوہ بماء وسدر وکفنوہ فی ٹوبین ؛ رواہ البخاري وغیرہ فی السنة من حدیث 
ابن عباس م: (وہذا کفن الکفایة ) ش: أي الاقتصار علی الثوبین کفن الکفایة ء لن الأکفان علی 
ثلائة أقسام کفن السنة ؛ وکفن الکفایة ؛ وکفن الضرورۃة ء وقد ذکر کفن السنة فی حق الرجل : 
وھذا کفن الکفایة ٭ وسیأني بیان کفن الضرورۃ عن قریب . 

م: (لقول أبي بکر - رضی الله عنه - : اغسلوا ثوبي ھذین وکغنوني فیهما ) ش: ھذا أخرجه 
أحمد فی کتاب ھ الزھد ٤‏ : ثنا یزید بن ھارون أُنا إسماعیل بن أبي خالد عن عبد الله الكیمي 
مولی الزبیر بن العوام عن عائشة بأاطول منە ء وفیه : انظروا ثوبي ھذین فاغسلوھماثم کفنوني 
فیھما ؛ فإن ا حي آحوج إلی ال دید منھما . 

وروی ابنە عبد الله بن أحمد - رضي الله عنھما - في کتاب ہ الزمد ؛ أَيضًا ثنا مارون بن 
معروف ثنا حمزۃ عن جابر بن أپي سلمة عن عباد بن تُسّی قال : ما حضرت آبا بکر الوفاۃ قال 
لعائشة - رضي الله عنھما - : اغسلواثوبي ھذین ئم کفنوني فیھما ء فإنما أکون آحد رجلین إما 


‌۸ 


ا می ا لے ا و ہی اہ و ہو یھ ھت ا ری مو ہی ہو ہو ا ا مل لے ال اع مہ کا ھا بت تم لم رر مر ام رم وت تع سور رر یرہ اہو سے اید ے و بے دیے بے بے 


وروی عبد الرزاق عن معمر عن الزھري عن عائشۃ - رضي الله عنھا - قالت : قاقابو 
بکر- رضي الله عنه - لٹوبیه الذڈیي کان مرض فیھما : اغسلوھما وکفنونی فیھما؛ فقالٹ 
عائشة-رضي الله عنھا- : آلا نشتري لك جدیدًا ؟ ال : لا ء إن ا حی أحوج إلی ال دید من 
01 


وروي أَ٘یضاعن جریج عن عطاء ؛ قال سمعت عبید بن عمیر یقول أمر أبو بکر -رضي 
الله عنه - إما عائشۃ وإما آسماء بنت عمیس بأن یغسل ٹوبین کان مرض فیھما ویکفن فیھما ء 
فقالت عائشة - رضی الله عنھا - : أو ثیابًا جدذا ؟ قال : الأحیاء أحق بذلك . 

ورواہ ابن سعد في 9 الطبقات ؛ آنا الفضل بن دکین أنا سیف بن أبي سلیمان ؛ قال ۷ت 
القاسم ہن محمد قال قال آہو بکر - رضی الله عنه - حین حضرہ الملوت : کعنوئي هي ثوبيی 
ھذین اللذین کنت أصلی فیھما واغسلوھما فإنھا للمُھل والٹراب 

ورواہ أأيضا عن الواقدي عن معمر بسند عبد الرزاق ومتنه ء وذکرہ محمد بن ا لحسن في 
کتاب ہ الآثار 8 بلاغًا ء فقال : بلغناعن أبي بکر - رضي الله عنه - أنە قال : اغسلوا ثوبي ھذین 
وکمھنوني فیھما . 

قلت : العجب من السروجي کیف بقول في الکتاب لقول أبي بکر الصدیق اغسلوا ثوبي 

نعم روی البخاري خلاف ھذا أخرج عن عائشة أُن آبا بکر قال لھا : فی کم کفن رسول الله 
لا ؟ قالت : في ثلاث آلواب پیض لیس فیھا قمیص ولا عمامة : قال : في أي یوم توفی 
رسول اللہ ال ؟ قلت : یوم الائنین : قال : فأي یوم ھذا؟ قال : یوم الائنین ء قال : آرجو فیما 
بیني وبین اللیل فنظر إلی ثوب کان مرض فيیە بە ردع من زعفرانں فقال : اغسلوا ئوبی مذا 
وزیدوا عليه ثوبین ء فکغنوني فیھما ء قالت : إن ھذا أخلق ء قال : إن ال حی أحق با لجحمدید من 

الردع بفتح الراء اللطخ والاثر ء وا مھلة بضم ا میم وکسرھا وفتحھا هي دم الیت وصدیدہ . 

وا جواب عن قولھا لیس فیھا قمیص أن معناہ لم یتخذ قمیص جدید أو قمیص کامل لە کمان 
ودخاریص ہ ویقال معناہ لم یکن فیھا قمیص الأحیاء وأ٘ضا حدیث عائشة-رضي الله عنھا - 
معارض ما روي عن عہد الله بن اللخفل واہن عباس ء والآولی أن یعمل بروایتھما : لأنھما 
حضرا تکفین النبي پل وعائشة لم تحضر ہ وا حال آکشف علی الرجال ء لأھم ھم ا مباشرون ء 

۹ 


ولانه آدنی لِٰاس الإأحیاء ؛ والإزار من الضشرن إلی القدم ء واللفافه کَ‌لك ؛ والشمیص من اصل 

العنق إلی القدم : وإذا أرادوا لف الکن ابتدؤوا ہجانبه الأبسر فلفوہ علیہ ثمإبالایمن کما في حال 

ا حیاۃ وبسطہ أن یبسط اللفٰائٰة أولاً ئم ببسط علیھا الإزار ٹم یقمص ا لمیت وبوضّح علی الإزار ٹم 
بعطف الڑزار من قبل الیسار ٹم من قبل الیمین ؛ ٹم اللفافة کذلك ء 

ومع ذلك ا لیت أولی من الباقي . 

ٌ7 (ولأنہ أدنی لباس الأحباء ) ش: ھذا دلیل عقلی . والضمیر فی لآنہ یرجع إلی الاقتصار 
الذی یدل عليه قوله : ہ فإن اقتصرواعلی ٹوہین ؛ أي لن الاقتصار علی الشوبین أدنی لبہاس 
الأحیاء ء فیقتصر أیضًا في التکفین علی ثوبین ؛ لآانھما کسوتەه بعد الوفاۃ ء فیعتبر بکسوتھ في 
ا حياۃ ء ولھذا جوز صلاتہ فیھما بلا کرامة . 

م: (والإزار من القرن إلی القدم ) ش: هذا دلیل حد الڑزار الذی هو أحد الثیاب الثلائة ء وأراد 
بالقرت الرأس ء یقال الأول ما تطلع الشمس قرن الشمس ءا وقرنا الرأس؛ أي ناحیتاہ . وقال 
الأترازي : القرن ھا ھنا بجعنی الشعر . 

فلت : کل ضفیرة من ضفائر الشعر تسمی قرنًا . والقرن یأتی لمعان کثیرۃم: (واللفافة كذلك ) 
ش: أي من القرن إلی القدم . 

م: (والقشمیص من أصل العنق إلی القدم ) ش: لکن بلا جیب ولا دخریص وفی ( مختي 
ا حنابلة4 یلیس القمیص ویکون مثل قمیص ا حي لە کمان ودخاریص وآأزرارل ک٦‏ تک 

قلنا : ا حی یحتاج إلی ھذہ الأاشیاء لیتمکن لە امشي فيه ؛ بخلاف المیت . 


م: (وإذا آرادوا لف الکفن ابشدأوا ہجانرے الأیسر ۔ فلفوہ ٹم بالایمن ) ش: هذہ صفة لف الکمفن 
علی ا میت ؛ وإنا یقدم الابتداء بال جائب الأیسر . لأن للیمین فضلاً علی الیسار ء فإذا آخر لف 
الیمین فوق الیسار ؛ أشار إليه بقوله ہ ثم بالأیین ؛ أي ثم ابتدأوا با جانب الأیین لیکون علی الایسر 
م: (کما فی حال ا حیاۃ ) ش: أي کما یبتدأ فی حالة الحیاۃ في لہس القباء با جانب الایسر ء لیکون 
ا حانب الأهن عليه ء وحالة الملوت تعتبر بحالة ا حیاۃ م: (وبسطه ) ش: أي وبسط الکفن: بھر متا 
وخبرہ قوله : م: (أن یبسط اللفافة أولاً ) ش: یعني بغیر شيء . 

م: (ثٹم یسط علبھا الإزار )ش: أي علی اللفافة ء فیکون الإزار بین اللفافة والقمیص م: (ثم 
یقمص المیت ) ش: اي ثم یلبس ا میت قمیصه م: (ویوضع علی الڑإزار ٹم یعطف الإزار من قبل الیسار : 
ئم من قبل الیمین ) ش: وذٰلك کما ذکرنا لیکون ا جانب الین علی الآیسر م: (ٹم اللفافة کذلك ) 
ش: أي ثم بعطف اللفافة کما یعطف الإزار في الابنداء من ال جانب الأیسر ؛ لیکون الین فوقه . 


٣یہ‎ 


وإن خافوا أن نتشر الکفن عنه عقدوہ بخرقة صیانة عن الکشف ہ ونکفن الْوَأۃ فی خمسة أثواب 
درع وإزار وخمار ولفافة وخرقة تربط فوق ثدیبھا 


مجواڑاسسسسسسسمسسسففًمسمسسسسسسصصٗىٛ>×بم۴بوبج٘جگکککت0ابمسمسسسسسسسسسسس]‌مککٹسہسس٘]وی٭پیےئٹپئژپ”پسپسصوبتجسیئنے ی۱١‏ آتآسژس”آ٦پ‏ ژٴ|‫ٛ‫ٛػ٦پپأ۲١حىحس۳-بت-.‏ جح< ح--ح ‏ >ص.ص ٥َ‏ ًٌََّٗک٠-ےےپججچجچجع۔۔ٔ‏ 

م: (وإن خافوا أن بنتشر الکفن عقدوہ بخرقة صیانة ) ش: أي لأاجل صیانة المیت م: (عنٌَالِکشف) 
ش: ولا سیما في امرأۃم: (وتکفن امرأۃ في خمسة آثواب ) ش: هذا کفن السنة فی حقھا علی ما باٹی 
عن قریب م: (درع وإزار وخمار ولضافة وخرقة تربط فوق ثدییھا )ش: یجوز فی درع وما بعدہ ا حر 
علی البدلیة والرفع علی أنه خبر مبتدا أي درخ 7 إلخ ٭ ویجوز النصب أَيضًا علی تقدیر أعنی 
درعا وإزار وخمار ولفافة وخرقة ء وقوله : تربط فوق ثدیبھافيی محل الرفع أو ا مر أو النصب 
علی آنهہ صفة حخرقة . 

وقال ابن النذر في 0 الأشراف ؛ کل من یحفظ عنە یری أن تکفن الرأۃ فی خمسۃ أثواب 
کالشعبي والنخعي والاوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق وابی ٹور : وعن ابن سیرین : تکمٰن 
المرأۃ فی خحمسة أثواب درع وخمار ولفافتین وخرقة . 

وعن النخعی - رحمہ الله - تکفن فی حمسة ء درع وخمار ولفافة ومبطن ورداء 'وغی 
احُسن :فی خغخم-+ ء درع وخمار وثلائة لفائف . وعن عطاء : تکفن في ٹلائة اُثواب درع 
وثوب تحته وثوب فوقه . وقال سلیمان بن موسی الأشدق الدمشقی : تکفن فی درع وخمار 


ولغافة تدرح فیھا . 
وقال الشافعي : تکفن فی خمسة : ٹلاٹ لفائف وإزار وخمار وفی ( القدم ا قمیص 
سر شست چیہ وقال اأحمد حمد : تکفن فی قمیص ومئزر ولفافة ومقنعة 


وفي ا نافع ۹ : ا خرفة ثوب واحد من بین رکبتیھا إلٰی صدرھا ء ونکون فوق الأکفان علی 
الثدیین والبطن حتی لا یشد الکن عنھا . وفی ‏ المبسوط ؛ وف الجتبی ؛ وا خرقة تشد فوق الأکفان 
علی القدمین وا لمبطن لثلا ینتشر الکفن . وقیل : علی الثدیین إن عظمتا وإلا علی البطن . 

وعند زفر : علی فخذھا کیلا یضطرب إذا حملت علی السریر ؛ والصبي ا مراہق کالبالغ ء 
والمراھقة کالبالغة ء وأدنی مایکفن بە الصبي الصغیر ثوب واحد ؛ والصغیرۃ ٹوبان ؛ وفي 
البسوط ) والطفل الذي لم یتکلم إن کفن في خرقتین إزار ورداء فحسن؛ ویجوز في إزار واحدء 
والسقط وا لمولود میتا یلف في خرقة . 

وقال ابن السیب : یکفن الصبي في ثوب . وقال النووي : یجزئە ثوب . وقال أحمد 
وإسحاق : یکفن في حرقة ء وإن کغنوہ في ثلاثة فلا ہاس . وعن ا حسن یکفن في ٹوبین . وقال 
الشافعي : وأقله مایستر العورة ؛ وعنھم ثوب یعم البدن ‏ واکٹرھم صحح الأول ء ٭ وإمام 
ا حرمین والغزالي والبغوي والسرمحسي من الشافعیة قطع بالٹانيی وحسین صححہ : وحکی 

۹ 


حدیث آم عطیة ان النبی قل٭ أعطی اللوائی غسلن اہنت تكٌمہة آثواب 
البندنیجي وجھا الا وھو وجوب الثلاثة . 

وقال النوروي : وھو شاذ مردود ء ثم المستحب في الکفن البیاض جدیدا کال و غسیلاً . 
وفی ‏ البدائع ؛ ھما سواء إن کان خلقًا ‏ وقال حسین والبغوي من الشافعیة : الغسیل آفضل من 
ا جدید . وفی ( الروضة ؛ ویکفن فی القطن والکتان والبرود إن کان لھا أعلام مالم یکن فچھا 
مائیل : 

وفی ‏ شرح ألمھذب ‏ للنووی : ویجوز بالکتان والقطن والصوف والوبر والشعر علی لیسه 
عادة ؛ ویکرہ للرجال المزعفر والملمصفر ؛ والجریر ؛ والإبریسم ء ذکرھا في ( الحیط ؟ 
و(الإیضاح ؛ وغیرھما ؛ ولا یکرہ للنساء . وقال الشافعي - رحمە الله - یکرہ تکفینھا في ا حریر 
والمعصفر وا لمزعفر ء وعمن یکرہ تکفین ا موتی فی ا حریر ا حسن البصري وابن ا بارك و(سحاق . 

وقال ابن قدامة فی تکفین المرأة فی ا حریر احتمالان : أقیسھما الحواز ء وکرہ مالك المعصفر 
فی الدونة ۹ء ومنع ا حریر فیه للرجال والنساءء وروي عنه جوازہ للرجال والنساء ؛ وکرہ في 
(الذخیرۃ ۹ وجوزہ ابن حبیب للنساء خاصة ؛ وکرہ مالك الحخز لان سداہ حریر . 

ولنا أن حالھا بعد موتھا فی حق الکفن معتبرة بحال ا حیاۃ ء وا لمرأة لا یکرہ في حقھا في 
حال حیاتھا ذلك فکذا بعد موتھا بخلاف الرجل ؛ وإن لم یوجد إلا حریر یجوز الکفن بە ولا یزاد 
علی ثوب واحد ۔ 

م: (لحدیث آم عطیة آن النبي پل اأعطی اللواتی غسلن ابنته خم(سة آثواب )ش: اسم أم عطیة 
نسیة بنت ا حارث ‏ وقیل بلت کعب الغاسلة ؛ وحدیٹھا بھذا اللفظ غریب ٠‏ وبغیر ھذا اللفظ 
أخرجہ الحماعة ء وافظ البخاری قالت :ما غسلنا ابنة رسول الله چ2 -عي زینب زوج أبي 
العاص ء وھی أکبر بناته- ء ومصرح به فی لفظ مسلم : عن آم عطیة قالت : ما ماتت زینب بنت 
رسول الله قل قال لنا ونحن نغسلھا : اغسلٹھا وتراً ۔ . ا حدیث . ْ 

وفی ١‏ سن أبي داود ٤‏ وہ مسند اأحمد )وہ تاریخ البخاري الأوسط ؟ أنھا أم کلثوم آخرجوہ 
عن ابن إسحاق حدثني نوح بن حکیم الثقفي وکان قارا للقرآن عن رجل من بني عروۃ بن مسعود 
یقال لە داود قد ولدتە أم حبیبة ہنت أبی سفیان زوج النبي قٌَِ عن لیلی بنت قانف الثقفیة قالت : 
کنت فیمن غسل ام کلثوم ہنت رسول اللہ قللِ عند وفاتھا ‏ فکان أول ما أعطانا رسول اللہ ہی 
الحقاء ٹم الدرع ثم ا حمار ٹم الللحفة؛ ثم اأدرجت بعد في الشثوب الآخر ء قالت : ورسول الله 
لٹ جالس عند الباب ومعہ کفٹھا یناولناھا ثوبًا ثوبٔا . 


وقال النذري فی ۂ مختصرہ ؛ فیه محمد بن إسحاق ؛ وفیه من لیس مبشھور ؛ والصحیح أن 


زہی 


ولاتھا تخرج فیھا حالة الحیاة : فکذا بعد الممات . ھذا کفن السنة . وإن اقتطرَعلی ثلائة أثواب 

جاز وھي ثوبان وخمار وھو کفن الکفایة : ویکرہ أقل من ذلك ؛ وفی الرجل یگزہالاقتصار 

علی ثوب واحد إلا في حالة الضرورة : لان مصعب ابن عمیر حین استشھد کفن قج ثوب 
واحد وھذا کفن الضرورۃ . 

ھذہ القضیة في زینب ؛ لان أم کلثوم توفیت ورسول الله قيٍ غائب بہدر؛ قولہ ہ ا حقاء ٤‏ بکسر 

الحاء هو ا حقو بالفتح والکسر ء وھو ا ئزر ء وہ قانف ؟ بالنون . 

: (ولاتھا تخرج فیھا حالة ا حیاۃء فکذا بعد المات ) ش: أي ولآن امرأۃ تخرج من بیتھا فيی 
خمسة آثواب ء درع وخمار وإزار وملاءة ونقاب ؛ فکذایکون بعد موتھا ء وفی ق٦المبسوط‏ ) 
ویجوز لھا آن تخرج فیھا وتصلی ء فکذا بعد الموت . 

م: (ھذا کفن السنة ) ش: أشار بھذا إلی ان ما ذکرہ فی خمسة أثواب فی کفن امرأۃھو کفن 
السنة للحدیث ال لمذکور م: (وإن اقتصر )ش: علی صیغة المجھول م: (علی ثلاثة ألواب جاز : وھی 
ثوبان وخمار ) شں: ا مراد من الثوبین : الڑزار واللفافقف صرح بذلك فی ۃالینابیع ٤‏ ۱ 

م: (وھو کفن الکفایة ) ش: أي الاقتصار علی الثلائة هو کفن الکفایة فی حق ا لمرأةۃ م: (ویکرہ 
أقل من ذلك ) ش: اي یکرہ الاقتصار علی أقل من الثلائة فی حق امرأة إذا کان بغیر عذر ۔ 

م: (وفي الرجل یکرہ الاقتصار علی ثوب واحد ) ش: لآنه لا یستر کما ینبغی ء ولھذا اأجمعوا 
علی أنە لا یکن في ثوب یصف ما تحته ولا یسٹر ‏ وقال ابن تیمیة : ولا یجزئ ستر العورۃة 
وحدھا ء خلاًا للشافعي م: (إلا في حالة الضرورة) ش: أي حالة الضرورة مسنثناۃ فی الشرع ٠‏ 
(لان مصعب بن عمیر - رضي الله عنه - حین استشھد کفن فی ٹوب واحد ) ش: ھذا أآخرجہ ا لجماعة 
إلا ابن ماجة عن خباب بن الارت - رضي الله عنہ - قال : ہاجرنا مع النبي کل نرید وجه الله ء 
فوقع أجرنا علی الله ؛ فمنا من مضی لم یأخذ من أجرہ شينًا ‏ منھم مصعب بن عمیر قتل یوم 
أحد وترك نَمرٰة ء فکتا إذا غطینا بھا راس بدت رجلاہ ء وإذا غطینا بھا رجليه بدت رآسه : فأمرنا 
رسول اللہ چا أن نغطي رأسە ونجعل علی رجلیه شيتًا من الإذخر : أخرجە الترمذي في 
(النافف ٢!‏ والبافی فی ا لجحنائز . 

وکھن حمزۃ -رضي الله عنە -في ثوب واحد ء وأمرنا ۔-عليه السلام۔ بتغطیة رجلیە 
بالاذخرں دلیل ذلك علی ان ستر العورة وحدھا لا تجزئ ء خلافًا للشافعي . والئمرۃ بفتح النون 
وکسر الیم کساء ملون ؛ والإذخر علی مشال الإئمد تبت ممکة ؛ کذا قاله الأترازي ولیس 
بمخصوص بکة . 

م: (وھذا کفن الضرورة ) ش: أي الثوب الواحد کفن الضرورۃ . وفي ہ امبسوط ؛ ولو کفنوہ 
في وب واحد فقد آساؤوا ؛ لان في حیاته تجوز صلاتہ في إزار واحد مع الکراهةء فکذا بعد 


ا 


ونلبس المرأۃ الدرع أولاً؛ ٹم یجعل شعرھا ضفیرتین علی صدرھا فو البرع : ٹم ال حمار فوق 
ذلك ثم الإزار تحت اللفافةء وتحمر الأکفان قبل أن یدرج فیھا المیت وتراً ؛ لأنہ ‏ أآسر بإجمار 
اکفان ابنته وتراء واللإجمار هو النطیب ء 


الوت إلا عند الضرورۃ بأن لم یوجد غیرہ . 

م: (وٹلیس اطرأۃ الدرع أولأ ٹم یجعل شمرھا ضفبرتین علی صدرھا فوق الدرع )ش: وقال 
الشافعی : یسرح شعرھا ویجعل ثلاث ضفائر : ویجعل خلف ظھرھا ء لان التعی غسلت ابنة 
البی چا فعلت کذلك ہ والظاہر أنھا فعلت ذلك بأمر النبی ہا . 

قلنا : هذاللزینة : والیت مستغن عُتھا ء وما روا یحتمل وا لحکم لا یثبت بە . م: (ثم ا حمار 
(تحت اللفافة ) ش: یعنی تبسط اللفافة ء ثم یبسط الڑزار فتوضع امرأة في الإزار ؛ ویکون ا خمار 
تحت الازار واللفافة ء وتربط الخرقة فوق عند الصدر ؛ وقد ذکرنا الروایات فيیه . 


م: (وتجمر الاأکفان قبل آن یدرج فیھا اللیت ودای أي قہل ان یدرج الیت فی الاأکنان 
وانتصاب وتراعلی أنه صفة للتجمیر الذی یدل عليه قوله أي تجمیرا وتر ء یعني مرة أو ثلائًا أو 
خمسّاء ولا یزادعلی ذلك ء وفی الإمام ٤‏ عن أبي یعلی اللوصلىی عن جابر - رضي الله عنه - 
قال : قال رسول الله یڑ : 9 إذا جمرتم ایت فأوتروا ٤‏ والتجمیر هو إحراق عود في الجمرة 
لتبخر بە الأکفان ء وفی ١‏ الجتبی ؛ قیل : بحتمل بالتجمیر جمع الأکفان وترا ما ھنا قبل الغسل ء 
بقال أجمر کذا إذا جمعه ء والأول ھو الأظھر . 

7 ل(الذخیرۃ ؛٤٭للمالکیۂة‏ : وللتكجمیر اربع أحوال عند حروج روحه کرھه مالك : 
واستحسنە ابن حبیب ء وعند غسله یستحب بقطع الروائح کتجمیر ثیابه ء وھو متفق عليه ء 
وخلف ا جنازۃ متفق علی کراہته ؛ وقال -عليه السلام- : ٭ لا تتبع ال حنازۃ بصوت ولا نار ٤‏ رواہ 
أبو داود ء وا فیه من التشاؤم بالنار . وفی 9 ا مبسوط ١‏ یکرہ الإجمار في القبر واتباع ا میت بھا . 
قال النخعي : أکرہ ان یکون آخر زادہ من الدنیا نار . 

م: (لانہ عليه السلام آمر بإجماراکضان ابنته وتر ) ش: ھذا غریب لم یرد علی ھذا الوجه ؛ 
ولکن روی ابن حبان فی ہ صحیحہ ؛ من حدیث جابر مثلما دُکر عن أبي یعلی آَنفا ‏ ولکن لفظه 
أن النبی لا قال : دإذا أجمرت الیت فأجمروہ ثلانًا ٥‏ وفي لفظ لە ٭فأوتروا ٤‏ وفي لفظ للبیھتي 
۷جمروا کفن ا میت ثلاتًا ٤‏ قال النووی : وسندہ صحیح . 

م: (والإاجسار هو التطیب )ش: یقال : ثوب مجمر ؛ أي مبخر بالطیب ؛ ویقال من باب 
التفعل ؛ ومن باب الإفعال یعنی مُجَمّر ومُِْمر ؛ وجمرت الثوب ؛ وأجمرتە ؛ والذي یتولی 
ھ*,ٌ 7ء0۰ 


فإذا فرغوا علهہ صلوا عليه : لأنھا ذریضة 


م: (فإذا فرغوا عنه ) ش: أي عن تکفین الیت م: (صلوا عليه ؛ لأنھا ) ش: أی لڈن.الصلاة علی 
الملیت م: (فریضة ) ش: راد ہه فرض الکفایة ؛ وھذا مجمع عليه . وقال أصبغ من الّالػیة فی 
سنة ؛ قاله ابن القاسم فی الجموعة ؛ وقال مسند صاحب االطرازہ وھو الشھور ء باٴ۔قەال 
مالك : ہي آخفض من السنة وا جلوس في ا مسجد والنافلة أفضل منھا إلا جنازۃ من ترجی برکٹہ 
او له حق قرابة أو غیرھا ء واستدلوا بانتقاله قل لصلاۃ الکسوف عن الصلاة علی ولدہ ؛ ولو 
کائت واجبة لقدمت . قال النووی : ھذاقول مردود لا یلتفت إليه . 

قلت : لا تعلق لھم بە ء فإنه آخحرھا حتی یجھز فأمکن الجمع بیٹھما . 

وفي البدائع ؛ وٴ التحفة ؟ : هي فریضة لقولہ پچ : 9 صلوا علی کل بر وفاجر؛ ء ولقوله 
ا : ا صلوا علی من قال لا إله إِلا الله ٤‏ رواہ الدارقطني؛ وو ضعیف . وقال صاحب ١‏ الحیط) : 
وھي فرض کفایة کا جھاد لكي لا بنبغي الاجتماع علی الترك کالحھاد . 

فروع : تکفین ا میت واجب ؛ وقیل: سنة ؛ والاول هو الصحیح ؛ نص علی وجوبە فی 
(البدائع ۹ وغیرہ ء وعلی ورثتہ ان یکفنوہ من جمیع مالە قبل الدین والوصیة وا میراث وبسٹٹنی 
منه ما إذا کانت الترکة عبدًا جانیّا أو کائت مرهونة ء فإنھما یقدمان علی التکفین ء وفی ةالحلی؛ 
والدین مقدم علی الکفن ؛ وتکفیئه حینثذ واجب علی من حضر من ا مسلمین من غرم وغیرہ : 
انتھی . 

وقال خلاس بن عمرو : التکفین من الثلث : وقال طاووس : إن کان ماله کثی را فمن رأس 
مال ء وإلا فمن ثلثہ ؛ ولو آوصی ہزیادة علی کفن المثل بعتبر من ٹلٹ ماله ویقدم علی وصایاہ ء 
وتبطل ہالدین ء [ ہا ا ...] فلكالم یکن لە مال یجب علی من تجب عليه نفقته في 
حیاته من أقاربہ إلا الزوجة ٤‏ فإنه یجب علی زوجھا عند أبي یوسف ٠‏ وعليه الفتوی ؛ وھکذا فی 
ا ملتقطات و9 منیة المفتي ٢‏ وعامة کتب الفقه . وفی ہ شرح الفرائض السراجیة ٤‏ مصنفھا جعلە قول 
أبي حنیفة وأبي یوسف: وھو الأصح في قول الشافعي-رضي الله عنە - ء وبه قال مالك . 

وقال محمد: الزوج کالاأجنبي وھو قول الشعہي وأحمد . وفی 9 جوامع الفقه ؟ وبجب 
علی ولدھاعند محمد ء ثم قال : الأقارب فالأاقرب فالأقربء ثم علی بیت الال ۔ وفي 
الموامع ؛ أَیضًا : فان لم یکن شيء من ذلك سألوا من الناس ما یواریە: وإن لم یوجد غسل 
ودفنء وجعل [ کے وی ]علی قبرہ . 

ولا یجب علی الزوجة کفن الزوج بالإجماع للفقته . وقال ابن ا لاجشون ؛ کفٹھا عليه ء إن 
کان لھا مال : وھو روایة عن مالك . وفی٤‏ ا مرغینانی4 وہ الروضة ١‏ وغیرھما: یجب الکفن علی 
قدر ال مواریث ہ کما إذا ترك با أوابنًا فعلی الاب السدس وعلی الابن خمسة الأسداس ہ فإن ترك 

۲٥ 
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نتّا وأختا لأب فعلیھما نصفان ؛ ولو کانت لە خالة موسرۃ ومولاہ الذی أعتقه قال:ححمد : کفنہ 
علی خاله . ومن لا یجب عليه نشقتہ لا یجب عليه الکن وإن کان وارثا کابن الْعلمٗع ذکرہ 
الرغینائی . 

ولو کفنە من یرثه یرجع بە في ترکته ؛ وإن کفنە من أقاربہ لا یرجع بە في الشرکة ؛ سواء 
اأشھد بالرجوع أو لا ء نص عليه في 0 الھاروئي؛ . وفي 9 جوامع الفقه ٤‏ : لیس لصاحب الدین 
ُن بینع من کفن السنة ء وھو ثلائة أثواب في الرجل ء وخمسۃ في الرأۃ مثل ٹیابھما في العیدین 
وا حمعة . 

وقال الفقیہ ہو جعفر : کفن امثل یعتبر بجا یلبسە غالبا ء ومثل ثیابہ . وفي ه ا مرغیناني ؛ : لو 
می لک ارت یرنہ کر ال ارت ج رز کافعلی الگ کل اگاتارلن 
ویجوز کفن السئة مع وجود الأیتام ولا یپنعه تحسین الکمن . 

وفی ۸ الذخیرۃ ٤‏ للمالکیة ! لیس للفرعاء منع الورثة من ثلالة ؛ وإن استخغرقت الدین . 
وقال النووي في ١‏ شرح ا مهذب ؛ عند الدین المستغرق یکفن في ٹوب واحد في أصح الوجھین ء 
وفي الوجه الثانی فی ثلائة کالمفلس یترك لە الثیاب اللائفة . 

وإن نبش قبرہ یکفٰن انہّا من راس ا ال وبعد قسمة الترکة ووفاء الدیون تجب علی الورثة 
دون الفرماء وأصحاب الوصایا ء وإن نیش بعدما یفتح یلف فی خرقة ؛ ولو کفنە أجنبي ثم أکله 
سبع أو غیرہ فالکفن للأجنبی ؛ لأنه لم بخرج عن ملک بعدم التمليك : إذ المیت لیس من أھله . 
وفی ہ الذخیرة ) جعله قول أبی یوسف ومحمد . 

ولو وہب لوارثه لیکفنه به فھو لە ء ولو جمعت دراھم تکفنە ئم فضلت فضلة ردت علی 
اصحابھا إن علموا وإن لم یعلم معطیھا صرفت إلی کمن میت آخر ء فإن تعذر تصدق بھاء وھو 
قول ا حناہلة ء ذکرہ ابن تیمیة . 

حي عریان ومیت وبینھما ثوب أو ثوب [...] ء فا حي أولی به ء وإن کان ا حي وارتًا۔ فإن 
ناغالت فی رسفرت مھ تد نے د از لت ارس آجر ری الات بعت اط وا 
الیت ء کما لو کان للمیت ماء وھناك مضطر إليه لعطش ؛ قدم بە علی غسله ۔ 

بخلاف ما لو کان حاجة ا حي إلی السترۃة للصلاة أو إلی الماء للطھارة ء فإن الملیت یستر بہ 
ویبائہ أحق ء لُأنه باق علی ملکە ہ وا حي ییکنە أن یصلي عریاًا و ملیممًا لوجود العذر ء وقالت 
الشافعیة وا نابہلة : ویجمع بین الائنین والثلاثة فی کمن واحد عند الضرورۃ ‏ وغندنا لا یجمع 
ہینھما فی کفن واحد فلا ساتر عورة أحدھما عورۃ الآخر . 


٦ 
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وفيی ل قاضي خان ؛ اشتری الوصی من الترکة تابونًا وثوہًا عليه : واأعطی'القراء والشعراء 
والنوائح ا حضار في التعزیة ء وہ , فی القبر ہناء منکرا ء أو حظیرۃة : أو مقہرة لا جوم ویضمن 
جمیع ذلك إلا التابوت ہ ولو اشتری بعض الورثة من الترکە تابونًا للمیت من غیر إذن الَیْقْیة ‏ 
والأرض یقبر فیھا بغیر تابوت ؛ بجب عليه دونھم . 

مات رجل ولە آثواب هو لابسھا ؛ وعليه دیون یکفن فیھا ولا یباع ثوباہ للدین ء کما فيی 
حال ا لحیاۃ . مات في السفر وآخذ صاحب ماله وأنفقہ فی النجھیز والتکفین لا یضمن استحساًا . 


ظا جار جا 


فصل فی الصلاۃ علی ا میت 
وآولی الناس بالصلاة علی ا لمیت السلطان إن حضر ء لان فی الحقدم عليه اڑہراء به ء فإن لم 
بپحضر فالقاضی : لأنە صاحب ولایة: فإن لم پحضر فیستحب تقدیم إمام ا حیي لأنفارضیه في 
حال حیانہ 


م: (فصل في الصلاة علی المیت ) 

ش: اي ھذا فصل فی بیان الصلاة علی المیت ہ ولا فرغ من بیان تکفینه شرع في بیان الصلاة 
عليه علی الترتیب . 

م: (وأولی الناس بالصلاة علی الیت ) ش: أي بإقامة الصلاة علی المیت م: (السلطان إِن حضر: 
لان فی التقدم عليه ازدراء بە ) ش: أي استخفاکًا به ء والواجب تعظیمه وتوقیرہم: (فإن لم بخضر 
السلطان فالقاضی ) ش: أي فإن لم یحضر السلطان فالقاضي آولی الناس بالصلاة عليه م: (لانه 
صاحب ولایة )ش: فیکون أولی من غیرہ . 

م: (فإن لم یحضر ) ش:أي القاضی م: (فیستحب تقدیم |مام ا حي : لالہ رضیہ في حمال حیاتہ ) 
ش: أي لأآن الیٹ رضرے إمامٔا فی حال حیاته ء فکذا بعد ماته ؛ وھذا الذي ذکرہ ترتیب 
القدوريء وروی ال حسن - رضی الله عله - في کتاب الصلاۃ عن أبي حنیفة - رضي الله عنه - 
أن الإمام الأاعظم وھو اخلیفة أولی بالصلاۃ عليه إن حضر ء فإن لم یبحضر فإمام امصر ء وھو 
سلطاتھا ء لانه فی معنی الحخلیفة ء وبعدہ القاضی ء وبعدہ صاحب الشرط: وبعدہ خلیفة الوالیء 
وبعدہ خلیفة القاضی ء وبعدہ ھو إمام ا حي ء فإن لم یحضروا فالأآقرب من ذوي قرابته ء وبھذہ 
الروایة أخذ کثیر من ا مشایخ . 

وفی 9 الذخیرة ؛ ذکر محمد فی کتاب الصلاۃ ان إمام ا حي أولی بالصلاۃ علی ایت . وفي 
ہ البدائع ه ذکر في الأصل أن إمام ا حي أولی بالصلاة عليه . وفي ڈالذخیرة ٤‏ وإنما قدم إمام ا حي 
فی کتاب الصلاة ء لآان ا خلیفة والسلطان لا یوجدان في کل بلد ولا یحضران فی ا جنائز ۔ 

وقال الکرخی فی کتاہه : وتقدمِ إمام ا حي لیس ہواجب ء ولکنە اصل ءأما تقدم اللإمام 
الأعظم والسلطان فواجب . وقال تاج الشریعسة : أولی الناس ہالإمامة السلطان الاأعظم إن 
حضى فإن لم یحضر فسلطان کل مصر ؛ فإن لم یحضر فإمام المصر أو القاضي ء فإن لم یحضر 
اأحدھما فإمام ا حي . 

وفی ف الخلاصة ؛ : ولو حضر والیي ا مصر والقاضي فالوالي أولی ؛ فإن لم بحضر الوالي 
لکن حضر خلیفته فخلیفته أحق من القاضی وصاحب الشرط . والختار أن الإمام الاعظم أولیء 
فإنلم بحضر فسلطان اللصر ؛ وإن لم یکن فإمام الصر أو القاضي؛ فإن لم یکن فإمام ا حي ء 


ذ۲۸ 


قال : ٹم الولي والاولیاء علی الترنیب امذکور في التکاٍج 
وقال الإمام العتابي : إمام مسجد ا حامع آولی من إمام مسجد المحلۂ . 


م: (قال : ٹم الولي ) ش: أي قال القدوري : ثم الولی أحق بالصلاۃ عليه . وقال التووي في 
اشرح اللھذب ؛ إن اجتمع الوالي والولي فقولان مشھوران ء القدیِ: الوالی ٹم إمام السجلاٹم 
الولي . وا حدید : والولی مقدم . ومثله عن الضحك ٠‏ وہالأول قال علی وابن مسعود وأبو 
ھریرۃ وزید بن ثابت وا حسن والحسین وعلقمة والآأسود وا حسن البصری وسوید بن غفلة ومالك 
واحمد وإسحاق ۔ رحمھم الله ۔- . 

قال ابن ا منذر : وھو قول آکثر أھل العلم ء قال : وہە أقول . وجه قوله ال دید قوله تعالی : 
وأولوا الأارحام بعضھم اولی ببعض 4( الأنفال : الایة ٥۷)ء‏ مطلقًا من غیر فصل بین الحیاۃ 
واللمات ؛ والاعتبار بولایة النکاح . ولان معظم الفرض ھا هنا الدعاء للمیت ؛ فمن بختص 
بالشفقة فدعاؤہ أقرب إلی الإجابة ء بخلاف سائر الصلوات . 

وآماما روي أن ا حسن بن علی - رضی الله عنھما - ما مات حرج ا حسین والناس معه 
لصلاۃ الجحنازۃ فقدم ا حسین - رضي الله عنه - سعید بن العاص ہ وکان أمیراعلی الدینة من قبل 
معاویة ء فابی سعید أن یتقدم ء فقال لە ا حسین تقدم وصل ہ ولولا السنة ما قدمتك : ولآان ھذہ 
صلاة تقام با حماعة غالبا ء فیکون السلطان أولی ء ولآن الوالي نائب الرسول پل ؛ ومر الذدي 
کان أولی بالمؤمنین من أنفسھم ؛ فینوب نائبہ منابہ فی التقدم؛ ولآن ولایته وولایة القاضی عامة 
والایة محمولة علی ا مواریث وعلی ولایة الڑإنکاح ء ولیس ولایة الإمامة کولایة الإنکاح ء ولان 
ولایة الإنکاح ما لا یتصل بال جماعة : فکان القریب أولی کالتکفین والغسل ۔ 

وآما قوله دعاء القریب أولی باللإجابة ء فقلنا : لا ہل دعاء اللإمام أقرب ما روي أنه عليه 
السلام قال : ١‏ ثلائة لا بحجب دعاؤھم ٢‏ وعد منھم الإمام ء گذافی (مبسوط شیخ الاسلام ٢‏ 
وطالحِط ٤)‏ . 

٭ م: (والاولیاء علی الترتیب المذکور ثي النکاح ) ش: أي الترتیب المذکور في النکاح کالترتیب في 
الإرث والأبعد محجوب بالاقرب ء وھا ھنا کذلك یعتبر الأقرب فالأقرب من ذوي الأنساب ء 
فإن تساویا فی القرابة فاسنھما أولی مثل ولدین أو أخوین لأب وأم أو عمین ھما متساویان فی 
القرابة وأحدھما أکبر سٹا من الآخر ء ولو اجتمع الأب والابن ذکر في کتاب الصلاۃ أن الأب 
آولی ء ومن مشایخنا من قال : ھذا قول محمد : وأماعلی قول أبي حنیفة الابن أولی ء وبه قال 
مالك . وقال آہو یوسف : الولایة لھما لکن الاہن یقدم الأب تعظيما لە ء کما فی النکاح . 
وفیل : لا ہل الاب اولی: وبه قال الشافعي وأحمد ؛ وفی ه الحیط ہ وو الأصح . 


۹ 
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ا 

ولو آراد الأسن أن یقدم الأجنبی لیس لە ذلك إلا برضی الآخر ء لن الحق لماق)لیکن 
قدمناہ بالسنة ولا سنة في تقلیِ من قدمه . وفی قول للشافعي الأئقی مقدمء لأنه أولی . ون 
فتاوی العتابي الزوج کالأجنبی ہ وبە قال الشافعی ومالك . وعن أصحابنا أن الزوج أولی من 
الأجنبي ء وکذاا جار . 


وفي 9 الحیط ؛ ابن عم امرأۃ أولی من زوجھا إذالم یکن لھا ابن من الزوج ؛ وإذا کان 
للزوج من ولد فالزوج آولی 3 خلافًا للشافعی ومالك وقال القدوري سائر القرابات أولی من 
الصدیق وابن عباس والشعبي وعطاء وعمر ہن عہد العزیز وإِسحاق وأاحمد أن الزوج أولی 
بالصلاۃ علی زوجته من الولي ' وفال عمر بن ا خطاب وسعید ہن ال سیب والزھري وبکیر بن 
الاشج وا حکم وقتادۃ وأصحاہنا ومالك والشافعی - رحمھمے الله۔ لا ولایة للزوج لانقطاع 
الزوجیة بالموت . قال عمر - رضی الله عنه - فی امرأنه أنتم أحق بھا بعد موتھا . وقال الأوزاعي 
وا سن البصري : الاب احق ؛ ثم الزوج ثم الابن ئم الخ ؛ وعند الشافعي وأحمد - رضي الله 
عنھما ۔ یقدم الاب علی الابن وکذا الحد وعند الشافعی . 
لکن یقدم ا حد وھو أبو ا میتة ء ولا یقدم أباہ وھو زوجھا إلا برضی ال جحد ثم الأب یقدم علی ا جحد ‏ 
لکن یقدم أباہ ء وکذا اللکاتب إذا مات ابنە أو عبدہ فالولایة للمکاتب ؛ ولە ان یقدم سیدہ . 

وإن مات ا مکاتب من غیر وفاء ولە أب أو ابن وھما حران فا مولی احق ‏ فإن ترك وفاء 
فادیت کتابته أو کان ا مال حاضرا لا بخاف التوی ء فالأب أحق ؛ عبد مات فاختصم في الصلاة 
علیه ا مولی واہن العہد وأبوہ وھما حران 3 فالمولی أحیق ٰ وقیل أبوہ ا حر أو آخوہ ا حر أولی 
لانقطاع ا للك بالموت ہ والفتوی علی الاول ذکرہ فی ڈالملتقطات ۹ . 

وغی اللجنونة : الاب اأحق من الابن عند الکل ؛ ھکذا قاله بعض الملشایخ ؛ ونص هشام 
عن محمد : عن أبی حلیفة - رحمہ الله - فی ل النوادر ؛ ٠‏ أن الاب أولی: ولو تشاجر الولیان 
فتقدم اأُجبی ‏ إ[ن صلی الأولیاء خلفه جازت : وإلا تعاد ؛ وإلا للولی إعادتھا 3 وإن دفن أعاد 
علی قبرہە؛ ولا یعید من صلی مع الأجنبي من غیر الاولیاء. 

۲۰ 


فان صلی غیر الولی أو السلطان آعاد الولی ء یعنی إن شاء ما ذُکرنا أن ا حَقللاولیاء ء وإن صلی 
الولي لم بجز لأحد ان یصلىی بعدہ لان الفرض یتأادی بالأاولی والتتفل بھا غیز اءنمشروع ؛ ولھذا 


م: (فإِن صلی غیر الولي آو السلطان آعاد الولی ) ش: قید بالسلطان لأنە لو صلی النعلطان فلا 
إعادۃ لأحد ء لأنه هو اللقدم علی الولی ؛ ثم هو لیس ببنحصر علی السلطانء ہل کل مُنکیان 
مقدما علی الولي في ترتیب الإمامة في صلاۃ ا جنازۃ فصلی هو لا یعید الولي ثانیا ء کذا فَي 
افتاوی الولوا حي ؛ وفی ۷ الظهیریة ٤‏ : وکذالو صلی إمام مسجد الحامع لا تعاد وفيی 
"التجنیس ؟ : للقوم الإعادة ولو اقتدی بعض الاولیاء مع رجل وصلی لیس للباقین الاإعادة . 

م: (یعني إن شاء )ش: أي الولي ؛ وإغا قید بە لأنە لو لم یقید کان یفھم الوجوب ء وا کان 
الحق لە إن شاء آجاز فعله ء وإن شاء لم یجز م: للا ذکرنا أن ا حق للأولیاء ) ش: فیکون لھم الخیار 
فی ذلك . 

م: (وإن صلی الولي لم پجز لأحد أن پصلىی بعدہ) ش: وبه قال النخعي والشوري واللیٹ 
والحسن بن حي ومالك . وقال الشافعی والآوزاعی یصلی عليه ؛ وعند أحمد إلی شھر . 

وقال النووی : فيیه اربعة أآوجے ء اصحھاباتفاق الأصحاب لا تستحب الاإعادۃ ہل 
الملستحب ترکھا ؛ وفي وجە یکرہ إعادتھا ؛ وبه قطع الفورانی وصاحب ( العدة ۹ وغیرھما : 
وعند ا حنابلة فیھا وجھان ؛ واستدلوا بصلاۃ الصحابة علی النبی گل أفرادا. قال ابن عبد البر - 
رحمه الله- : مجمع عليه عند أُھل السیر والنقل . ۶ۃ" : آنا أستعجب من قوله مع 
اتساع علمه ء فإن الخلاف منصوص عليه مل صلرا عليه صلاتنا علی موتانا آم لا؟ حکی ابن 
القصار قولین ؛ وھل صلوا عليه أفرادا أو جماعة ؟ علی الاختلاف . 

واختلف فیمن آم ء قیل : آبو بکر - رضی الله عنه - ء ذکرہ اہن القصار ولا یصح لضعف 
روایتہء وحکی الہزار والطبراني آنہ ال قال ١:‏ أول من صلی علي رب العزۃ ٤‏ وھو موضوع ء قاله 
الأازدي والہزار ۔ وقیل صلوا عليه بصلاۃ جبریل - عليه السلام ٠‏ وھو معلول ؛ والصحیح أنھم 
صلوا آفرادا لا یؤژمھم أحد ؛ وھذا سخصوص بە . وروي أنە أوصی بذلك ء ذکرہ البزار 
والطبري:؛ وفي حدیث ابن عہاس - رضي الله عنھما - قال : انٹھی- عليه السلام۔ إلی قبر 
رطب وصفوا خلفه فکبر أربعا ء متفق عليه . 

وحجننا ما آشار إِلیھا الصنف بقولە: م: (لان الفرض یادی بالاولی ) ش: أي فرض الصلاة 
علی ا میت یتأدی بالصلاة الاولی ء لأنھا فرض کفایة ولا معنی للثانیة م: (والنتفل بھا غیر مشروع ) 
ش: هذا کأنە جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ أن پقال : لم لا یجوز أن یصلي ثانیة وکانت نافلة کما 
نی غیرھامن الفرائضض ؛ فاجاب عن ذلك بقولە ٦‏ والتتفل بھا ١‏ أي بالصلاة علی المیت غیر 
مشروع ؛ یعني لم یرد بە الشرع ء ثم أوضح ذلك بقولہ: م: (ولھذا ) ش: أي ولعدم مشروعیة 

کھ 


رأینا الناس تر کوا عن آخرھم الصلاۃ علی قبر النبي 885 وھو اليَومٌكِما وضع 


النفل بالصلاۃ علی ا میت م: (راینا الناس ترکواعن آخرھم الصلاة علی قبر النبي گل وو الیوم ) ش: 
أي وا حال أنە الیوم م: (کما وضع ) ش: لن الأرض لا تأکل أجساد الأٰنبیاء علیھم السلام): 

فإن قلت : الاقتصار علی صلاۃ غیر الولي جائز ؛ وذلك دلیل علی سقوط الفغرض 'وع 
ذا لو أعاد الولي جاز فعلم ان التتفل بھا مشروع . 

قلت : صلاة غیر الولي إنھا تعتبر عند عدم تعرض الولي ؛ فإذا تعرض بالإعادة زال حکم 
صلاة غیرہ ء فکانت للمیت بغیر صلاۃ عليه ‏ فإذا صلی الولی یکون ما صلاہ هو الفرض ء فإذا 
کان هو الفرض فکیف یکون نفلاً ۔ 

فإن قلت : ترك الناس الصلاة علی قہر النبی قٌ إنما کان خوفًا من أن یتخذ قبرہ نا مسجدا 

قلت : لا یلزم من الصلاۃ علی قبرہ اتخاذہ مسجدا ‏ آلا تری أنھم جوزوا أن یصلی عند قبور 
مل العلم والاولیاء مع مزید اعتقاد العامة في التعظیم لھم ا خارج عن الشرع . 

فإن قلت : حق ا میت وإن کان مقضیا بالصلاۃ مرۃ فلا بوجب سقوط> أولاً ء لن الصلاۃ فی 
ا حقیقة دعاء ؛ وھو باق کالوضوء شرع لإقامة الفرض ہ والفرض یسقط بواحد ؛ لکن لو أعادہ 
لکل صلاة کان حسنًا . 

قلت : الأصل أن ا لیت لا ینتفع بالصلاۃ عليه لقوله تعالی  :‏ وآن لیس للڑنسان إلا ما سعی 4 
(النجم : الایة ۳۹) : ولکن عرف ھذا شرعًا بخلاف القیاس ء فإذا کان كذلك سقط بالمرۃ 
الواحدة فلم یتصور الثانی قضاء من عندنا ہلا توقیف : بخلاف الدعاء فإن التوقیف فيه باق کما 
بقی بالأمر بالصلاۃ علی رسول الله ا ء ھذہ علی سبیل الدعاء . 

فإن قلت : صلی النبی لا علی حمزۃ -رضىی الله عله - سہعین صرة ؛ وکان الضرض قد 
تادی بالأولی ؟ . 

قلت : أجیب عنه ہجوابہین : الأول : أنە کان موضوعا بین یدیە فیڑتی بواحد واحد من الذین 
استشھدوا وکان گا یصلي علی کل واحد صلاة ؛ فظن الراوي آنە پل صلی علی حمزۃ فی کل 
مرة ء فقال : صلی علی حمزة سبعین مرة . الثانی : یجوز أن یکون ا مراد من قول الراويی صلی 
علی حمزۃ سبعین مرۃ للمعنی اللغوي ؛ وھو الدعاء: أي دعی سبعین مرۃ . 

فإن قلت : قد صلی کل واحد من الصحابة علی النبی ق صلاة منفردة ؛ فدل علی جواز 
التکرار . 


۲ 


وإن دفن المیت ولم یصل عليه صلی علی قبرہ ء لان النبی قلا صلی علیٰ/قبر امرأۃ من الأنصار ‏ 

قلت : یحتمل ان الصلاۃ کانت فرض عین علی الصحابة لعظیم حقه کاللدعاء الیوم علی 
اللسلمین مرۃ واحدۃ لقوله صلوا ؛ وکان تکرار الصلاۃ عليه من کل أحد لاداء الفرضٰعليه . 

وآما ا جواب عن حدیث ابن عباس فلانه ُ کان هو الولی ء قال الله تعالی : طالنبَی“اولی 
بالؤمنین من أنفسهھم 4( الآاآحزاب : الایة )٦‏ ء ومن العلماء من جعل الصلاة علی القبر مَن 
خصائص النبی گا ہ بدلیل ماروي من قولە عليه السلام : اوإني أنورھا بصلائي علیھم ؛ . 

فإن قلت : ابن حبان یتبع ھذا الوجه ؛ فقال : لیس الأمر کما توھموہ ؛ بدلیل أنە عليه 
السلام صلی الناس خلفه ؛ فلو کان من خصائصه لزجرھم عن ذلك . 

قلت : یجوز أن یکون صفھم خلفه لأجل أُن یدعو لا للصلاۃ حقیقة 

م: (وإن دفن ا یت ولم یصل علیه صلی علی قبرہ ) ش: ولا یخرج منە لأنه قد سلم إلی الله 
تعالی ؛ وفی إخراجه انکشافه ؛ ویصلی عليه مالم یعلم أنه تمزق؛ھکذا في ٦البسوط٤ء‏ وھذا 
یشیر إلی أنه إذا شك فی تفرقه وتفسخہ بصلی عليه ؛ وقد نص الأاصحاب علی أنە لا یصلی عليه 
مع الشك في ذلك ؛ ذکرہ في ‏ المزید ؛ ول المفید ؛ واجوامع الفقه ؛ وعامة الکتب وبقولنا قال 
الشافعي وأحمد وهھو قول اہن عمر وأبی موسی وعائشة واہن سیرین والآوزاعي ء ثم ھل بشترط 
في جواز الصلاة علی قبرہ کونه مدفونا بعد الغسل ؛ فالصحیح أنه بشترط . وروی ابن سماعة 

م: (لأنہ ا صلی علی قبر امرأۃ من الأنصار ) ش: أُخرج ابن عباس - رضي الله عنه - من 
حدیث خارجة بن زید بن ثابت عن عمه زید بن ثابت - رحمھم الله - ء وکان أکبر من یزید ‏ 
قال : خرجنا مع رسول الله قلي ء فلما وردنا البقیع إذا ہو بقہر ء فسال عله فقالوا : فلانةق 
فعرفھا : فقال ! لا آذنٹمونی بھا ء قالوا : کنٹ قائلاً صائما. . ا حدیث ء ثم أتی القبر فصفغنا 
خلفه وکبر عليه أربعا 

وروی البخاري ومسلم من حدیث أبی هریرۃ أن رجلا أسود کان یقم اللسجدء فمات فسآل 
النبي قلِ عنه فقالوا : مات ء قال : أفلا آذنتمونی بە ؛ دلوتی علی قہرہ : فأتی قہرہ فصلی 
عليه. قولەه : یقم اللسجد بضم القاف وتشدید ا میم أن یکنسە ویخرج منە القمامة ء ومي 
الکناسة . 

فإن قلت : کیف یصلي عليه وهو غائب عن آعین الناس بالتراب؟ 

قلت انعم: ولکن ھذالا نع جواز الصلاۃ : لا تری أ نە قبہل الدفن کان غائبًا بالکٹن ء 
ولم ینع ذلك عن جواز الصلاة ء وھذا إذا دفن بعد الغسل قہل الصلاۃ عليءه . 


۲۲۳ 


ویصلی عليه قبل أن یسفسخ وا لعتبر ء فی مصرفة ذلك آکبر الرأي فی الصحح لاختلاف ا حال 
والزمان وا کان . 


وإذا دفنوہ بعد الصلاة عليه ٹم تذکروا أٹھم لم یغسلوہ ؛ فإن لم یھل التراب علیٰڈیخرج 
ویغسل ؛ ویصلی عليه ؛ وإن ھالوا الترابِ عليه لم یخرج ء وھل یصلی عليه ثانیا في القبر >"ذکر 
الکرخی أنە یصلی عليه ء وفی ( النوادر ٤‏ عن محمد : القیاس أن لا پصلی عليه . وفی ١‏ 
الأسبیجابي ٤‏ : ان یصلی عليه ؛ لان تلك الصلاۃ لم بعتد بھا لترك الطھارۃ مع الڑإمکان ء والان 
زال الاإ‌مکان وسقطت فریضة الغسل ؛ فیصلی عليه فی قبرہ . 

وأما إذا صلي عليه قبل الغسل وھو لم یدفن بعد فإنه بغسل وتعاد الصلاۃ عليه بعد الغسل ء 
وکذڈالو غسلوہ وبقي عضو من أعضائہ أو قدر لعة ؛ کذافی ‏ الصسوط ؛ و الحیط ۹ ء وفي 
للحیط أَيضا لو صلی عليه من لا ولایة لە عليه یصلی علی قبرہ . 

م: (ویصلی عليه قبل أن بتفسخ ) ش: یعني إِنما تجوز الصلاۃ علی الیت في قبرہ قبل أن یتفسخ 
الیت ویتمزق ء ثم أشار إلی معرفة الطریق فيه بقوله : م: (والعنبر في معرفة ذلك ) ش: أي في کونە 
قبل التفسخ م: (اکبر الرأي ) ش: أي غالب الظن؛ فإن کان غالب الظن أنە یتفسخ لا یصلی عليه ء 
وإن کان غالب الظن أنە لم بنفسخ فیصلی عليه ء وإذا شك لا پصلی عليه ٭ رواہ ابن رستم عن 
محمد م: (فی الصحیح )ش: احشرز ہه عما روي عن أبي یوسف أنه یصلی علیے إلی ثلائه أیام 
وہعدھا لا یصلی عليه ء وھذا روایة ابن رستم في ١‏ نوادرہ ٤‏ عن محمد عن أبي حنیفة لان 
الصحابة کانوا یصلون علی النہی آَللُ إلی ثلاثة آیام ۔ 

وللشافعیة ستة أوجه ء أولھا : إلی ثلائة أیام ء لقول أہی یوسف : إنه یصلی عليه إلی ثلائة 
أیام . ٹانیھا : إلی شھر ؛ کقول أحمد - رحمه الله - . ٹالٹھا : عالم پہلی جسدہ ۔ رابعھا : 
یصلي عليه من کان من أھل الصلاة عليه یوم موته . خامسھا : یصلي عليه من کان من اأھل فرض 
الصلاۃ عليه یوم موته . سادمھا : بصلی عليه أبداء فعلی ھذا تجوز الصلاة علی قبور الصحابة ‏ 
ومن قبلھم الیوم ؛ واتفقواعلی تضعیفە : ومن صرح بە : ا ماوردي ء والحاملي ہ والفوراني ء 
والبغوي ء وإمام ا حرمین ء والغزالی : وقال إ[سحاق - رحمہ الله - : یصلي القادم من السفر إلی 
شھر ے وا حاضر إلی ثلائة أیام ء وقال سحنون من ا الکیة : لا یصلی علی القبر ؛ سد للذریعة 
فی الصلاۃ علی القبور . 

م: (لاختلاف ا حال ) ش: أي لأجل اختلاف حال المیت بالسمن والھزال ء فإنه إذا کان سمیتا 
یتفسخ عن قریب ہ وإن کان مھزولا یبطئ فی التفسخ م: (والزمان ) ش: أي ولاختلاف الزمان : 
فانه یتفسخ فی الشتاء عن قریب حرارۃ ما تحت الأرض فی الشتاء ‏ وفي الصیف یبط فيه لیرودة 
ما تحت الأرض م: (والکان ) ش: أي ولاختلاف الکان ء فإنه یبقی فی الأرض الصلبة أکثر ما یبقی 


نف 


والصلاة أن یکبر تکببرۃ .. إلخ 


فی الأرض الرخوۃ : فلما اختلفت ھذہ الأشیاء فوض الأمر إلی رأی البتلی بَٗ 

فإن قلت : روی البخاري عن عقبة بن عامر آنہ ا صلی علی قتلی اأحد بعد ثمانتی سنین . 

قلت : اجاب السرخسی فی ( ا مسوط ٢‏ وغیرہ أن ذلك محمول علی الدعاء ؛ ولکلٹمغیر 
سدید ء لان الطحاوي روی عن عقہة بن عامر أن النبی اَل خرج یوما فصلی علی, قتلی أَحَة 
صلاته علی الیت . 

وا جواب السدید : ان أجسادھم لم تبل ء ولا أراد معاویة أن یجري العین التی تؤخذ عند 
قبور الشھداء آصابت المسحاة إصبع حمزۃ سید الشھداء فانقطرت دما ء ولا سقط حائظ قبر النبيی 
پل فی زمن الولید أخذوا في بنائە فثبت لھم قدم ففزعوا ء وقالوا : ہذہ قدم رسول الله يُ قال 
عروة : لا والله هذہ قدم عمر - رضي الله عنه - ء ولم تبل بعد ثمانین سنة وا لمدینة سبخة تأکل 
ا مت الملح ونفسے السبہخی وئحیلە إلی نفسھاء وشرف عمر - رضی اللە عنه - بالنبی ا فما 
ظنك به ٭ذکرہ اہن دحیة فی العلم الملشھور . 

وفي ہ الموطاً ؛ : ان عمرو بن ا حجموح وعبد الله بن عمرو الأنصاریین کان السید قد حفر 
قبرھماوھما من شھد أُحدا : فوجدالم یتغیرا ء کأنھما ماتا بالأمس ء وکفنھماستة وأربعون 
سھ 

م: (والصلاة ان یکبر تکبیرۃ ) ش: وھذا شروع فی بیان کیفیة الصلاۃ علی المیت ء وبیٹھا 
بقوله : م: (والصلاة ) ش: أي الصلاة علی المبت م: (أن یکبر تکبسرة .. إلخ )ش: ولم یبین کیف 
ینوي؛ وھي أن یقول نویٹ أن اأصلي للە وأدعو لھذاالیت ‏ ذکرہ فی ل منیة المفتی ؛ وغیرہ : 
وذکر في ل البدائع ) وغیرہ أنه یقول سبحانك اللھم وبحملك . ۔ إلخ ء بعد التکبیر ۔ 

وفي ة اللحیط ۹ جعلە روایة ا خسن عن أبي حنیفة ء وذکر فی ہ البدائع ؛ ذکر الطحاوي - 
رحمہ الله - أنه لا استفتاح فيه :کما یستفتحون فی سائر الصلوات ء وفی ہ الروضة ؛یقول 
یزول أبدا ء سبحان رب الآرباب ء ومسبب الأسباب ء ومالك الرقاب ء الغنی عن خلقه الذی 
لا إلہ إلا ھو ۔ 

وإن قرأ الفاتحة علی نیة الدعاء جاز ء ولیس فی صلاۃ الحنازة قراءۃ القرآن عندنا. قال ابن 
بطال : ومن کان لا یقرا في الصلاة علی ا حنازۃ وینکر عمر بن ال خطاب وعلی بن أبی طالب وابن 
عمر و آبو ھریرۃ ومن التابعین عطاء وطاووس وسعید بن ا ملسیب وابن سیرین وابن جبیر والشعبی 
والحکم . وقال ابن ا منذر ومجاھد وحماد وبه قال الشوري ء وقال مالك - رضی الله عله - : 


۲ ؛۰٣‎ 


ویحمد الله عقیسھاء ئم یکبر تکبیرۃ ویصلی فیھا علی النبی ي ٹم یکبر تکػئٔیرۃ یدعو فبھا لنفسه 
قراءۃ الفاتحة لیست معمولاً بھا فی بلدنا فی صلاہ ا جنازۃ ء وعند مکحول وعطاء وإلشافعی 
وأحمد وإسحاق بن راھویه - رضي الله عنھم - یقرأً الفاتحة فی الأولی . 

وقال ابن حزم : یقرأھا فی کل تکبیرۃ عند الشافعی ؛ ومذا النقل عنە غلط . وقال الخسن 
ابن علي : یقرآھا ئلاٹ مرات . وقال ا حسن البصري : یقرأھا فی کل تکبیرة : وھو قول شھر 
این حوشب ہء وعن المسوربن مخرمة : یقرأ فی الاولی فاتحة الکتاب وسورۃ قصیرة . 

م: (وبحمد الله عقیبھا ) ش: أي عقیب التکبیرۃ الاولی ؛ قال الأترازي : یعني یقول : 

قلت : ا حخمدلله اأعم من قراءةۃ سہحاك اللھم وغیرھا : ولکن قال شمس الائمة 
السرحسي : اختلف ال مشایخ فيه ؛ فقال بعضھم یحمد الله کما ففي.ظاھر الروایة ء وقال بعضھم 
یقرأً سبحانك اللھم إلی آخرہ ؛ کما فی الصلوات کلھا ء وھو روایة ا حسن عن أبی حنیفة ۔ 

وفي دعاء الاسعفتاح للشافعی قولان ء اأحدھما : یسن کسائر الصلوات . والثاني لا 
یسن . وقراءة الفاتحة واجبة عندہ : وہو قول أحمد ما روی جابر أنە قَلُ کان یقرأً فیھا بأم القرآن . 
وقراً ابن عباس الفاتحة وجھر ؛ ثم قال : عمدا فعلت لیعلم أنه سنة . 

قلنا : کان ا یقرأعلی سبیل الثناء لا علی وجه القراءة ؛ وقال الترمذي : حدیث جابر 
واہن عباس - رضي الله عنھما ۔إستادہ لیس بقوي . 

م: (ثم یکبر تکبیرۃ)ش: ثانیة م: (ویصلی فيھا علی النبي قٍ ) ش: الصلاة اللعروفۃة فيی 
التشھد. وقیل : یقول في الشانیة : اللھم صل علی محمد التبي الأمي البشیر النذیر عبہدك 
ورسولك : سید الآأنبیاء والمرسلین وخیر ال خلائق أجمعین ٠‏ وعلی آل محمد : کما صلیت علی 
إبراھیم وعلی آل إبرأاھیم إنك حمید مجید : اللھم اجعل نوامی صلاتك وفواضل برکاتك : 
وتحیتك ورحمتك ورأفتك علی عبدك ونبیيك الأمی وسلم تسلیما کثیرا . 

م: (لم یکبر تکبیرۃ)ش: ثالثة م: (یدعو فیھا لنفسه وللمیت وللمسلمین ) ش: الدعاء فیھا ان 
یقول: اللھم اغفر حینا ومیتنا شاھدنا وغائبنا ء صغیرنا وکبیرنا ء ذکرنا وأنثانا ء اللھم من أحییته 
منا فاحيه علی الإسلام ؛ ومن توفیه منا فتوفہ علی الإییان ۔ رواہ أبو داود : وأحمد . وخصص 
ھذا امیت بالروح والراحة والرحمة والمغفرۃ والرضوان: اللھم إن کان محسنا فزد في إحسانه : 
وإن کان مسیئتّا فتجاوز عنه ووفهە الندی والکرامة والزلفی برحمتك یا أرحم الراحمین ؛ اللھم 
اغفر لي ولوالدی و جحمیع ا ؤملین والمؤمنات ؛ وا مسلمین والمسلمات : الأحیاء منھم والاموات ؛ 


٦ 


ٹم یکبرالرابعة ویسلم 


العثرات ہ إنك علی کل شیء قدیر . ربنا آنتا فی الدنیا حسنة وفي الآخرۃ حسنة وقنْاكَذاب النار 4 
( آل عمران : الأیة ۷) . 


وزاد فی بعض شروح القدوري : اللھم اجعل قلوبنا قلوب أُخیارنا ء اللھم آنس وحدتەن 
وارحم غحربته ء وبرد مضجعہ : ولقنه حجتہ ؛ ووسع مدخله وأآکرم منزله ء وتقبل حسنته . 
. وامح بعفوك سیثاته ؛ اللھم کن لە بعد الأحباب حیببًا : وبعد الأھل والأقارب قریبا ء ولدعاء من 
دعاله سمیعًَا مجیبًا ؛ اللھم إنە نزل بك وأنت خیر منزول بە فإنه یفتقر إلی عفوك وغفرانك 
وجودك و|حساك وآأنت غنی عن عذاہہ ‏ اللھم اقبل شفماعتنا فیه وارحمنا ہبرکٹە یا أرحم 
الراحمینٴْ . 

وفي ۶ صحیح مسلم ٤‏ عن عوف بن مالك أنه لا صلی علی جنازۃ رجل فقال : اللھم 
عافه واعف عنە وأکرم نزله وأوسع مدخله واغسلہ بالئلج والماء والہرد ؛ ونقه من ا خطایا کما ینقی 
الشوب الأَبیض من الدنس ہ وأہدلە دارَ خی رٗامن دارہ وأھلاً خیرٌا من أھله ؛ وزوجَا خیرامن 
زوحا وادخله الخنے وأعذہ من عذاب القبر ء ومن عذاب النار یا أرحم الراحمین ۱ 

م: (ئم یکبر الرابعة ) ش: أي التکبیرۃ الرابعة ولا بدعو بعدھا . وفی ہ البدائع ؛ : لیس في 
ظاھر المذھب بعد التکبیرۃ الرابعة دعاء سوی السلام : وھو قول مالك وأحمد ۔ رحمھما الله - 
وقد اختار بعض مشایخنا ما یختم بە سائر الصلوات وھو : ہ اللھم رہنا آتنا فی الدنیا حسنة وفي 
الآخرۃ حسنة وقنا عذاب النار ٤‏ زادفی 8 البسوط ا ' وقنا ہرحمتك عذاب النار وعذاب القبر 
وسوعء ا حساب 


وقال النووي : اتفقواعلی أنه یجب الذکر بعد الرابعة : واسصحب فی أحد الو جھین ء 
والوجهھ الثانی إن شاء قاله وإن شاء ترکە : والذي یقوله ٰ اللھم لا تحرمنا آجرہ؛ ولاتفتنابعدہ ۱ 
وزاد اللحاملی وصاحب ٢۷‏ التنبیہ ؟ : واغفرلاولہ . 


وفی ١‏ الجتبی ؛ : قیل : هو مخیر بین الدعاء والسکوٹ ہ وقیل : یقول : ربنا آتنا في الدنیا 
حسة . . إلخ : وقیل : یقول : ۶ ربنا لا تزغ قلوبنا 4 الاّیة ( آل عمران : الآیة ۸) ء وقیل : 
بقول: ٭ سبحان ربك رب العرٰة 4( الصافات : الایة ۱۸۰) إلخ . 

م: (ویسلم )ش: عن ینە وعن یسارہ . والمشھور عن الشافعي أيضًا تسلیمتان . قال 
الفوراني هو أَيضًا فی ۷ ا مامع الکبیر ٤‏ . ومن الناس من قال : تسلیمة واحدة ء وبە قال أحمد 
وآخرون ء لآن مہناھا علی التخفیف . وھل یرفع صوته بالعسلیم؟ قال في ٦البدائع‏ ؛ : لم 
یتعرض لە في ظاھر الروایة ؛ وذکر ا حسن بن زیاد أنە لا یرفع صوتہ ء لان رفعه للاعلام ء فلا 

1۷ 


لانە لچ کبر أربعا فی آخر صلاة صلاھا فنسخت ما قہلھا 


حاجة إليه بالتسلیم عقیب الرابعة ء لآنه مشروع : والأفضل عقیب التکبیر . قال٭ولکن العمل 
فی زعاننا یخالف ما ذکرہ ا حسن . وفی ہ اللحیط ؛ : ویسلم تسلیمتین ویخافت فی الکل إلا فيی 
التکبیر . وفي 9ا مرغیناني ؛ لا ینوي الإمام الیت فیھما ؛ بل ینوي من عن بھینە في الاولی ومُن٘عن 
یسارہ في الثانیة ۔ وفی ١‏ الأسبیجاہی ؛ وینوي ا لمبت فی التسلیمة الأولی لا غیر ء ومن عن یسازة 
في الثانیة ۔ وفي الذخیرة ؛ : من مشایخ ہلخ یقولون : السنة أن یسمع الصف الٹاني من الصف 
الاول ؛ والثالث من الثائي . وعن أبي یوسف لا یجھرون کل ال جھر ولا یسرون کل الإسرار . 

م: (لأنہ پل کبر ريشًا فی آخر صلاة صلاھا ننسخت ما قبلھا ) ش: ا ذکر أن التکبیرات علی 
ا جنازۃ أرہع ء اسشدل في ذلك بقسولە ہ لأنه قلل کبر أرہعًا * هذا روي عن ابن عباس وعمر بن 
الخطاب واہن أبي خیثمة وأنس بن مالك - رضی الله عنھم - . 

ما حدیث ابن عباس فله طرق . الاول : عند ا حاکم فی الملسعدرك ٢‏ والدارقطني في 
٭سننه 4 عن الفرات بن السائب عن میمون بن مھران عن عبد الله بن عباس - رضی الله عنھم - 
قال : آخرما کبر النبي قلل علی ال جنائز أربع تکبیرات ؛ وکبرعمر علی أبي بکر - رضي الله 
عنھما- أَربعًا ؛ وکبر ابن عمر علی عمر أربعا ء وکبر الحسن بن علي علی علي - رضي الله 
عنھم - أَربعًا ء وکبر ا حسین بن علي علی ا حسن أَربِعًَا ء وکبرت الملائکة علی آدم عليه السلام 
أَربمًّا ء وسکت ا حاکم عنه '' . وقال الدارقطنی : الفرات بن السائب متروك . 

الطریق الثاني : عند البیيھقي في ہ سلنه 4 والطبراني فی 9 معجمه ) عن النضر آبي عمر عن 
رسای جو تا ھظرح تعال عاو ا رس 0ھ گنک ما ارت ان 
البيھقي : یف یس برریے و ے> سخ + وھو ضعیف ہ وقد روي 
هذامن وجوہآخر ء کلھا ضعیفۃة إلا أُن إجماع أکٹر الصحابة - رضي الله عنھم - علی الأربع 
کالدلیل علی ذلك الطریق . 

الثالث : عند أبی نعیم الأصبھاني عنہ أن النبی پل کان یکبر علی أھل بدر سبع تکبیرات 
ےپ رحوس مم وش بت قئتے ہر یئ 
ا 

الطریق الرابع : عند ابن حہان في کتاب ( الضعفاء 4 من حدیث محمد ہن معاویة أبي علي 
اللیسابوري عن أبي اللیح عن میمون بن مھران عن ابن عہاس ء وأعله بجحمد بن معاویة وقال : 


. )۷۲ رواہ ا حاکم في الستدرك (۳۸۱/۱) ء والدارقطنی(۲/‎ )١( 
وفیه اللضر أہو عمر وھو متروك.‎ )۴۰٥/۳( قال الھیٹمی فی الجمع‎ )٢( 
عزاہ الھیشثمي للطہرائی في الکہیر وقال ۱ فیه نافع ابو ھرمز وھو ضعیف : اللجمعم(۳/ ۴۵) انظر ترجمه نافع‎ )٣( 
. )۱۷۵ : ۱۷ /٦(ناآزیلا فی لسان‎ 
۲۸ 


ام ا لے لے ال ال ال بل کر ہو ا ہا ا کا ہو مد مل مل لے ال کر لے و و کا رھد ا لے لے اھ ما ہد می اک مر ہو ال ا لت تم مل ہا لمع و و و ہہ یھ و ے و ویر کہ وب بے وب و وج واودعوعےعءےعےےےےىنے 


إنه یأتي عن الثقات مبا لا یتابع عليه ء فاستحق الترك إلا فیما وافق الثقات ٠‏ 'فٛإنہ کان صاحب 
حفظ وإِتقان قبل أن یظھر منە ما ظھ''' . 

وآما حدیث عمر - رضي الله عنه - فعند الدارقطنی من حدیث یحیی بن أبي أَنیستڈٛعن 
جابرعن الشعبي عن مسروق قال : صلی عمر علی بعض آزواج اللبي گلا فسمعته بقول : 
لاصلین علیھا مثل آخر صلاۃ صلاھا رسول اللہ لا علی مثلھا ء فکبر علیھا أربِمًا . . . ویحبی 
وجابر ا جعفي ضعیفان ''' . 

وأما حدیث ابن أبي حثمة فرواہ أبو عمر في االاستذکار؛ قال : کان اللبي اَل یکبر علی 
الجنائز أَربعًا وخمسًا وسنًا وسبِعًا فثمانیًا ؛ حتی جاء موت النجاشي فخرج إلی الصلی فصف 
الناس وراءہ وکبر عليه أربِمًا ء ٹم ثبت النبي گا علی آربع حتی توفاہ الله عز وجل ''' . 

وأبو حثشمة ھذا ابن حذیفة بن غام القرشي العدوي ء والد سلیمان وأخو أبی جھم ؛ ذکرہ 
الذھبي ھکذا في ہ تجرید الصحابة ٭ ء ئم قال : لە روایة بلا روایة ء ولم یذکر لە اسم ء ومنھم ابو 
حثمة آخر واسمه عبد الله ؛ وقیل عامر بن ساعدۃ الأوسي ال حارثي والد سھل . 

وأما حدیث ابن عمر - رضي الله عنھما - فرواہ ا حارث بن أبی أسامة [.۰...] قال آخر: 
ما کبر النبي پل ٠‏ فذکرہ بلفظ حدیث ابن عباس ہ وزاد : وکبر علی علي - رضبي الله عنہ - 
0 ۶ ۶ ۶ٔ'و 6 

وأما حدیث انس بن مالك - رضي الله عنہ - فعند الحازمي في کتاب ل الناسخ وا منسوخ ہ 
ان رسول الله کبر علی ال بدر سبع تکبیرات وعلی بني هاشم سبع تکبیرات ؛ وکان آخر 
صلاۃ صلاھا رسول الله ا أَربمًا حتی خرج من الدنیا ء ثم قال : نامتاقہ ناف 

قوله : م: ( فنسخت ما قبلھا)ش: أي نسخت تکبیراتہ 28 الأربع التکبیرات التی کبرما 
خمسًا آو ستّا أو سبعًا أو ثمانیا قہل ذلك ''' . ویؤید ما قاله الصنف قول أبی عمر بن عبد البر - 


۶۸ نظر ترجمته فی ضعفاء ابن ا حوزي [۳۲۰۳] . 

: عن یحیی بن آبي أنیسة عن جاہر عن الشمبي عن مسروق : قال. .. فذکرہ ٹم قال‎ )۷٦/٢( رواہ الدارقطني‎ ٢( 
یحبی بن أبي أنیسة وجابر الجعفي ضعیفان ۔‎ 

٣(‏ ذکر الزیلعي إستاد ابن عہد البر عن عبد الوارث بن سفیان عن قاسم عن ابن وضاح عن عبد الرحمن بن 
إبراھیم عن مروان بن معاویة الفزاري عن عبد الله بن ا حارث عن أبي بکر ہن سلیمان بن أبی حثمة عن أببە 
مرفوعا۔ 

() قلت : فیه الفرات بن السائب ‏ وھو متروك ۔ 


. قلت : وفيه نافع أبو هرمز ؛وھو متروك‎ )٥( 


00000000000000 ا ا ا ا ا ا ا ا 7ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا تر رر رٹ رر کٹ کک کک ۰شض ٹڈ کگہد رد ۔ جا رہ رد _وب ۔د۔ڈ 


رحمە الله - انعقد الإجماع علی الأرہع ء ولا نعلم أحدًا من فقھاء الأمصار تال خمسا إلا ابن 
و تق 

وقال صاحب البسوط ؛ وغیرہ من الأصحاب : قد ثبت ما زاد علی الأربع بفعله قَن:آما 
قول بی عمر ففيه نظر ؛ لن اہن ا منذر ذکر في و الأشراف ؟ ان ا خمس قول ابن مسعود وزید بن 
أرقم . وأماقول صاحب ‏ ا وط ؛ فيه نظر ء لأنه یکن أن یحمل الکل علی ال جواز مع ان 
الصحابة - رضی الله عنھم - قد فعلوا ذلك بعد النہی ا . 

وروی ابن حزم عنٴابن عباس - رضي الله عنه - بإسناد صحیح أنله کان یکبر علی ا جنازۃ 
ثلاتًا ء وکذا روي عن أنس . وقال ابن سیرین : إغا کانت التکبیرات ثلانًا فزادوا واحدة ۔ وعن 
جابہر بن زید أنه أمر یزید بن ا مھلب أُن یکبر علی ا لمنازۃ ثلانًا ؛ قال : ھی أسانیند في غضایة 
الصحة؛ وکبر زید بن أرقم علی ا جنازۃ محمسًا بعد عمر - رضي الله عنه - . وعن علي -رضي 
الله عنه - أنه کہر علی سھل بن حنیف سٹا ثم التفت إلینا وقال : إله بدري ؛ وذکر اہن بطال عن 
علی - رضي الله عنه - أنه کان یکبر علی البدري ستًّا وعلی سائر الصحابة خمسًا وعلی غیرهم 
أَربهًا ء وکبر علی - رضي الله عنه - علی قتادة سبعًا ؛ ولکن ما رواء محمد بن ا حسن في کتاب 
الاار ٤‏ فی کفایة الاحتجاج علی استقرار الأمر علی الأربع . 

قال أبو حنیفة : عن حماد بن أبی سلیمان عن إبراھیم النخعی - رحمھم الله - ان الناس 
کانوایصلون علی ا جنائز محمسًا وستا وأربمٰا حتی قبض رسول اللہ پَلل ؛ ثم کبروا كکذلك في 
ولایة أبي بکر الصدیق - رضي الله عنە - ء ثم ولي عمر بن الخطاب - رضي الله عنه - ففعلوا 
ذلك ء فقال لھم عمر : إنکم معشر أاصحاب محمد قل متی تختلفون تختلف الناس بعدکم 
والناس حدیث عھد با جاھلیة فأاجمعواعلی شيء یجمع عليه من بعدکم ء فأجمع رأي أصحاب 
محمد پل أن ینظروا آخر جنازۃ کبر علیھا اللبي گا حتی قہض فیأخذونھا ویرفعون ما سواھاء 
فنظروا فوجدوا آخر جنازۃ کبر علیھا رسول الله کل اربعا . 

قلت : فيه انقطاع بین إبراھیم وعمر - رضي الله عنه - ء وصح عن النبي لا ان آخر صلاة 
صلاھا علی النجاشی کبر أربعًا ؛ وثبت علیها حتی توفي . وذکر ابن بطال عن ھمام بن ا حارث 
أنعمر -رضي الله عنه - جمم الناس علی الأربع إلا ٘ھل بدر ء فإئھم کانوا یکبرون علیهم 
وعبد الله بن أبي اأوفی کبر أربعَّا علی اہنته ء وزید بن أرقم کبر أَرہعَا ء وکذا البراء بن عازب وابن 
عمر وأبو ھریرۃ وعقبة بن عامر -رضي الله عنھم -. وصح أن أبا ہکر الصدیق - رضي الله عنه- 

۲۰۲٠ 


ولو کبر الإمام مسا لم بتابعه المؤنم : خلاقًا لزفر -رحمہ الله۔ لانهَعیہوخ ما رویناء ویننظر 


صلی علی النبي گل فکبر أَربمًا ؛ وصلی صھیب علی عمر فکبر أرہمًا ٠‏ وصلئ:ا لسن علی 
علي فکبر أربعًا ء وصلی عثمان - رضي الله عنه - علی خباب فکبر أربعَا . 

م: (ولو کبر الإمام خمسًا لم یتابعه الؤتم خلاقًا لزفر - رحمه الله -) ش: یقول زفر : قال أَحملذ 
وابن أبي لیلی والظاھریة والشیعة ء وفی ة الجتبی ) قال ابو یوسف : یتابعه . وفی ل الٹھایة ٤‏ : 
وھو روایة عن أبي یوسف . وحکی أحمد عن الشافعیي قولاً فقال : إذا کبر خمسا یتابعمه 
الأمومء ولا تبطل بھا الصلاۃ عندنا ء وعند الشافعي فی الأظھر ؛ وعند أصحابه وجد أٹھا تبطل ء 
وعن أصحاب اأحمد کذلك . 

وفي ( الذخیرۃ ٤‏ لو زادالامام خامسة صحت صلاته ء وروی ابن القاسم عن مالك لا یتبع 
فیھا ء لآٹھامن شعار الشیعة ؛ وینتظر تسلیم الإمام ء وھو الٰختار . وفی 9 الحیط ؛ وھو 
الاصح . وفي روایة عن أبي حنیفة - رضي الله عنه - یسلم ولا بنتظرہ ء وہو قول الثوري ومالك 

وفي 9 الذخیرۃ 4 قال ابن القاسم ؛ یسلمون بسلامه ء وجه قول زفر ومن معه أنه مجتھد فیه 
کما قلنا فیتابعه اللقتدی کما فی تکبیرات العید ۔ 

ووجھ قول أبي حنیفة وأصحابه ما أشار إليه للصنف بقولہ: م: (لانہ منسوخ ) ش: أي لان 
الزائد علی آربع تکبیرات منسوخ ؛ ولا متابعة فی امنسوخ . وقال الأکمل : قلنا : ثبت أن 
الصحابة تشاوروا ء فرجعوا إلی آخر صلاة صلاھا ء فصار ذلك منسوخا ہجماعھم . 

قلت : فيه نظر ء لانا قد ذکرناعن جماعة من الصحابة والتابعین ؛ أنھم کبروا أکثر من أربع 
بعد النبي پل ء فکیف یکون إجماعا ؟ وکیف یکون اللسخ بعد النبی قٌ؟ ۔ 

وقال الاترازي : لم یجز الاقتداء في التکبیر الزائد علی الأرہم ء کما لم یجز الاقتداء في 
تکبیرات العید إذا زاد الإمام خارجا عن أقاویل الصحابة . قلت : إذا زاد الإمام علی الأربع فيی 
الجنازۃ ؛ فعلی کلامه ینبغي أُن یتابعه الملقتدي مالم یجاوز عن فعل الصحابة ء وقد ذکرناعن 
جماعة منھم أنھم کبروا اکثر من أربع بعد النبي گلا . 

م: (ا روینا ) ش: وھو قولہ لانہ کچ کبر أربعا م: (وینتظر تسلیمة الإمام في روایة ) ش: أشار 
بھڈا إلی آنە إذا لم یتابعه المقتدي في الزیادۃ ماذا یصنع ؛ فقال : بنتظر تسلیم الإمام ء یعني لا 
یتابعه في الزیادۃ ء ولکكنە بنتظر تسلیم اللإمام فیسلم معه لیصیر متابعه فیما وجب ا تابعة فيه . 

وفي ( الواقعات ؛ وعليه الفتوی . وبه قال مالك في روایة ء وفی ( ا حلیة في الانتظار 
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وھو الملختار : والاتیان بالدعوات استغفار للمیت ء والبدایة بالثناء ٹم بالصلاۃ سنة الدعاء 


وجھان . 

وفی ۶ روضة الزیدوسی ؛ لم یتابعه إذا کان یسمع من الإمام ؛ أما إذا کان یسْتمٴمن المنادي 
یکبر کما فی تکبیرات العید م: (وھو اللختار ) ش: أي انتظار تسلیم الإمام في الزیادة ‏ وهڑاالمختار 
فی روایة عن أبی حنیفة - رضي الله عنه - لا ینتظر تحقیقًا للمخالفة . 

م: (والإنیان بالدعوات استغفار للمیت والبدایة بالٹناء ٹم بالصلاۃ سنة الدعاء ) ش: أشار بھذاإلی 
بیان اللقصود من إتیان الدعوات للمیت بعد التکبیرۃ الثالثة : وھو آن المقصود من ذلك استغفار 
للمیت ؛ أي طلب المغفرة لە ء ولکن هذا الدعاء لە سنة یعمل بھا حتی یستجیب الله تعالی ھذا 
الدعاء منه ء وھو أن یبدا أولا بالثناء ثم بالصلاۃ علی اللبي لئ بعد التکبیرۃ الثانیة ء ثم یأٰتي 
بالدعاء بعدالتکبیرۃ الثالشة ء وذلك لقولہ ہگ :9 إذا آراد أحدکم ان یدعو فلیحمد الله ولیصلی علی 
التی ٹم یدعوه کذا ذکرہ صاحب ڈالدرایة ۹ ولم یبین من حاله شیٹا . 

قلت : ہذا ا حدیث ء رواہ أبو داود والٹرمذی والنسائی من حدیث فضالة بن عبید قال : 
سمع رسول الله یچ رجلابدعو لم یحمد الله ولم یصل علی اللبي قل فقال رسنول الله بات : 
اعجل ھذا؛ ثم دعاہ فقال لە : ١إذا‏ صلی أحدکم فلیبداً بتحمید الله والثناء عليه ٹم یصلي علی 
النبی ثم یدعو بعد ا شاء٤‏ قال الترمذي : حدیث حسن صحیح ء ورواہ ابن حبان فی 1 صحیحه 
٥‏ وا حاکم فی ہ المستدرك ہ''ٗ واعتبر ذلك بالتشھد في الصلاۃ . 

وفی 9 التجنیس ؟ ولا یجھر بشيء من ا حمد والثناء والصلاۃ علی النبی ہہ والدعاء 
للمیت؛ لأن هذہ الأفعال ذکر کلھا ء والذکر فیه الا خفاء اُولی . 

وقال بعض الشایخ ان السنة إِن یسمع الصف الثاني ذکر الصف الأول ٠‏ ویسمع الثالث ذکر 
الصف الثانی . وعن أبي یوسف أنھم لا ہجھرون کل ا جحھر : ولا یسرون کل الإسرار ؛ وینبخي 
ان یکون بین ذلك ۔ 

وقال الکرخی : ولیس ما ذکر من الثناء علی الله تعالی ولا في الصلاۃ علی النبي پل 
ولاغی الدعاء للمیت شیء موقت یقرأً من ذلك ما حضرہ وتیسر عليه ء وذلك ماروی عبد الله 
ابن مسعود - رضی الله عله -قال : ماوقت پنارسول الله پٹ فی صلاة ا جنازۃ قولاً ولا 
قراءةء کبر ماکبر الإمام ء واختر من آطیب الکلام ما ششت . ۱ 

وقد بسطنا الکلام فيه فیما مضی عن قریب ۔ 


)١(‏ صحیح : رواہ السائيی[ ۱۲۱۷] ٣‏ والترمذی[٦۳۷۲]‏ واحمد /٦(‏ ۱۸) وا حاکم (۱/ ۲۳۰) والبیھقی في 
السنن (۱/ )۱١۷‏ عن حیوۃ بن شریح عن أبي ھانئ عن أبي علي الجنہي عن فضالة بن عبید یہ مرفوعا ۰ 
۲۲ 


ولا بستضفر للصبي : ولکن یقول اللھم اجعلە فرطا واجعلە لنا أجرا وَدَخِرا واجعلە لنا شافمًا 

ومشفمًا ۔ ولو کبر الإمام تکبیرة آو تکسیرتین لا یکبر الآنی حتی یکبر الإمام الخری بعد حضورہ 

عند أبی حنیفة ومحمد -رحمھما الله- وقال أبو یوسف -رحمہ الله : بکبر حبن.بحضر لآن 
الاولی للافتتاح والمسہوق بأتي بە . ولھما أن کل تکبیرۃ قائمة مقام رکعة ‏ 

م: (ولا بستغفر للصبي ؛ ولکن یقول : اللھم اجعله لنا فرطا ء واجعلە لٹا أجرٗا وذخرً واجمله لنا 

وفي ه البدائع ؛ : إذا کان ایت صبيّا یقول : اللھم اجعلە فرط وذخ را وشفعه فینا ء کذا 
روي عن أبي حنیفة ء وہو مروي عن النبی ا . وفي ( الحیط ؛ إذا کان اللیت صہيا أو مجنونًا 
یقول : اللھم اجعلە لنا فرطا ء اللھم اجعله نا ذخرً : اللھم اجعله لنا شافعا ومشفٰعًا . 

وفي ( الفید ؛ ویدعو لوالدیه وللمؤمنین . وقیل : یقول اللھم ثقل به موازینھما وأعظم بە 
أجورھما : اللھم اجعله في کفالة إبراھیم ء وأ حقه بصالح الؤمنین ء وأبدلە دارأ خی رًا من دارہ 
وأھلاً خی را من أھله : اللھم اغفر لسلفنا وفرطنا ومن سبقنا بالڑھان . 

قوله ه فرطا ٤‏ بفتح الفاء والراء ء قال الأصمعي : الفرط والفارط المتقدم فی طلب الاء ‏ 
والمراد ھا هنا التقدم في آمر الآحرة ء ومنە قوله عليه السلام  :‏ آنا فرطکم علی ا حوض ٢‏ أي 
متقدمکم . قوله : ذخرا ہضم الذال العجمة ؛ أي خیرا باقیا مدخرا. قولە: شافعًّا من شفع لە . 
قوله :مشفعا بتشدید الفاء الفتوحة ء ای مقبول الشفاعة . 

م: (ولو کبر الإمام تکبسیرۃ أو تکبیرٹین لا یکبر الآئی حسی یکبر الإإمام آخری )ش: أي تکبیرۃ 
أآخری م: (بعد حضورہ ) ش: أي حضور الثانی م: (عند أبی حنیفة وسحمد ) ش: ثم إذا کبر الإمام 
یکبر معه ء فإذا فرغ الإمام کبر ھذا الاتي ما فاته قیل آن ترفع ا جحنازۃ . وہذا ا حکم ء سواء أُدرك 
امام بعد التکبیرۃ الاولی أو الثائیة أو الثالثة . قال ابن ا منذر : وہو قول ال حارث بن یزید والٹوری 
ومالك وإسحاق وأحمد في روایة . 

م: (وقال آبو یوسف : یکبر حین بحضر : لان الأولی ) ش: اي التکہیرۃ الأولی م: (للافتتاح ) ش: 
أي افتتاح الصلاة ء کما في سائر الصلوات م: (والمسہوق باتي بە ) ش: أي ہتکبیر الافتتاح بلا 
انتظارء کما في غیر صلاة ا جنازۃ ؛ وبقوله قال الشافعی وأحمد فی روایة ء وعن أحمد أنە یکبر . 

م: (ولھما )ش: أي ولابی حنیفة ومحمد - رحمھما الله - م: (آن کل تکبسرۃ)ش: من 
التکبیرات الاریع م: (قائمة مقام رکعة )ش: فلا یجوز للمسبوق أن یقضي الفائت قبل أن یشرع مع 
الإمام ء والدلیل علی أن کل تکبیرۃ قائمة مقام رکعة أنە لو ترك واحدۃ منھا لا تجوز صلاته ؛ کما 
لو ترك رکعة ؛ ولھذا قیل أربع کأربع الظھر ؛ ثم إِن عندھما یقضیھا بعد السلام مالم ترفع 


۳ 


والمہوق لا بیتدیء با فان إذ هو منسوخ ؛ ولو کان حاضرً مع الام فلم یکبر مع الإمام لا 

بننظر الثانیة بالاتفاق ؛لأنه بمنزلة للدرك : ویقوم الذي یصلی علی الرجلٌ"آق ا مرأۃ بحذاء الصدر 

لانہ موضع القلب ؛ وفیه نور الإیمان ؛ فیکون القیام عندہ إشارۃ إلی الشلفاعة لإیمانه . وعن أبي 
حنیفة -رحمه الله- أنە یقوم من الرجل بحذاء رأسه ء ومن امرأۃ بحذاء وسطھا 


ال جنازةء ولو رفعت بالأیدي ولم توضع علی الاکتاف یکبر في ظاعر الروایة ء وعن محمد ۔إِنِ 
کانت إلی الأرض أقرب یکہر ؛ وإن کانت إلی الأکتاف أقرب لا یکبر ؛ وقیل : لا بقطع حتی 
یشاعد . 

وعند الشافعي قولان ء وقد أشار الشافعي إلی ترجیح التکبیرات معًا بغیر دعاء في 
٥البویطی٢.‏ وفي الأشراف ؛ : قال ابن ا مسیب وعطاء والنخعي والزھري وابن سیرین والٹوري 
وقتادة ومالك وأحمد فی روایة ء وإسحاق والشافعي : المسہوق یقضي ما فاته متتابًا قبل ان 
ترتفع ال جنازة ء فإذا ارتفعت سلم وانصرف کقول أصحابنا ؛ قال ابن ا منذر : وبە أقول ‏ وقال 
ابن عمر : لا یقضی ما فاته من التکبیر ؛ وبه قال ا حسن البصري والسختیاني والاوزاعي 
وأحمد: ولو جاء وکبر الإمام أَربعًا ولم یسلم لم یدخل معه ء وفانتہ الصلاة . 

وعند ابی یوسف والشافعی - رحمھما الله - دخل معه ویأتي بالتکبیرات معا إن حاف رفع 
الجتازۃ . وفی 2 الحیط ؛ : وعليه الفتوی . وعند الشافعي : یقرأً الفاتحۃ أَيضًا ء سواء صار 
مسبوقا بأربع أو أقل ء وظاہر مذھبه أنە آتم الصلاة بالصفة ا مشروعة وإن رفعت ا جنازۃ . 


م: (والمسوق لا یبتدیٗ با ضانہ إذ ھو منسوخ )ش: ھذا جواب عن قول أبي یوسف والمسبوق 
یأتی بە ء وتقریرہ ان للسبوق لیس لە ان یبندی أولاً بجا فاته من الإدراك مع الإمام ء لأنه إذا ابتداً بە 
یقع في قضاء ما فاته قبل أداء ما أدرکه مع الإمام ء وآنہ منسوخ کان ذلك في صدر الوسلام ؛ تم 
نسخ ء وکلمة إذ غي قوله : إذ ھو للتعلیل ء یعني أن الابتداء با فاته منسوخ . 

م: (ولو کان ) ش: أي الرجل الذي یرید الصلاة وقد فاتته التکبیرۃ الأولی م: (حاضرا مع الْمام 
فلم یکبر مع الإمام لا بنتظر الثائیة ) ش: أي التکبیرۃ الثانیة م: (بالاتفاق ) ش: بین الأئمة الثلاثة م: (لانه 
منزلة الدرك ) ش: لتلك التکبیرۃ ضرورۃ العجز عن المفارق م: (ویقوم الذي یصلي علی الرجل أو 
المرأۃ بحذاء الصدر ) ش: أي بحذاء صدر الرأۃ م: (لأنه ) شں: أي لان الصدرم: (موضع القلب وفیه 
نور الآیمان ) شی: قال الله تعالٰی ؛ أولتك کتب فی قلوبھم الزإان 4 ( الجادلة : الأیة ۲٦ء‏ ھ: 
(فیکون القیام عندہ ) ش: اي عند الصدر م: (إشارۃ إلی الشفاعة لإیمانه ) ش: یعني إشارۃ إلی أُن یشفع 
لإیمائه . وقال فی ہ البسوط :٤‏ وأحسن مواقف الإمام من ا میت بحذاء الصدر . قال في ہ جوامع 
القه ٠‏ : هو المختار ء واختارہ الطحاوي . 


,: (وعن آبی حنیفة - رحمہ الله - آنە یقوم في الرجل بحذاء رأسه ومن ا لمرأۃ بحذاء وسطھا ) شٹں: 
۲٢٤‏ 


و ا اک ا ا ا ا کک ا ا ا و پک ا ای وا ا ا سے 


چجچ سے سے ہچسہسجسس سس تپھڑویٹڑڑڑسیساشاشسیش۲ش|گشسآ]پٹہٹسرنفہ۹نز '- س7 ئییھیسوویٹھڈ 
وبه قال ابن أَبي لیلی ء وھو قول النخعی - رحمہ الله - : وفي ہ البدائع ١‏ ورؤ2ع)!خحسن عن أبي 
حنیشه < رحمہے الله - في کتاب الصلاة أنه یقوم بحذاء وسط الرجل وعند رأسكَزأة ء وفی 
(الْبسوط ٢‏ الصدر هو الوسط ؛ فإن فوفه یدیه وراسه ‏ وتحته بطلهہ ورجلاء , 


قال صاحب ھ النھایة ٤‏ : الوسط بسکون السین لآنە اسم مبھم لداخل الشيٍء ء یعنی ما بی 
طرفي الشيء ‏ ولیس ببراد + ھکذا نقل الأکمل عن صاحب النھایة وھو السغناقی . وقال 
صاحب 9 الدرایة ٤‏ : وضبطھا بسکون السین ھکذا کان معربًا بخط شیخ شیخی العلامة ء لأنہ 
بالسکون اسم لداخل الشيء ء وا متحرك اسم ما بین طرفيه ٠‏ وامراد بالوسط فی ا حدیث الوسط 
اقعنوي لا اللغوي ء والوسط المعنوي هو الصدر ء فإن فوقہ الرأس مع الیدین ء وتحتہ البطن مع 
الرجلین . وھذہ قسمة عادلة کماتری . 

وأراد با حدیث ما رواہ الأئمة الستة في کتبھم من حدیث سمرة بن چندب ؛ قال : صلت 
وراء النبي پل علی امرأۃ مانت في نفاسھا فقام علیھا للصلاۃ وسطھا . وأما الاترازی فإنه ضبط 
بخطه الوسط بتحریك السین في مواضع عدیدة ء ومن عادته ضط الألفاظ فی تصانیفه بخطء 
وھو بحتاط فيه . 

قلت : الصواب معه من وجه ؛ لان الوسط بالسکون ء یقال فیما کان متفرق الأجزاء غیر 
متصل کائناس والدواب وغیر ذلك ء فإذا کان متصل الأجزاء کالدار والراس ء فھو بالفتح ء 
فعلی ھذا ھنا بالفتح ؛ ویقال : کل منھما یرفع الأجزاء ء فعلی هذایجوز فيه الوجھان ء وعلی 
الصواب الفریقان ۔ 

ونقل القاضي عیاض عن أبي یحبی وغیرہ سکون السین فی ا حدیث المذکور ؛ وکذا ضبطہ 
ا حبائی . وأآجاز ابن دینار الوجھین ؛ وذکر عن بعضھم فتحھا. 

وفي ! التحفة ٤‏ و الفید ؟ : اللشھور من الروایات عن أصحابنا في الأصل وغیرہ أن یقوم 
من الرجل والرأۃ بحذاء الصدر ؛ وعن ا لحسن بحذاء الوسط منھما إِلا أنە یکون فی الرأة إلی 
رأسھا أقرب ؛ وعن أبي یوسف أنە یقوم بحذاء الوسط من امرأۃ ء وبحدذاء الرأس من الرجل . 
ذکرہ في ( الْفید ٤ء‏ وھو روایة الحسن عن أبي حنیفة - رحمہ الله - ذکرہ في ه الحیط ؛ . وفی 
ظاہر الروایة یقوم مٹھا بحذاء صدرها ء وقال مالك : یقوم في الرجل عند وسطہه ؛ ومن الرأۃ 

وقال أبو علي الطبري من الشافعیة یقوم الإمام عند صدرہ ء واختارہ إسام ا حرمین 
والغزاليء وقطع بە السرخسي ء قال الصیدلاني : وھو اختیار أئمتنا ء وقال الماوردی : قال 
أصحابنا الہصریون یقوم عند صدرہ ؛ وھو قول الثوري . وقال البغدادیون عند رأسە وقالوا لیس 

پا 


لآن أُنسًا فعل کذلك : وقال هو السنة 


فی ذلك نص : ویعمن قاله للحاملي في االٰجموع و(التحریر؛ وصاحب ( ا حاؤي ؛ والقاضي 
حسین وإمام ا حرمین . وفی ھ الغني ؛ لا یختلف المذھب في أُن السنة أن یقوم الإصًاعافی صلاة 
ا ُنازۃ عند صدر الرجل وعند عجیزة ةالرأة ء وروی حرب عن احمد کقول أبی حنیفة . 

م: (لآن انتا فمل کذلك ) ش: أُي قام من ا مرأة بحذاء وسطھاءم: (وقال ہو السنة ) ش: أي قال 
أنس : القیام من امرأة بحذاء وسطھا وھو السنة . وھذا الحدیث أخرجە آبو داود والترمذي وابن 
ماجة عن نافع أبي غالب قال :کنت في سکة المربد غمرت جنازۃ معھا ناس کثیر ء قالوا : جنازة 
عبد الله بن عمیر فتبعتھا ء فإذا انا برجل عليه کساء رقیق علی رأسە خحرقة تقيه من الشمس 
فقلت : من ھذا الدھقان ؟ فقالوا: هذا نس بن مالك ء قال : فلما وضعت ا جنازۃ قام اُنس فصلی 
علیھا وأنا خلفه لا یحول بینی وہینە شيء ء فقام عند رأسه فکبر آربع تکبیرات لم یطل ولم یسرع 
ٹم ذھب یقعد : فقالوا : : یا ابا حمزۃ امرأۃ الأنصاریة فقربوھا وعلیھا نعش آخضر ؛ فقام عند 
عجیزتھا فصلی علیھا نحو صلاته علی الرجل ٹم جلس فقال العلاء بن زیاد: : یا با حمزۃ ھکذا 
کان رسول الله قل یصلی علی ا جنازۃ کصلاتك یکبر علیھا أٗربمًا ویقوم عند راس الرجل ء 
وعجیزۃ المرأۃ ؟ قال: نعم : إلی أن قال أبو غالب : فسألت عن صنیع آنس - رضي الله عنه - في 
قیامه علی الرأة عند عجیزتھا ؛ فحدثونی أنە إنما کان لنہ لم تکن النعوش : فکان یقوم الإمام 
حیال عجیزتھا یسٹرھا من القوم ء ھذا لفظ أبي داود ۔ 

ولفظ الترمذی عن أبی غالبِ قال : صلیت مع انس بن مالك علی جنازۃ رجل فقام حیال 
رأسە ء ثم جاءوا بجنازۃ امرأۃ من قریش ؛ فقال : یا ہا حمزة صل علیھا ‏ فقام حیال وسط 
السریر ء فقال العلاء بن زیاد : یا أبا حمزة ء صل علیھا ؛ فقام حیال وسط السریر ء فقال العلاء 
ابن زیاد : یا أہا حمزة ٭ ھکذا رأیت رسول اللہ لا علی ال جنازۃ مقامك منھا ومن الرجل مقامك 
من قال : نعم ء فلما فرغ فال : احفظوا. 

ولفظ ابن ماجة عن أبی غالب قال : رأیت آنس بن مالك صلی علی رجل ؛ فقام حیال 
رأسە فجیء بجنازۃ أخری ؛ فقالوا : یا ابا حمزۃ صل علیھا ء فقام حیال وسط السریر ؛ فقال 
العلاء بن زیاد : یا أبا حمزۃ ھکذا رأیت رسول اللہ نا قام فی الحنازۃ مقامك من الرجل وقام 

من المرأۃ مقامك من المرأة ء قال : نعم ء فقام ء فاقبل علینا العلاء بن زیاد ء فقالوا : احفظوا 
وھذا اللفظ رواہ أحمد وإسحاق بن راھویه وأبو یعلی الملوصلي فی ١‏ مسانیدھم ه وأہو غالب اسمه 
ول : رافع الباھلي الخیاط البصري ء قال یحیی بن معین : صالح ‏ وقال آبو حا م : 
)١(‏ صحیح : صحح الأَلباني : أبي داود ]۳١۹٤[‏ والٹرمذي ]٠٥١[‏ : وابن ماجة[٤٤11.‏ 

۷و 


قلنا تاویله أن جنازتھا لم تکن منعوشة ؛ فحال ہسینھا وبینھم فان صلوا لی جنازۃ رکباا أجزأمم 
في القیاس لاتھا دعاء : وفي (الأسبیجاہي ؛لا تجزٹھم : لانھا صلاۃ من وج ونود التحریة فلا 
یجوز ترکه 

سہب سے ھممے ہج لے ...رر سے "ل0 یۓ 

قولہ : ہ ا ربد ) بکسر ا یم وسکونت الراء وفتح الباء الموحدة وھو الموضع الذي یحَیّس في 
الإہل والغتم ؛ وبە سحي سرہد المدینة والبصرة ء وا لرہد أَيضًا الوضع الذي یجعل فية الَتْو 
لینشفء والسکة الطریقة لملصطفۂة من النخل ہ ومنھا قیل : للأزقة السکكة ‏ لاصطفاف الدور 
فیھا . قولە 9 تقیه ؛ أي تحفظه من وقی یقي ؛ والدھقان بکسر الدال وفتحھا رٹیس القریة ومقدم 
الساسة وأصحاب الزراعة ء وھو معرب ہء ونونە أصلیة : وقیل زائدة وأبو حمزۃ کنیة نس . 

قوله ك ہ ا مرأۃ الاأنصاریة 4 وفي روایة الترمذي١‏ امرأۃ من قریش 4 قال النووی : لعلھا کانت 
من قریش وبا حلف من الأنصار ء وعکسے . قولەہ: ١‏ وعلیھا نعش أآخضر ؟ النعش ہفتح النون 
وسکون العین المھملة ء وفي آخرہ شین معجمة ؛ وهو مثل الحفة توضع علی السریر ء وتغطی 
بثوب یسٹرھا عن أعین الناس ؛ وھي کالقبة علی السریر. 

م: (قلنا : تاویله أن جنازتھا لم نکن منعوشة ء فحال بینھا وبیٹھم ) ش: ھذا التاویل غیر صحبح ء 
لان في روایة أأبي داود فقربوھا وعلیھا نعش آخضر ؛ فکیف یقال أن جنازتھا لم تکن منعوشة . 

فإن قلت : ا ماوردي یکون قد اعتمد علی روایة الترمذي ؛ فإنھا لم یذکر فیھا اللعش . 

قلت : ا حدیث واحد في قضیة واحدۃ : والراوي عن أنس هو أبو غالب فیحتمل أن الراوی 
عن أبي غالب قد اقتصر فیه عن ذکر النعش ‏ ولکن یکن أن یقال : إن امرأۃ التی صلی علیھا أنس 
کانت جنازتھا منعوشۃ ولا یلزم من ذلك أن یکون النساء اللاتی صلی علیھن رسول الله پل 
جنائڑھن منعوشات ہ فیصح التاویل . قولە : ( فحال بیٹھا وبینھم ) أي بین امرأة التی صلی علیھا 
بالاتضاق ء وخصوص الأترازي یقول :قیل في تأویلہ لأئه حیث لم تکن النعوش وکان یقوم 

قلت : کیف یقال لأنە لم تکن النموش ہ وقد حکی البندنیجی أن أول ما اتخذ لزینب ہنت 
رسول اللہ پا ء فإنہ آمر بذلك . 

م: (فإن صلوا علی جنازۃ رکاًا آجزأہم فی القیساس لھا دعاء)ش: ولا بشترط فیھا القیام: 
فلھذا جوز بلا رکوع وسجود ولا قراءة ء والقھقھة فیھا لیست بحدث ٠‏ وبە قال بعض ا الکیة م: 
( وفي ۃالاسیجابي؛ لا یجزشھم : لنہ صلاۃ من وجہ لوجود التحریة : فلا یجصوز ترکه) ش: أأی ترك 


۷ 


من غیر عذر احتیاطًا ء ولا ہاس بالإذن فی صلاة اجنازۃ ء لان التقدم حَق الولی ؛ فیملك إبطاله 
ہتقدیم غیسرہ . وفی بعض النسخ لا باس بالاذان أي الإعلام وھو ان یعلم بعَضنْهُم بعضا لیقضوا 


حیف 


0ت۶ پ تا ++ب+ِف ب- ‏ ب-,ء :2 : 0ج ہے ے 
القیام م: ( من غیر عذر احتیاطًا ) ش: أي لأجل الاحتیاط َ وبە قال الشافعی : وأحمد وَأمُدھب 
وآخرون ؛ وقال ابن قدامة -رضی الله عله- : لا أعلم فیە خلافًا ٠‏ وآراد بالتحریة الٹکتزقة 
الأولی ؛ فإنھا رکن فیھا ؛ وكکذلك یشترط فیھا استقبال القبلة والطھارۃ وستر العورۃ وإزالة 
النجاسة . 

م: ( ولا باس بالإذن في صلاۃ ا جنازۃ ) ش: أي لا بس یإذن الولي لغیرہ بالإمامة إذا أحسن ظنہ 
شخص فی تقديه من بە خحیر وثواب وشفاعة آرجی لە م: ( لان التقضدم حق الولي) ش: أي لان 
التقدم علی الغیر في الصلاة علی المیت حق الولي م: ( فیملك إبطاله ) ش: أي مِلك الولي إبطال 
حقه ء أي ترکه بغیرەم: ( بتقدیم غیرہ) ش: فی الصلاۃ عليه ء وقیل أراد بە ان یأذن الأقرب للاٴبعد 
ان یقدم فی الصلاۃ عليه . 

وقیل أراد بە إذن أولیاء الیت للمصلین فی الانصراف قبل دفن ا لیت فإنه لا ینبغي لھم ان 
ینصرفوا قبل دفنه إلا بإذنھم لأنہ - عليه السلام -۔قال ×->أصیراِش ر اسنا بافرین؟ ولي المیت قبل 
الدفن ؛ وا لمرأۃ تکون فی الرکب . 

وعن أبي ھریرة قال : قال رسول الله گل  :‏ من شھد الجنازۃ حتی یصلی علیھا فله قیراط ء 
ومن شھدھا حتی تدفن کان لە غیراطان ؛ قیل : وما القیراطان ؟ قال : مثل ا حبلین العظیمین4 
متفق عليه . وفی مسلم احتی توضع في اللحد ) ویروی القیراط مثل اُحد . 

م: ‏ وفي بعض النسخ ) ش: أي نسخ ا حامع الصغیر م: ( لاباس بالأذان ء أي الإعلام ‏ وھو أن 
یعلم ) ش: الناس م: ( بعضھم بعضا لیقضوا حقه ) ش: أی لیڑدوا حق المیت ٠‏ ا روي عن أبي 
ھریرة أنه قال :سمعت رسول الله 8ل یقول : ٥‏ حق السلم علی ا مسلم خمس : ردالسلام: 
وعیادة الملریض : واتباع ا جثائز وإجابة الدعوۃ ء وتشمیت العاطس ؛ آخرجە البخاريی ومسلم . 

وفی الحیط؛ وکرہ بعض المشایخ النداء في الأسواق لأنە سنة عن ا حاعلیة ء والأصح آنه لا 
یکرہ النداء فی الحال والأسواف ؛ وفي ٢قاضي‏ خانٴ وقد استحسن بعض ا تأخرین النداء في 
الأسواق للجنازۃ إلی ترغیب اللاس فی الصلاة علیھا ء ذکر بعضھم ذلك ء والأول آصح . وفي 
”الذخیرة* ذکر بعض مشایخ بلخ ذلكء وذکر الکرخی عن أپی حنیفة أنە لا ینبغي أن یژذن بھا إلا 
اأھلھا وجیرانھاء وکٹیر من مشایخ بخاري لم یروا به بأُسا ء کالنداء الخاص . 


۲۲۸ 


ولا یصلی علی میت في مسجد جماعۃة لقول النبي - عليه السلام - مِنٌ لی علی جنازۃ في 


م: ( ولا یصلی علی میت في مسجد جماعة ) ش: احترز به عن المسجد الذي بنی لجَلناء وہہ 
قال مالك وابن أبي ذئب ٠‏ وقال الشافعی وآحمد وإسحاق وآأبو ثور: لا بأس بھا إذالم يَْقَْكِ 
تلویثه : واحتجوا با روي ان سعد بن أبي وقاص - رضي الله عنه - ما توفي أمرت عائشة رضيی 
الله عنھا بادخال جنازته السجد حتی صلی علیھا ُزواج النبي لا ء ٹم قالت لبعض من حولھا: 
ھل عاب الناس علینا ما فعلنا ؟ فقیل لھا نعم ء فقالت : ما أسرع ما صلی رسول الله ُ علی 
جنازة سھیل بن البیضاء إلا فی اللسجد ء رواہ مسلم . 

وأشار إلی دلیلنا بقوله م: ( لقول النبي - عليه السلام- من صلی علی جنازۃ فی السجد فلا أجر 
له) ش: ھذا ا حدیث رواہ أبو داود وابن ماجة من حدیث ابن أبي ذثب عن صالح مولی التوأمة عن 
بی ھریرة رضی الله عنه قال : قال رسول اللہ کيتٍ : <من صلی علی میت في الملسجد فلا شيء لہ؛ ء 
ھذا لفظ أبي داود ء ولفظ ابن ماجة افلیس لە شیء٭ . ۱ 

وقال الخطیب: المحفوظ ٥١‏ فلا شيء لهہ؛ ورويە فلا أجر لہ؛'' . وقال ابن عبد البر : 
روایة افلا أجر لە *؛خطاً فاحش ء والصحیح فلا شيء لە ؛ ورواہ ابن أبی شیبة فی مصنفه بلفظ 
اافلا صلاة لہ .٢‏ 

فإن قلت : روی ابن عدي في ل٦‏ الکامل ٢‏ ھذا ا حدیث وعدہ من منکرات صالح ؛ ثم أسند 
إلی شعبة آنه کان لا یروي عنە ء ویٹھی عنە ؛ وإلی مالك لا یأمخڈوا عنه شينًا فإنه لیس بثقة ء 
وإلی النسائي أنه قال فیه ضعف . وقال ابن حبان في کتاب0 الضعفاء ۲: اختلط بآخرہ ولم یتمیز 
حدیث حدیثه من قدیه فاستحق الترك ؛ ثم ذکر لە هذا ا حدیث ہ وقال البیھقی : صالح مختلف 
فی عدالته کان مالك یجرحه . 

وقال التووي : جیب عن ھذا باجوبة أحدھا: أنه ضعیقب لا یصح الاحتجاج بە ء قال 
احمد بن حنبل : ہذا حدیث ضعیف تفرد بە صالح مولی التوأمة ء وھو ضعیف . 
والثاني : أن الذي في النسخ المشھورۃ السموعة من سان أبی داود ۷فلا شیء عليه؛ فلا حجة 


قب ۔ 


والثالث : أن اللام فيه بعنی علی لقوله تعالی ۶ وإن أساتم فلھا 14 الإسسراء : ۷] أی 
فعلیھا ء جمعا بین الأحادیث . قلت : ا جواب عما قالوہ من وجوہ : 


)١(‏ صحیح ابن ماجة ]۱٥١٦۷١‏ ؛ ورواہ أحمد )٦٤٤/٢(‏ والبیھقي )٢٥/٤(‏ وقال ابن القیم : هذاا حدیث حسن 
فإِنه من روایة ابن أبي ذئب عنه وسماعہ منہ قدیم قیل إختلاطه ء فلا یکون اختلاطه موجبا لرد ما حدث بە قبل 
الاختلاط ١‏ ١ھ‏ الھدی )۱٥١/١(‏ . 
اس ا 


0 کس٣مسسِی۷۶99ًٰٰٰٰ؛:؛ں ‏ ز ریش رر ور سی رر ا لہ رت وی وو وو پ وج و اوت 


الأول : اُن ابا داود روی ھذاا حدیث وسکٹ عه ؛ فھذادلیل رضاهٴث وأنه صحیح 
عندم . 

الثاني : أن یحبی بن معین الذي هو فیصل فی هذا الباب ؛ قال: صالح ثقة ء إلا أتذاخعلط 
قبل موته ء فمن سمع منە قبل ذلك فھو ثبت حجة ء ومن سمع منە قبل الاختلاط ابن أبي دبا 
وابن أبی ذئثب هو محمد بن عبد الرحمن بن المغیرۃ بن ال حارث وأسکت ابن أبي ذئب . 

الثالث : قال ابن عبد البر: منھم من یقبل عن صالح ما رواہ عنه ابن أبي ذئب خاصة . 

الرابع : أن غحالب ماذکر منە تحامل ء من ذلك قول النووي أن الذي في النسخ الشهھورة 
والمسموعة من سان أبی داود فلا شيء عليه ء فإنه یردہ قول الخطیب المحفوظ فلا شيء لە ء وقول 
السروجيی وفی ەالأسرار؛ فلا صلاة لە ٤‏ وفی ا مرغینانی ؟ فلا وجه لہ ولم یذکر ذلك فی کتب 
ا حدیث؛ یردہ ما ذکرناہ من روایة ابن أبی شییة فی مصنفه افلا صلاۃ لە 4 وقال ا خطیب : وروي 
( فلا آجر لە؛ فلعدم اطلاعه فی مذا لرقہ خاافان ومن تحاملھم جعل اللام بمعنی علی 
بالتحکم من غیر دلیل ولا داع إلٰی ذلك : ولا سیما أن اللجاز عندهھم ضروري لا یصار إليه إلاً عند 
الضرورة ؛ ولا ضرورة ھاھنا ء وأقوی مایرد کلامه هذا روایة ابن أبي شیبة ء وھي افلا صلاة 
لە٥‏ فلا کن لە أن یقول ھا ھنا اللام بمعنی علی لفساد المعنی . ۱ ۱ 

الخامس : ان قول ابن حبان ھذا باطل جرأة منە علی تعطیل الصواب ؛ فکیف هذا القول ء 
وقد رواہ أبو داود وسکت ؛ فاقل الأامر أنه بدل علی حسنه عندہ ۱ وأنه رضی به ء وحاشی منە ان 
یبرضی بالباطل . 

العائس: ما قاله الھہذ النقاد الإمام أبو جعفر الطحاوي - رحمه الله - ملخصا ٠‏ وھوآن 
الروایات ا اختلفت عن رسول الله ول فی ھذا ا حدیث یحتاج إلی الکشف لیعلم التآخر مٹھا 
فیجعل اسخا ا تقدم : فحدیث عائشة -رضی الله عنھا۔ إخبار عن فعل رسول الله-عليه 
السلام- في حال الإباحة التی لم ینفذ منھا شيء ٠‏ وحدیث أبي مریرۃ إخبار عن نھي رسول الله- 
عليه السلام- الذي تقدم علی الإباحة ٠‏ فصار ناسخا ‏ حدیث عائشۃة -رضی الله عنھا۔ ؛ وإنکار 
الصحابة علیھا ما یؤید ذلك . 

فإن قلت : من أي قبیل یکون هذا النسخ ؟ 

قلت : من قبیل النسخ بدلاله التاریخ ء وھو أن یکون أحد النصین موجبًا للحظر؛ والآخر 
موجبًا للاإباحة : وا حظر طارئ علیھا ء فیکون متأخرا . 

فإن قلت : ما لا یجعل بالعکس ؟ 


و 


ولأنە بنی لأداء الکتوبات ؛ ولأنہ یمحتمل ٹلویثٹ المسجد : وفیما إذا کان ایت خارج الملسجد 
اختلاف المشابخ : 

قلت : لئلا یلزم النسخ مرتین ء وهھذا ظاھر . 

فان قلت : لیس ہین الحدیثین منافاة ء فلا تعارض فلا حاجة إلی التوفیق . 

لت : ظھر لك صحة حدیث أبي ھریرۃ ہالوجوہ التی ذکرناھا ء فثبت التعارض . 

فإن قلت : مسلم آخرج حدیث عائشة ولم یخرج حدیث أبي ھریرۃ . 
عليه السلام -وکذلك البخاري ؛ ولئن سلمنا ذلك فإن حدیث أبي ھریرة لا یخلو من کلام 
فکذلك حدیث عائشۃ لا یخلو من کلام ء لأن جماعة من ا حفاظ مثل الدارقطني وغیرہ عابوا 
علی مسلم تخریجه إیاء سندا : لاح مرن کا و را الا ردص ای التضر 
عن عائشة مرسلاً : وا مرسل لیس بحجة عند الخصم ؛ وقد أول بعضھم حدیث عائشة بأنہ - علمه 
السلام -إنما صلی فی الملسجد بعذر امطر وقیل بعذر الاعتکاف ہ وعلی کل تقدیر الصلاۃ علی 
ا جنازۃ خارج السجد أولی وأفضل ؛ بل أوجب للخروج عن ا خلاف لا سیما فی باب العبادات . 

م ( ولآنه بنی لاداء الکشصوبات ) ش: أي ولآن السجد بنی لإقامة الصلوات الکتوبات ‏ 
فیکون غیرھا في خارج المسجد أولی وأفضل م: ( ولأنہ یحتمل نلویٹ المسجد ) ش: أي ولآن فعل 
صلاة ا جنازة في الدسجد یحتمل تلویثه ؛ وقد أمرنا بتنظیفه ؛ وقد قال -علیه السلام۔ جنہوا 
مساجدکم صبیانکم ومجانینکم ؛ فإذا آمروا أن یجنبوا الصبیان واللجانین ا مساجد فالمیت أولی 
لأنه لا [.۰.۰..]لە ء فلا یؤمن منه تلویٹ اللسجد . 

م: ( وفیما إذا کان الیت خارج المسجد اختلاف الشابخ ) ش: قوله اختلاف المشایخ مبتداً وخبرہ 
في تدمة الفتاوی ناقلاً عن فتاوی الإمام نجم الدین إذا کانت ا جنازۃ والقوم والإمام فی اللسجد 
فالصلاۃ مکرومة باتفاق أصحابناء وإذا کانت ا جنازة والإمام وبعض القوم خارج الملسجد وباقی 
القوم فی المسجد فالصلاة غیرمکرومة بالاتفاق . 

وإن کانت ا جتازةۃ وحدھا خارج | لسجد فقد اختلف الشایخ فيه ؛ , بعضھم فالوایکرہ 
مٹھم السید الومام أبو شجاع ما ان اللسجد بني لأداء الکشوبات ؛ وقال بعضھم لا یکرہ: لان 
مرو تر و ور وی وہ وسر سر دی کی مر با 
اسان 7 س- ء" 09 ٠‏ وقال إسماعیل اانکلہ کت مت 


۱ 


ومن استھل بعد الولادۃ سمي وغسل وصلىی عَلية 
السجد مکروھة کراہة تحرم . وقال شرف الأئمة العقیلي کراہة تنزیہ : ذکرہ فیا۷ قنیة المنیة . 

م: (وسن استھل بعد الولادۃ سمیي وغسل وصلی عليه ) ش: - استھل - بفتح التّاء علی بناء 
الفاعل ء لأن امراد ھاھنا رفع الصوت لا الإبصار ؛ ففي (المخرب؛ اأُھلوا الھلال : واستھلواوفعرا 
أصواتھم عند رؤیته وأھل واستھل علی بناء اللفعول إِذا آبصر : وامراد رفع الصوت بالبکاء عند 
ولادته ‏ وفي (الإیضاح ؛ الاستھلال ان یکون منە ما یدل علی حیاته من بکاء و تحريك عضو 
وأن یطرف بعینه ء وبه قال الشافعی وأحمد ؛ وقال مالك :لا یصلی عليه إلا ان یطول ذلك 
فیتحقق حیاتہ . وعن مالك وأحمد في روایة الاستھلال ان یستھل صارخا . 

وفيی اشرح مختصر الکرخي ؛ ومن ولد حیٔاثم مات فعلوابه ذلك کلە ؛ یعني الدتسمیة 
والغسل والصلاة ء وکذا إذا استھل ء وفی (التحفةا وغیرھا إذالم یستھل لا یغسل ولا یورٹ ولا 
یسمی ہ لآن هذہ الأمور من أحکام الأحیاء , 


وروی الطحاوی أُن ا نین المیت یغسل : ولم یحك خلافه ‏ وعن محمد في سقط استبان 
خلقه یغسل ویکفن وبحنط ولا یصلی عليه ء وقال النووي : إذا استھل السقط یصلی عليه ‏ حدیث 
ابن عباس آنە ۔عليه السلام۔ قال : إذا استھل السقط صلي عليه وورٹ ؛وھو غریب؛ ومن 
روایة جابر . رواہ الترمذي والنسائی وا حاکم والبيھقي وإسنادہ ضعیف . 

ونقل ابن المنذر الاجماغ علی وجوب الصلاة علی الطفل ؛ وعن أبي حنیفة لا پصلی عليه 
حتی یبلغ . وخالف العلماء کافة ؛ وحکی العبدري عن بعض العلماء أنە إِن صلی صلی عليه ء 
وھو مردود شاذ ء وعن ا مغیرۃ بن شعبة أنە- عليه السلام ۔قال : الراکب خلف ا جنازۃ وا ماشي 
حیث شاء منھاء والطفل یصلی عليه ؛ رواہ النسائي والترمذي واحمد ؛ وقال الترمذي : حدیث 
حسن صحم ”۶. 

ومن لا ذنب له یصلی عليه کالنبی والکافر إذا أسلم ومات عقیب إسلامه قبل أن یحدث ذنبًا 
والجنون الذي استمر جنوئە من حین البلوغ حتی مات . وعن اہن عمر یصلی عليه وإن لم 
یستھل ٭ وبه قال ابن سیرین وإسحاق ؛ وقال أحمد وداود : بصلی عليه إذا کان لە اُربعة أشھر . 

وفی ڈالحیط ؛ قال أبو حنیفة : إذا خرج آکثر الولد وھو یتحرك صلی عليه ء وإن خرج أقله 
لا یصلی عليه . وقال ابن حزم فی ا الحلی٤:‏ یستحب أن یصلی عليه استھل أو لم یستھل ؛ ولا 


+ 7 
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)١(‏ رواہ ابو داود [۳۱۸۰] : الشرمذی ]1۰٦٤[‏ ء والنسائی ]۱۸۳٣[‏ ء وابن ماجة ]۱٥٦٤۱[‏ وأعله الزیلعي 
بالاضطراب . 
۲۲ 


لے ا ا اہ ہر مھ ھا ھا و بی ہد مد مر مر مل بل سی اس و و و ور و عو نچ کت ا لے ھا ال ہج و ہت اک ھت تم لعل ہہ ہہ اہر اہ سر مر مر سر مر ہا جو ہار جع ےاج روج ی ےج یج ےس سداے نا ے نے مےاے 


واستدل بحدیث عائشة -رضی الله عنھا۔ نہ -عليه السلام- لم یصل علی اولدہ إبراھیم 
وھو ابن ثمانیة عشر شھرا . وقد جاء حدیثان مرسلان . 


قلت : أخرج أبو داود في (سننه* من طریق ابن إسحاق حدثنی عہد الله بن أبی بکر عن 
عمرة بنت عبد الرحمن عن عائشة قالت : مات إہراھیم ابن النبي- عليه السلام- ء وھو ابن 
ثمانیة عشر شھراً فلم یصل عليه رسول الله لا : ورواہ أَيضًا أحمد والہزار وأبو یعلی الملوصلي 
فی( مسانیدھم؛'' ٠ء‏ وأما ا حدیثان ا مرسلان فرواھما أبو داود أبضًا. 

الاول : قال حدثنا هناد بن السري ثنا محمد بن عبید عن وائل بن داود قال : سمعت البھيی 
قال :ما مات إبراھیم اہن النبي للا صلی عليه رسول الله لا فی المقاعد . 

الثاني : قال قرأت علی سعید بن یعقوب الطالقاني حدثکم ابن المبارك عن یعقوب ابن 
القعقاع عن عطاء أن النبي -عليه السلام -صلی علی ابنە إبراھیم : وھو ابن سبعین یلة. وقال 
ا مخطابي إن مرسل عطاء أولی الآمرین : وإن کان حدیث عائشة أحسن اتصالاً ء واعتل هو وغیرہ 
من سلم ترك الصلاۃ عليه بعلل ضعیفة منھا نقل النبی -عليه السلام -عن الصلاۃ صلاۃ الکسوف 
ومنھا أنه استغنی بفضیلة اللبي -عليه السلام -عن الصلاۃ کما استغنی الشھداء بفضیلة الشھادة ‏ 
ومنھا أنە لا یصلی علی نبي وقد جاز آنە لو عاش لکان نبا : ومنھا أنه لم یصل عليه هو بنفسه 
وصلی عليه غیرہ . 

قلت : قد جاء في صلاته ۔عليه السلام -علی إبراھیم عن جماعة من الصحابة -رضی الله 
عنھم - وھم ابن عباس والبراء بن عازب وأنس بن مالك وأبو سعید ال خدري؛ فحدیث ابن عباس 
عند ابن ماجة قال : 8ا مات إبراھیم ابن النبي -عليه السلام- صلی عليه رسول الله ۔عليےه 
السلام ۔ء وقال : إن لە مرضعا فی ا حنة ء ولو عاش لکان صدیقًا نبیّا ء ولو عاش لعتقت أخوالہ 
القبط وما استرق قبطي .٢‏ 

وحدیث البراء عند أحمد في ہ مسندہ ؛ قال : صلی رسول الله -عليه السلام- علی ابنە 
إبراھیم ومات وھو ابن ستة عشر شھرا ''' . 

وحدیث آنس عند أبي یعلی الموصلي أُن النبي -عليه السلام -صلی علی ابئە إبراھیم وکبر 


ربا ء ورواہ ابن سعد في< الطبقات؟ "سس 


(١)رواہ‏ آحمد(٦/  )۲٦۷‏ وایو داود [۳۱۸۷] ونقل ابن القیم في الھدي (۱/ )٥٢٤‏ عن أحمد فی روایة حنبل : 
ھذا حدیث منکر جذا وفيه ان إسحاق | ھہ . 

(٢)رواہ‏ أحمد في اللسند )۲۸۳/٤(‏ ورواہ عبد الرزاق (۳/ ۵۳۲) وفيە جاہر الحعفی وھو متھم. 

(۳) قال الھیثمي في اللجمع (۳/ )۳٣‏ : فیه محمد بن عبید الله العرزمی وھو ضعیف . 


اخ 


لقولہ یی إذا استھل اللولود صلی عليه ء وإن لم یستھل لَمَیصل عليهء 


وحدیث الخدری عند الہزار فی ہمسندہ؟ بلفظ أبی یعلی الموصلى ‏ وقالالبِيھقي: وکونە 
ہل عاقی اق ل اراس ٢‏ 

قلت : الصلاةۃ علبه مستحےة 3 ولا یظن بہ -عليه السلام - ترك المستحب مع أنالإثیات 
الموحدۃ وکسر األھاء وتشدید الیاء اسمه عہد الله بن پسار مولی مصعب بن الزبیر تابعی یعد فيی 
الکوفیین ۔ قوله في المقاعد هي مواضع قعود الناس من الأسواق وغیرھا . 

م: ( لقوله - وَأيٍ - إذا اسٹھل ا لمولود صلی عليه : وإن لم یستھل لم یصل عليه ) ش: رویعنا 
عن جابر وعلی واہن عباس والمغیرۃ بن شعبة وأبی ھریرۃ-رضي الله عنه -. فحدیث جابر رواہ 
الترمذي والنسائی وابن ماجة عن أبی الزبیر عن جابر قال : قال رسول الله ۔عليه السلام- : 
٭الطفل لا یہصلی عليه ولا یرٹ ولا یپورث حتی پستھل) ھذا لفظ الترمدي . 

فال ؛ وقد اضطرب الناس فیهە فرواہ بعضھم عن أبي الزہیر مرفوعا ٤‏ وبعضھم موقوفًا 
وکأنہ أصح ء وسندہ رواہ ا حاکم فی ( المسعدرك+ وسکت عدنه . ولفظ النسائی : ٭إذا استھل 
الصبی صلی عليه وورث۹ ء ولفظ ابن ماجة کلفظ النسائی ” 


وحدیث علی -رضي الله عنە- أخرجه ابن عدي في (الکامل؟ قال : سمعت رسول الله - 
وورٹ : وإن لم یستھل لم یصل عليه ولم یورث ولم یعقل ''ء وحدیث ابن عباس أخحرجه ابن 
عدي أَیضًا عنه عن اللبی -عليه السلام -إذا استھل الصبی صلی عليه وورٹ''' . 

وحدث ا مغیرۃ بن شعبة أخرجہ الترمذی عن النی - عليه السلام - قال ٥:‏ والسقط یصلی 
عليه ویدعی لوالدیه بالمغفرۃ والرحمةه وقال حدیث حسن صحیح'٭' وحدیث أبي ھریرۃ عند ابن 
ماحة فال : غال رسول الله ُ  :‏ صلوا علی أطفالکم ء فإنھم من آفراطکم ٤‏ وضعفه الدارقطني ء 


ونحمل الاأطفال ھاھنا والسقط فی حدیث المغیرۃ علی من استھل ؛ والإفراط جمع فرط بتحریك 
الراء وھو الذي یتقدم لتھیئه لتھیئة الترکة ء والسقط مثلث السین . 


( ٹال الھیشمی فی الجمع )۳٥/۳(‏ : رواہ الہزار والطبرائی في الأوسط وفیه عبد الرحمن بن مالك وھو 
متروك . 
)٢(‏ رواہ ابن ماجة ]1٥٥۸[‏ ء والترمڈذی ]٣۰۴۳۲٣[‏ وأعله ابن القطان ورواہ ا حاکم في المستدرك )۴٣۸/٤(‏ ۔ 
(۳) رواہ ابن عدي فی ۃالکامل )۱۲۳/٥( ٢‏ وفيه عمرو بن خالد وھو کذاب . 
(٤)رواەابن‏ عدي في ۸ الکامل۴ )٥١/٤١١(‏ وفيه شریك القاضي وھو سیئ ا حفظ . 
)٥(‏ صحیح : صحح الألبانی : أبو داود [۳۱۸۰]: واللفظ لأہي داود. 
٢۲۳‏ 


ولان الاستھلال دلالة الحیاۃ فیستحقق في حقه سل٘ة الموتی ومن لم یستھل آزج فی خرقة کرامة 
لبني آدم ولم یصل عليه ما روینا : ویغسل فی ظاھر الروایة ؛ لأنہ نفس من وج وھو الختار ‏ 
وإذا سبي صيي مع أحد أبویە ومات لم یصل عليه لأنه تبع ٹھما ء إلا أن یقر بالإٴسلاموھو یعقل؛ 


م: ( ولان الاستھلال دلالة الحیاۃ فیتحقق فی حقہ سنة الموتی ) ش: وسئة اللوتی الغسل والصلاق 
فإذا استھل سمی إکرامالە ‏ لانه من بلي آدم ویجوز ان یکون لە مال یحتاج آبوہ إلی أن یذکر 
اسمه عند القاضي في دعوی ذلك ا ال ء وأما الغسل والصلاۃ فلأنھما من سن الموتی . 

6 ومن لم یستھل آدرج فی خرقة کرامة لیلی آدم) شض: أي إکراما لہنی آدم ۰ وانتصحابه علی 
التعلیل م: ( ولم بصل عليه ما روینا ) ش: إشارة إلٰی فوله ۔عليه السلام- إِذا استھل ا لمولود کی 
ا جدیث . 


م: (ویفسل في ظاھر الروایة )ش: وھي روایة عن أبی یوسف ومحمد أنە فيه بغسل ٠‏ وبە أخذ 
الطحاوي م: ( لأنہ نفس من وجهە )ش: بدلیل ثبوت الاسٹیلاد به وانقضاء العدة به ء ولا یلزم من 
سقوط الصلاۃ سقوط الغسل کما في الکافر م: ( وھو اللختار )ش: أي غیر ظاھر الروایة وھو 
الختار . وعن محمد لا یغسل ولا یصلی عليه ء وھو ظاھر الروایة ء وبە أآخذ الکرخی ء وعند 
الشافعي لو لم تظھر فيه علامة الحیاۃ ولم یکن لە أربعة أشھر لف فی خرقة ودفن بلا غسل ء وإن 
کان قد بلغ أُربعة أشھر ففيه قولان : القدیم یغسل ویصلی عليه ؛ وفی ا حدیث لا یغسل ولا 

م: وإذا سبي صبي مع أحد أبویە فمات لم بصل عليه ء لآنە تبع لھما ) ش: أي للأبوین ؛ وفي 
بعض النسخ تبع لە ء أي لاحد أبویە فمات لم یصل عليه الذي سبي الصبي معه ؛ وا لا یتبع دار 
الإسلام لان تبعیة اَحد الأبوین أولی ء لن الولد جزؤہ ؛ والتبعیة علی مراتب . 

أقوآما تبعیة الأبوین أو أحدھما ؛ ثم الدار إن لم یکن معه أحد أبویه یکون مسلما تِمًا للدار 
لأن للدار تأثیرً في الاستتباع کما في لقیط یوجد في الدار حیث یجعل علی دین أُھل الدار ٹم بعد 
الدار تعتبر الید ٭ حتی لو وضع في الغنیمة صبي فی سھم رجل فی دار ا حخرب فمات یصلی عليه 
ویجعل مسلما تما لصاحب الید . 

وفي (المغني ؛ : لا یصلی علی أطفال المشرکین إِلا ان یسلم أحد أبویە أو بھوت مشر کا فیکون 
ولدہ مسلما أو یسبی منفردا مع أحد أبویە ٭ فإنه یصلی عليه ؛ وقال آہو ثور: إذا سہي مع أحد 
أبویه لا یصلی عليه إلا ُن یسلم . وفي لالأشراف؛ وقال أبو ثور: إذا سبي مم أبویە أو أحدھما أو 
وحدہ ثم مات قبل ان یجاوز الإسلام پصلی عليه . 


بالإسلام ء والحال أن یعقل صفۃ الإسلام وصفة الإسلام هي التی ذکرت فی حدیث جبریل - 
ا 


لآنہ صح إسلامه استحساًا أو یسلم أحد آبویہ لأنہ یتہع خیر الأبوبن دیْٹءوإن لم یسب معهہ أحد 
أبویەہ صلی عليه 

عليه السلام- أنە یؤمن بالله وملائکته وکتبہ ورسلە والیوم الآخر والقدر خیرہ وٹلرہ من الله : 

وقیل معناہ یعقل ا نافع وامضار وآن الإسلام ھدی ء واتباعه خیر؛ والکفر ضلالة واتبا:شر : 

وکذا لو اشتری جاریة واستوصفھا صفة الإسلام فلم تعلم لا تکون بذلك مژمنة ء وإغا یصّلقِ 

عليه عند الٴقرار بالإسلام . 

م: ( لأنہ صح إسلامے استحساا )ش: وہه قال بعض اأصحاب الشافعي ؛ وفي القیاس لا 
بصح إسلامه ء وعو ظاعر مذھب الشافعی م: ( أو یسلم أحد أبویە ) ش: بنصب الیم عطف علی 
قوله أن یقر؛ یعنی یصلی عليه إذا أسلم أحد آبویە وإن لم بقر الصبی بالإسلام م: (لأله) ش: أي 
لان الصبی م: ( ینبع خیر الأہوین دینًا )ش: أي من حیث الدین حتی إن الصبي إذا کان ہین الیھودیة 
واللصرانیة یتبع النصرانیة ؛ لن البھودي شر من النصراني وکذلك بالعکس . 

م: ڈ وإن لم یسب معە آحد أبویه صلي عليه ) ش: وبە قال بعض أصحاب الشافعي تہعا للسابي 
حتی لو مات في دار ا خرب بعدما وقع فٔي ید مسلم یصلی عليه . وقال بعضھم هو علی حکم 
الکفر وھو ظاھر مذھب الشافعی ؛ وبه فال مالك ؛ وکذالو دخل دارناء ولکن بعض مشایخنا 
جعل تبعیة الدار بعد تبعیة السابی وجعل تبعیة الید مقدمًا علی تبعیة الدار کما فی اللقیط ؛ یعني 
لورعائی جار سفن لق کت ا رغاس )ام الا ضا : 

قلت : ذکر فی ۃاللحیط) عند انعدام أحد الأہوین یکون تبعًا لصاحب الید ؛ وعند انعدام 
صاحب الید یکون تبعا للدار > جعل الإمام قاضي خان تبعیة الدار مقدمة علی تبعیة صاحب 
الید . 

وفي جامع أَبي الیسر : أولاد اللسلمین إذا ماتوا حال صغرھم قبل أن یعقلوا یکونون في 
الحنة ؛ فان فیھم آحادیث کثیرة ء روي عن أبی حنیفة الوقف فیھم ؛ وہہ الروایة غیر صحیحة : 
وإنما وقف أبو حنیفة - رحمہ الله - فی أولاد الکفار إذا ماتوا فی صغرھم قبل أن یعقلواووکل 
أمرھم إلی الله ء واختلف أھل السنة فی ھذا فعن محمد أنه قال : أعرف أن الله لا یعذب بغیر 
ذنب ؛ وقال بعضھم : یکونون خداًا للمسلمین في ا جحنة ؛ وقال بعضھم : إن کان قال یوم اخذ 
اللیثاق بلی عن اعتقاد ء یکون فی ا جنة ؛ وإن کان قال من غیر اعتقاد یکون فی النار . 

وفي االفتاوی الظھیریة) یحشر السقط ہ وعن أبي جعفر الکبیر إذا نفخ فيیە الروح بحشر 
وإلا فلا ء والذي یقتضیه مذھب علمائنا آنه یحشر إذا استبان بعض خلقه ؛ وھو قوؤل الشافعي - 
رحمه الله - وابن سیرین ء وفی ۶ الإحیاء اوینبغی أن یسمی السقط . 


قال عبد الرحمن بن یزید بن معاویة بلغنی أن السقط وراء أبيە یوم القیامة یقول ضیعتني 
ای 


لانه ظھرت تبعیته للدار فیحکم بإسلامه کما فی اللقیط : وإذا مات الکافر وله ولي مسلم فإنه 


وأنت ترکتني لا اسم لی الیسوم ! فقال عمر بن عبد العزیز: کیف ولا ندری أغِللام هو أم 
جاریة؟!فقال عبد الرحمن : من الأسماء ما یجمعھما کحمزۃ وعمارةۃ وطلحة . 

م: ( لانه ظھرت تہمیته للدار ) ش: بعدم سبیه مع أحد أبویە م: ( فیحکم بإسلامه ) ش: بتعية 
الدار م: (کما فی اللقیط ) ش: یوجد في الدار یکون تبعًا لأھل الدارم: ( وإن مات الکاضر وله ولي 
مسلم)ش: أي قریب مسلم لان حقیقة الولایة منفیة . وإطلاق الولي شارك کل قریب لە من ذوي 
الفروض والعصبات وذوي الآأرحام ء ومذا الإإ٘طلاق لفظ ا مامع الصغیر ؛ وذکر في الأصل کافر 
مات وله ابن مسلم ویغسله ویکفنه ویدفنە إذا لم یکن ھناك من أقربائه الکفار من یتولی أمرہ ‏ فإِن 
کان ثمة حد منھم فالاولی أُن یخلی اللسلم بینە وبینھم لیصنعوا بە ما یصنعون جوتاهم . 

م: (فإنه یفسلە ویکفنە ویدفنه بذلك أآسر علي- رضی الله عنہ- في حق أبیے أبي طالب ) ش: 
أآخرج ابن سعد حدیث علي ھذا في الطبقات مطاہقا ما فی ا تن ؛ فقال : أخہرنا محمد ابن عمر 
الواقدي حدثني معاویة بن عبد الله بن عبید الله بن أبي رافع عن أبیە عن جدہ عن علي- 
رضي الله عنه- قال : ما أخہرت رسول الله -عليه السلام وٹ أہي طالب بکی ثم قال لي : 
اذھب فاغسله وکفنە ووارہ ء قال : ففعلت ٹم آتیته فقال لي : اذھب فاغتسل ء قال : وجعل 
رسول الله پچ یستغفر لە أَيامًا ولا یخرج من ہیته حتی نزل عليه جہریل -عليه السلام -بھذہ الاَیة 
 '‏ ما کان للنبی والذین آمنوا آن یستغفروا للمشر کین 4 الایة ( التوبة : .)۱١١‏ 

وآخرج أبو داود والنسائي عن سفیان عن أبي إسحاق عن ناجیة بن کعب عن علي ما مات 
آبوہ أبو طالب قال : انطلقت إلی النبی ۔عليه السلام- فقلت لہ : إن عمك الشیخ الضال قد 
مات قال اذھب فوار أباك ثم لا تحدئن شیٹا حتی تأتینی ٠‏ فذھبت فواریتہ فأمرنی فاغتسلت ودعا 
لی ۔ ورواہء أحمد و إسحاق بن راھویه وابن أبي شیبة وأبو یعلی والبزار فی مسانیدھم ولیس فیه 
التعرض إلی الغسل والتکقین''. 

واستدل بە البيھقي وغیرہ من الشافعیة علی الاغتسال من غسل ایت ہ مع أن البيھقي روی 
ھذا ا حدیث في 9 سئلئه4 من طرق ء ئثم قال إنه حدیث باطل ء وآسانیدہ کلھا ضعیفۃة وبعضھا 
منکرا ء واستدل ابن ا جوزي بھذا ا حدیث لن یری بجواز غسل قریبه الکافر إذا مات وتکفینه 
ومواراته ء ثم آجاب بأنه کان فی ابتداء الإسلام ؛ وھدا منوع لیس عليه دلبل . 


واعلم ان أبا طالب وخدیجة بنت خویلد زوج النبی -عليه السلام -ماتا فی عام واحد ؛ قاله 


۲۷ 


لکن یغسل غحسل الثوب النجس ویلف فی خرقة و حر لہ حیرۂ من غیّر مراعاۃ سنة التكفین 
واللحد ولا یوضع فيه ؛ ہل یلقی . 

ابن إ(سحای وقال الببھقي : بلغنی ان خدیجة توفیت بعد موت أبي طالب بثلاثة اي ء وزعم 
می"َرمپ2 ة بٹلاٹ سنین عام خرجوا من الشعب: وآن خدیجة توفی تا قہل 

ت أبي طالب بخمس وثلائین لیلة : وقال بعضھم : الصحیح أن با طالب توفي في شوال سُنة 
عشر من لبوۃیعد خروج الا -۔عليه السلام -من ا حضر بثمانیة أشھر وإحدی وعشرین یوما 
رکان ضر ہضتا رثائن سفق لم توفیت خدیجۃة بعد أبي طالب بثلائة ثة أیام وکان موتھا قبل 
الجرۃ بنحو ثلاث سنین ء وقال ابن کشیر : مرادھم قبل ان تضرض الصلوات ا لخمس لیلة 
الارسراء. 
کافراً وجعفر وعلی وأم ھانیء اسمھا فاختة ‏ وقیل ھند ٠‏ وقیل فاطمة ؛ وھو الذي کفل رسول 
الله -عليه السلام۔ بعد وفاۃ جدہ عبد المطلب ؛ وذھب بعض الشیعة إلی أنه مات مسلما ء 
وغیر البدایة با میامن ء وغیر التثلیث ؛ ویلف فی خرقۃ من غیر مراعاة اعتبار التکفین من اعتبار 
عدد وغیر حنوط وکافور م: ( و حفر لە حفیرة) ش: من غیر مراعاۃ ترتیب القبر ء وأشار إلٰی ذلك 
کلە بقوله : م:( من غیر سراعاة سئة التکفین واللحد ) ش: وھذا یتعلق با م۔ألتین ء مسالة اللف في 
ا لخرقة ء وم-ُأله حفر القبر م: (ولا یوضع فيه )ش: أي فی اللحد ؛ یعني لا یجعل لە ‏ حد حتی 
یوضع فيه م: ( ہل یلقی )ش: في ا حفیرۃ کما تلقی الحیفة ؛ وبقولنا قال الشافعي . 

وقال مالك وأحمد : لیس لولی الکافر غسلە ولا دفنه : ولکن قال مالك بل لە مواراته : 
ولم یہین فی الکتاب أن ابن المسلم إذا مات ولە أب کافر ھل یکن أبوہ من القیام بغسله وتجھیزہ؟ 

وینبغی أن لا کن من ذلك ء بل یفعلە الملسلمون لآن ابن الیھودي ما آمن برسول الله -عليه 
السلام۔ عند موته قال رسول اللہ قللِ لأصحابہ : ادفنوہ ؛ کذا فی ۂالبسوط٤‏ ٴوالذخیرة* ؛ ولم 
یحل بینه وبین والدہ الیھودي . 

ویکرہ أن یدخل الکافر فی قبر قریب المسلم لیدفنه ؛ لن موضع الکافر موضع اللعن : 
والملسلم یحتاج إلی نزول الرحمة ء فیسٹنزہ قبرہ من ذلك ؛ کذا في( المِسوط؛ و(الحیط٤ٴ‏ : وذکر 
التسرتاشي لو کان هناك من یقوم بذلك من أقاربه الکفرۃ فالأولی للمسلم أن یدع ذلك لھم ء 
ولکن یتبع الجحنازۃ إن شاء ء إلا إذا کان معھا کفار یتبغي أن يِشي علی ناحیة منھم آو آمام الجنازۃ ء 
لیکون معتزلاً عنھم وذکر الإمام الکسائی والحبوبي أن الکافر إِنما یغسل لآئه سنة فی عامة بني 

۲۸ 


لے لعل لس سس سم مم مج واج عو جم وف می ا 8 ً+ ي+اے و ت۔ ‏ ہبج ویج جج و بے ےب ےی وو رو ےےے اع حدے ید چوی ےب مم وی وج وو ےوہ و وہوہوممم 


آدمء ولانه حال رجوعءہ إلی الله تعالی یکون ذلك حجة عليه لا تطھیرا ء لی لو وقع الاء 
آفسدہ: بخلاف ا مسلم إذا غسل ثم وفع فیە فإنه لا یفسدہ . وقیل الغسل یفسدہ . 

وکڈالو صلی وھو حامل میت مسلم إن کان قبل الغسل لا تجوز صلاته ؛ وبعد الغچیل 
یجوز ء بخلاف الکافر حیث لا یجوز قبل الغسل وبعدہ : غیر أن الکافر لا پنجس في حال 
حیاتہ حملە أمانة الله تعالی ولاحتمال الإسلام ء فلما ختم لە بالشقاوۃ صار شر من ا لحنزیر . 

وفي (الخلاصة٥‏ وآما ا مرتد إذا قتل یحفر لە حفیرۃة ویلقی فیھا کالکلب ولا یدفع إلی من 
انتقل إلی دینھم لیدفنوہ ء بخلاف الیھودي والنصراني ‏ وذکر في النوازل؛ أنە یدفع إلی من یدین 
بدینھم ؛ وقال أبو یوسف لا یدفع کما ذکرناہ إذا اختلط موتی السلمین وموتی اللشرکین إِن 
وجدت علامة اللسلمین وسیماھم ‏ وھي آربع : الختان ؛ والحخضاب؛ وحلى العانة ء ولبس 
السواد یصلی علیھم ء ھکذا ذکر فی (البدائع٤‏ وغیرھا . قلت : فی ال ختان نظر لآن الیھود وبعض 
النصاری بختتنون . 

وإن لم یوجد ؛ وکان اللسلمون اکثر غسلوا کلھم وکغنوا وصلي علیهم وینوی بھا 
اللسلمون: وإن کان الکفار آکٹر غسلوا ولا یصلی علیھم ء وقال الشافعي : یغسلون ویکفنون 
ویصلی علیھم وإن کان موتی الکفار أکثر یعینون بالصلاۃ ا مسلمین ء وبە قال مالك وأاحمد ‏ 
وآلزمنا ابن قدامة فی (المغنی ؛ با اختلطت ا یتة الد کات اوَ دک نالعا عیث الا اغانبالاکے 
وھو إلزام باطل ء فإِن الیئة إذا کانٹ آکثر فإنہ لا یتحری ء وحکم الکل حکم اثیتات ء وإِن کانت 
الذکی"ة اکٹر یتحری:ء وأما إذا اختلطت أخته بالأجنبیات فالتحری تما یکون فیھا مباحاعند 
الضرورة ء والبضع لا یستباح إٔلا بالضرورۃ فلا یجوز التحري ء وإن کانوا سواء یغسلون . 

وھل بصلی علیھم ؟ قیل : لا یصلی علیھم ؛ وقیل : یصلی علیھم وینوي بالصلاۃ ءالدعاء 
للمسلمین ء وآما الدفن فلا روایة فيه فی (المبسوط ٤ء‏ وذکر ا حاکم ا جلیل فی (مختصرہ أُنھم 
یدفنون فی مقابر ا مشرکین : وقیل فی مقابر ا مسلمین : وقیل یتخذ لھم مقبرة علی حدة وتسوی 
قبورھم ولا تسنم: وھو قول أبي جعفر الھندوانی . 

وأصل الاختلاف في کتابیة تحت مسلم ماتت حبلی لا یصلی علیھا بالإجماع ء لکنھا تغسل 
وتکفن ء واختلف الصحابة في دفٹھا : قال بعضھم : تدفن فی مقاہر السلمین ترجیحا للولد 
اللسلم ؛ وقیل : في مقابر اللشرکین ؛ وقال عقبة بن عامر وواثلة ابن الأسقع : یتخذ لھا قبر علی 
حدة ء وھذا اأحوط ء وفي بعض کب ا الکیة : یجعل ظھرمھا إلی القبلة لان وج ا جنین إلی 
ظھرھا ء وھو حسن . 


2۰4۹ 
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فروع آخری : وجد قتیل في دار الإسلام إن کان عليه سیما المسلمین یغلٗویکفن ویصلی 
عليه وإن لم یکن فغفيه روایتان ء والصحیح أنه مسلم بحکم الدار ء وإن وجد فی دازا حرب : 
فان کان عليه سیما الملسلمین فکذلك بالإجماع ء وإن لم یکن ففيه روایتان والصحیح أنه یسل 
ولا یکفن ولا یصلی عليه ولا یدفن في مقاہر اللسلمین ‏ ویعمل بالسیما وحدھا بالإجماع ؛ وقیٰ 
الدار وحدھا روایتان ء والصحیح العمل بھا بغلبة الظن . 

وفی (الْقَنِية٤:‏ حضرت صلاہ فی وقت صلاۃ الخرب قیل تقدم علی سنة المغخربء وقیل 
تقدم السنة علیها ولا خلاف فی تقد صلاة المغرب علیھا ء وتقدم صلاۃ الأعید علیھا ٭ وتقدم 
هي علی ال خطبة ولو جھز الیت صبیحة یوم ا جمعة ہ بکرہ تأخیر الصلاۃ عليه ودفنه إلی وقت 
صلاۃ ا حمعة ؛ ولو خافوا فوات وقت ا حمعة بسبب دفنه أخروا دفله . 


اتباع الجحنائز آفضل من النوافل إذا کانوا بجوار أو قرابة أو صلاح مشھور وإلا فالنوافل 
آفضل؛ یکرہ الصلاۃ علی ا جنازۃ قبل طلوع الشمس وزوالھا وغروبھا ء وإن صلوا فیھا جازت ء 
وکرهھا في هذہ الاآوقات عطاء والنخعي والأوزاعي والثوري وأحمد و(سحاق ؛ ورخص فیھا 
مالك بعد العصر ما لم تصفر ؛ وبعد الصبح مالم یسفر ؛ وقال الشافعي : یصلی علیھا فی أي 
ساعة کانت من لیل أو تھار . وفي ٭مختصر الزعفراني؛ تعاد الصلاة علیھا فی وقت آخر ء وفی 
الاصل لا تعاد ولا تکرہ بعد صلاۃ الفُجر قبل طلوع الشمس ولا بعد صلاۃ العصر قیل تغیر 
التیں: 


جا بد 


٤ 


فصل فی حمل الجیازۂ 
وإذا حملوا المیت علی سریرہ أخذوا بقوائمے الأربع بذلك وردت السنة ء وف ئکٹبر الحماعة 
وزیادة الاإکرام والصیانة . وقال الشافعی ۔-رجمے الله- :السنة أن بحملھا رجلان يِقََکھا السابق 
علی أصل عنقه والثاني علی صدرہ 
م: (فصل فی حمل ال جنازۃ) 

ش: أي هذا فصل في بیان حمل ا جنازۃ یعني في بیان کیفیة حملھا ء ولا فرغ من بیان کیفیة 
الصلاۃ علیھا شرع فی بیان کیفیة حملھا علی الترتیب . 

م: ( وإذا حملوا الیت علی سریرہ أخذوا بقوائمه الأربع ) ش: معناہ یرفعونه أخذًا بالید لا وضعا 
علی العنق کما تحمل الأاثقال ؛ کذا قال الفقی أبو اللیث في شرح وا مامع الصغیر؛. وقال 
السغنافي : ولآنعمل الناس اشتھر بھذہ الصفۃ 1 وھو آأیسر علی ا حاملین ا متداولین بینھم ٦‏ 
وأبعد عن تشبيه حمل ال نازۃ بحمل الأثقال ء وقد أمرنا بذلك ؛ ولھذا کرہ حملھا علی الظھر أو 
علی الدابة ع: ( بذلك وردت السنة ) ش: أي بأخذھا بقوائم السریر الآأربع جاءت السنة ء وھو ما 
رواہ أبو داود الطیالسي وابن ماجة والبیيھقی من روایة أبي عبیدۃ بن عبد الله بن مسعود عن 
آبیە-رضی الله عنھم۔ ‏ قال: من اتبع جنازۃ فلیحمل بجوانب السریر کلھا 3 فإتھا من السنه 3 
ثم إِن شاء فلیبطیء ء وإن شاء فلیسرعء ھذا لفظ ابن ماجة . 

وروی اہن أبي شیہة فی (مصنفه) عن أُہی الدرداء نحوہ 3 وفيە العلل لابن ا حجوزي مرفوعا 
عن ثوبان وأنس نحوہ ء وإسنادھما ضعیف . وروی الطبرانی فی (الأوسط) عن انس مرفوعا من 
حمل جوانب السریر الأربع کفر الله عنه أُربعین کبیرۃ . 

وروی ابن أبي شیہة فی مصنفه٥‏ وعبد الرزاق أَيضًا من طریق الأزدي قال : رأیت ابن عمر 
في جنازۃ یحمل بجوانب السریر الأربع . وروی عبد الرزاق من طریق ابن المھزم عن أبي ھریرۃ 
من حمل ا منازۃ بجوانبھا الآأربع فقد مضی الذي عليه ۔ 

م: ( وفيه تکثیر الحماعة ) ش: أي وفي الأآخذ بقوائمه الأربع تکثیر ا حماعة حتی لو لم یتبعھا 
أحد کان ھؤلاء جماعة م: ( وزیادة الإکرام ) ش: حیث لم یحمل مثلما یحمل الاثقال م: (والصیانة ) 
ش: اي وصیانة المیت عن السقوط والانقلاب . 

م: ( وقال الشافعی رحمه الله : السٰۂة ان یحملھا رجلان یضعھا السابق صلی أصل عنقه والثاني ) 
شض: اي الذي یتلو السابق م: ( علی صدرہ ) ش: فتکون محمولہ علی رجلین : وقال النووی 
الضربیع جسائز وفی الأفضل ثلائة رج ٥‏ والصحیح الذي قطع بە ُکٹرھم ا خمل بین 
العمودین: والثاني التربیع آفضل حکاہ إمام ا حرمین ؛ وقال وھو ضعیف لا أصل لە ٠‏ والثالك 


۲ 


لآن جنازة سمد بن معاذ - رضی الله عنه - ھکذا حملت . قلنا :کان ذلك لازدحام الملائکة 
عليه 


ھما سواء في الفضیلة ء حکاہ الرافعي: والأفضل مطلقَا ا جمع بین الوجھین ؛ وین یحملھا 
خمسة واحد بین ألعمودین ء وأربعة من جوانبھا ء وقیل : أن تحمل تارۃ بین العمودِژِ وتارۃ 
بالتربیع ء ولا یحصل ا حمل بین العمودین إِلا بالثلائة فی الصحیح ء وقال الدارمي وأبو إسخاق 
الروزیي : یحصل بائنین . 

وقال النووي :وھذا ضعیف شاذ مردود : وحملھا بین العمودین هو أن یجعل ا حامل رأسه 
بین عمودي مقدمة النعش ؛ ویجعلھا علی کاھله : ویحمل مؤخرۃ النعش رجلان أحدھمامن 
ا حانب الأین والآخر من ا لحانب الأیسر ولایتوسط الؤخرتین اأحد لأنه لا یری ما بین قدميه ‏ 
بخلاف ا متقدمین : وفی ٦ا‏ حلیة؛ ا حمل بین العمودین أفضل ؛ وقال أحمد : التربیع أفضل ء 
وقال النخعي : یکرہ ا حمل بین العمودین ء وھو قول أبی حنیفة . 

وقال في7 المغني ؛ : التربیع أخذھما بجوانب السریر الأربعة ء وھو سنة فی حمل ال جحنازۃ ء 
وقال فی (ذخیرۃ ا مالکیة ) : هو أفضل من حملھا بین العمودین ؛ قال: وبە قال أکثرھم کال حسن 
والنخعي والثوري وأحمد وإسحاق -رحمھم الله- ٠‏ وکرھوا حملھا بین العمودینء وھو قول 
ابن مسعود وابن عمر وابن جبیر ۔ وعن أحمد روایتان . 

وفيی اشرح مختصر الکرخي)؛ یکرہ ان یحمل بین عمودي السریر من مقدمه أو مؤخرہ 
لان السنة فیه التربیع ء وفی الذخیرة) قال محمد رأیت أہا حنیفة - رضي الله عنه - فعل ھکذا ء 
وذلك دلیل قوله ضععه . وفال فی ۷قاضی خان* قال یعقوب : رأیت أبا حنیفة - رضي الله عنه - 
فعل ذلك لتواضععه . 

قلت : أو لزیادۃ الأآجر ‏ وا حاصل أُن السنة عندنا أن یحملھا أربعة من جوانبھا الاربعة ء 
وقالوا : ینبغی ان یحملھا الإنسان من کل جانب عشر خطوات : ما روي عنەه ۔عليه السلام- أنه 
قال :من حمل جنازة أربعین خطوۃ کفرت عنه أربعین کبیرۃ ؛ رواہ أبو بکر النجاد . 

م: ( لان جنازۃ سعد بن معاذ -رضی الله عئه- ھکذا حملت )شىں: یعني بین العمودین : رواہ 
الشافعي عن بعض الصحابة عن النبي ۔علیے السلام- آنه حصمل جنازةۃ سعد بن معاذ بین 
العمودین؛ وروایة ابن سعد عن الواقدي عن ابن أبي حبیبة عن شیوخ من بني عبد الأشھل وسعد 
ابن معاذ بن النعمان أبو عمرو الأنصاری الأزدی سید الأوس شھد بدر واللشامد ورمي یوم 
الخندق بسھم فعاش شھرا ء ثم انتقض جرحه ومات ؛ رماہ حبان بن العرقة العامري . 

م: (قلنا کان ذلك لازدحام الملائکة علیسه )ش: هھذا جواب عم ا رواہ الشافعي بطریق 
النسلیمء وتقریرہ أنه کان ذلك بسیب الطریق بازدحام الملائکة ؛ حتی کان النبی -عليه السلام- 

۲| 


ویُشون بە مسرعین دون ا حہب لأنہ پل حین سٹل عنہ قال: ما کین ا حبپ . 


ىشي علی رژوس اصابعه وصدور قدميه : وعندنا فی حالة الضرورۃ ؛ لضیْث؟الطریق أولقلةة 
ا حاملین لا بس بن یحمل ا جنازۃ رجلان . 

وآما ا حواب بطریق ا منع فھو أي الذي رواہ الشافعي ضعیف لا یصلح للحجۃة ضیف 
البيهھقي وغیرہ: حتی قال الشووی : لیس فی حمل ا جحنازۃ ہین الممودین نص ثابت عنْ 
رسول الله - عليه السلام۔ ۰ 

وقال الشافعی : ا حمل عبادة : وما قلنا آوثی علی الندب فکان آفضلء وا حواب عما ذکر 
ان ما قلنا راجع إلی اأصل العبادۃ ۱ وما قاله راجع إلی وصف العبادة فکائت الصیانة أولی من 
الاکتساب زیادۃ الشْمه ء کذا ذکرہ شیخ السلام والمحبوبی : 


روی البخاري عن أَبي ھریرۃعن النبي -عليه السلام- قال : ۸ أسرعوا با جنازة ء فإن تك صا حة 
فخیر تقدمونھا : وإن یك سوی ذلك فشر تضعونہ عن رقاہکم ؛ ولا کان الاإسراع یتناول الخبب 
وعادونے قیدہ بشوله : م: ( دون ا خہب ) ش: بفتح ا حاء الممجمة: والباء ال موحدة وھو ضرب من 
العدو ء یقول خبب الفرس یخبب بالضم خبًا وخببًا وخبيبًا ء قاله ا جچوهري؛ وفی (المغرب٤:‏ 
الخبب ضرب من العدو دون العنق >والعنق خطو مع سرعة ۱ 

وفی (المغني ؛ لا خلاف بین الائمة فی استحباب الإسراع بھا ؛ وقال بعضض ا حناہلة یخب 
ویرمل ؛ وروی عن التخعي بطثوا بھا ولا تدہوا دہیب الیھود والنصاری 1 

وفي (المبِسوط؟ لیس في المشي بالجنازۃ شيء مؤقت غیر أن العجلة أحب إلی من الإبطاء 
وفي (التحفٰةٴ الٴسراع بالمیت سنة ویکون دون الب . 

وغي (البدائع٤‏ واجوامع الفقه ایسرع بالمیت بحیث لا یضطرب علی ال جنازۃ ء وھو قول 
جمھور العلماء . 

م: ( لانہ - پا - حین سثل عنه قال: ما دون ا خبب ) ش: أي سٹل عن ال مشی با نازۃ فقال ما 
دون ا خہب : رواہ أہو داود والٹرمذي عن اہن مسعود >رضی الله عنه -۔ء قال سا لتا اض 
ا ملشی بالجنازى فقال ما دون الخبب إن یکن محیراً تعجل إليه ء وإن یکن غیر ذلك فبعدً لأمل 
النار“' ٠‏ وقال الترمذی :ھذا حدیٹ غریب لا نعرفہ من حدیث عہد الله بن مسعود إلا من ھذا 
الوجه؛ وقال :سمعت محمد بن إسماعیل البخاری یبضعف حدیث اہن ماجة ھذا . 

وخال الببھقی : هھذا حدیٹث ضعیف . قلت : راوی هذا ا حدیث عن ابن مسعودھو أبو 
)١(‏ ضعیف : ضعفه الألبانی ؛ سن أَبي داود[؛ؤ۳۱۸] الٹرمذيی ]٣۶۱١۵[‏ . 

ارہ 


وإذا بلغوا إلی قبرہ یکرہ للناس أن یجلسوا قہل أن یوضع عن أعناق الوٗچال لان قد تقع الحاجة 
إلی النعاون والقیام آمکن مله . 


ماجدۃ ا حنفي ویقال العجلی ہ قال ا حمیدي عن اہن عیینة قلت لیحیی بن عبد الله اظجحابر : الذي 
روی ھذا ا حدیث أبو ماجدۃ من أبو ماجدۃة ؟ قال : شیخ طرأعلینا ء وھو منکر الحدیٹ'ن وقال 
الدارقطنی : مجھول متروك: وقال الترمذي ؛ مجھول . وقال أہو أحمد الکرابیسی : حدیله لی 
سس ۱ 

فإن قلت : روی البخاري ومسلم من روایة عطاء قال : حضرنامع ابن عباس جنازة 
میمونة-رضي الله عنھا۔ بسرف : فقال ابن عہاس ؛ھذہ میمونة إڈا رفعتم نمشھا فلا تزعزعرہ ء 
ولا تزلزلوہ ء وارفقوا ۔ وروی ابن أبي شیبة فی 8مصنفهٴ عن محمد بن فضیل عن بنت أَبي بردة 
عن أبي موسی- رضي الله عنه - قال مر اللبي ۔عليه السلام- بجنازۃ وھي مقحض کما بمحض 
البرق ؛فقال ۔عليه السلام -علیکم بالفضل فی جنائزکم : وھذا یدل علی استحباب الرفق 
با جنازۃ ء وترك الإسراع ء فکیف ا حمع بین ذلك وہین ما تقدم من ا حدیث؟ 

قلت : أما قول ابن عباس فإنه راد بالرفق فی کیفیة ا حمل لا فی کیفیة ا مشی ؛ فإنه محشی أن 
بلط اريکنت الس تھا آر تح الک آر آ2 سآ رای لانوعاس رافدیت الرترع ارآ 
بالاتباع . 

وآما حدیث أبي موسی ہ فإنه منقطع بین بنت أہي بردۃ وبین أبي موسی ؛ ومع ذلك فظاعھرہ 
أئه کان یفرط فی اللإسراع بھا . 

م: ( وإڈذا بلغوا إلی قبرہ یکرہ للناس أن یجلسوا قبل أن یوضع عن أعناق الرجال ؛ لأنه قد تقع 
ال حاجة إلی التعاون ) ش: في ا حمل لأن فيه إظھار العنایة لآمر ا میت . وکرہ ا حجلوس قبل وضعھا 
ا حسن بن علي وأبو ھریرۃ وابن الزبیسر وابن عمر والنخعي والشعىي : والاوزاعي واحمد 
وإِسحاق ؛ وقال مالك والشافعي- رضي الله عنھما۔ لا بس با جلوس قبل أن یوضع ء وقال 
ابن شعبان : لا ینزل الراکب حتی یوضع . 

ولنا ماروی أبو داود ء ثنا أحمد بن یونس ثنا زھیر ثنا سھیل بن أبي صالح عن أبي سعید 
الخدري عن أبيە قال : قال رسول الله ۔“عليه السلام - : ٢إذا‏ تبعتم ا حنازة فلا تجلسوا حتی توضع٢‏ 
قال أبو داود :وروی الشوري ھذا ا حدیث عن سھیل عن آبيه عن أبي ھریرۃ قال : ۶ حتی توضع 
بالأرض .٤‏ ورواہ ابو معاویة عن سھیل عن أبيه عن أبی هریرۃ احتی توضع في اللحد 4 وسفیان 
اأحفظ من أبی معاویة واسمه محمد بن حازم الضریر . 

م: ( والقیام امکن منە )ش: أي من ا حجلوس : یعنی أن التعحاون فی حال القیام أمکن من 
التماون فی حال ا جلوس: فلا جرم کرہ ا جلوس قبل وضع الحنازۃ عن أعناق الرجال . 

۲٤ 


قال :وکغة ا حمل آن تضع مقدم ال حنازۃ علی بمینك ؛ ٹم مؤخرھا عَليٗ یمینك ٹم ممنقدمھا علی 
یسارك ءثم مؤخرھا علی بسارك إیثارا للتیامن ء وھذا فی حاله التثاوب . 


کے ہجےےت ‏ تے ‏ ہج ئ ےت جج تتے ہکے.د<×ٰ٘. ثتۓ 

م: ( قال وکیغیة ا خمل أن تضع مقدم ال جنازۃ علی بینك ٹم مؤخرھا علی بمینك ‏ تم انقدمھا علی 
یسارك ثم مؤخرھا علی یسارك إیٹارً للتیامن ) ش: ھذا لفظ ‏ ا جامع الصغیر؛ بلفظ الخطاب)نحاطب 
بە أبو حنیفة أبا یوسف ۔رحمھما الله - قال في 8 الذخیرة :٤‏ مقدم الحنازۃ علی یمینك ٹم مؤخلزما 
علی یمینك نحو ما فی ال + ٹم قال : هو السنة عند کثٹرة ا حاملین إذا تناوبوا فی حملھا ء واله 
أشار بقوله: ( وھذافي حسالة التناوب )ش: یعنی حملھا علی الوجء الملذکور إذا تناوب 
ا حاملون؛ وإتا بدأ باللقدم لآن القدم بالأولی : والابتداء بالأول أولی؛ وإمنا بدا بالمیامن لأن الله 
یحب التیامن . 

وفي (الفتاوی الصغری؛ ویہدا فی حمل ا جنازۃ با میامن : وا راد بالمیامن ہن ا لیت لا بین 
ال جنازۃ ٭ لان بین الیت علی پسار ا جنازۃ ء وپسارہ علی بین ا جنازۃ ء وفي (النھایة* ٹم اعلم ان 
فی حمل الحنازۃ سنن ؛ ھذا بعد السنة وکمالھا ء أما نفس السنة ھی أن توخذ الجنازۃ بقوائمھا 
الاربع علی طریق التعاقب: بأن تحمل في کل جانب عشر خطوات : جاء في ا حدیث : من حمل 
جنازة اربعین خطوۃ کفرت لە اربعین کبیرۃ . 

قلت : قد ذکرنا فیما مضی أن الطبرانيی أخرج هذاعن نس مرفوعًا قال :وھذا یتحقق فی 
حق ا حمیع ‏ وأما کمال السنة فلا یتنحقق إِلا فی حق الواحد فلذلك لا تکون البدایة بھا إلا 
للواحد ء فافھم . 


ظا جا بت 


۲٤٣ 


تصل فی الائن 
وبحفر القبر ویلحد لقوله 255 اللحد لنا والشق لغیرنا 

ش: أي ھذافصل في بیان دفن المیت : ولا فرغ من بیان حمل ا میت شرع فی بیان دفنه علیٰ 
الترتیبِ المقصود منە ستر سوءۃ المیت ء وإليه الإشارۃ فی قولە تعالی : ٭فبعث الله غرابًا یبحث في 
اللأرض لیریەہ کیف یواری سوءة أخیه م14 ا مائدة : ]۳٣‏ ء وهو واجب إجماعا. 

م: ( ویحفر القبر ویلحد ) ش: کلاھما مجھولان لکن یلحد یحتمل أن یکون مجھول الٹلائی 
الجردوھو حد : ویحتمل أن یکون من ا مزید فيه وھو آلحد ؛ وکلاھما متعد ء یقال لحد القبر 
وا حدہ وقبر ملحود ال ھک یوقت ولحد المیت وأ لحدہ جعله فی اللحد . 

وذکر النووي أن اللحد بفتح اللام وضمھا وصمٰۂة اللحد ان تحفر حفیرۃ في القبر فيی جانب 
القبلة ء ویوضع ا لیت فیھا ء ویقال اللحد طول الإنسان أو آکٹر فلیلاً فيی جانب القبر من جھة 
القلة ۔ 

واختلفوا فی عمق القبر فی الروضة) عمقه قدر نصف قامة : وفی (الذخیرۃ ٤)‏ إلٰی صدر 
الرجل وسط القامة قال: فإن زاد فھو أفضل : وإن عمقوامقدار قامة هو أحسن ہ وعن 
عمر-رضي الله عنه- قال : یعمق القبر إلی صدر الرجل ء ذکرہ في( الذخیرۃ ٤‏ ء وبه قال ا حسن 
یحفرواقبرہ إلی السرة ؛ ولا یعمقواقال : ماعلی ظھر الأرض أفضل ما أسفل منھاء وعنه 
احفرواولا تعمقوا ء فان خیر الأرض أعلاھا وشرما أسفلھا ء ذکرہ فی (الذخیرة؛ للمالکۂ: 
وفی (المغنيی) یحفر إلٰی صدر الرجل وا لمرأۃ سواء . وقال مالك : لیس ممجحد<[....]ء وقال 
الشافعی : قامة, 
عبد الله البجلی وعائشة واہن عمر وجابر ء فحدیث ابن عباس رواہ الأئمة الأریعة حدثنا أبو داود 
عن إسحاق ہن إسماعیل ء والترمذي عن أبی کریب وغیرہ ء والنسائی عن عبد الله بن محمد 
الاعلی عن آبیه عن سعہد بن جبیر عن اہن عباس قال : قال النبی -۔عليه السلام- : ۶ اللحد لنا 
والشق لغیرنا ٤ء‏ وقال الترمذی : حدیث اہن عباس حدیث حسن غریب من ھذا الوجه . 

وحدیث جربر عند ابن ماجة وحدیث عائشة وابن عمر عند اہن أبی شیبة فی 7مصنفه“ 
وحدیث جابر عند أبی حفص بن شاھین ء وورد في اللحد للنبي -۔عليه السلام - عن جماعة من 


ای 


س اع ھ ھ ےس جج عى مب مص مب مھ و وھ مم چ چ ہ جم بج جب جب جب يہ 8ج ج8 ظط طط 8ط طط ڈد ےھ ھ ھ ھ جک کے ھا تج اھ" "جع بج" ار تع ×ط بآ ا 1 ظا کے ےھ ا و ےج و ھا دم 


الصحابة ء وھم سعد بن أبيی وقاص وأنس بن مالك وأہو طلحة ؛ وبریدۃ بن ا حصیب وا مغیرة بن 
فیه ا خدوالی دا : وآن صبوا علی اللِن نصبًا کما فعل ہرسول الله- عليه السلام- . 


وحدیث أنس عند ابن ماجة من روایة مبارك بن فضالة عن حمید الطویل عن انس بن مالكِ 
قال :ما توفي النبی ۔عليه السلام -کان فی الدینة رجل یلحد ء وآخر یضرح ء فقالوا نستخیر 
ربناء ونبعث إلیھما ء فأیھما سبق ترکناہ : فأرسل إلیھما فسبق صاحب اللحد ء فلحدوا للبيی- 
و ع0 

وحدیث أبي طلحة عند ابن سعد فی الطبقات) ء قال: أُنا محمد بن عمر قال: ثناعبد 
الرحمن بن عہد العزیز عن عبد الله بن أبي بکر بن محمد بن عمرو بن عبد الله بن أبي طلحة عن 
بی طلحة ء قال: اختلفوا في الشق واللحد لللبی ۔عليه السلام- ؛ فقال ا مھاجرون : شقوا کما 
تحفر أھل مکة ء وقالت الأنصار: ا حدوا کما نحفر بأرضنا ؛ فلما اختلفوا فی ذلك قالوا : اللھم 
خرہ لنبيك ؛ ابعثوا إلی أبی عبیدة ؛ وإلی أبی طلحة فأیھما جاء قبہل الآخر فلیعمل عمله ء قال : 
فجاء ہو طلحة فقال : والله إِنی لأرجو أن یکوٹ الله قد جاڑ للبیه -عليه السلام- أنه کان یری 
اللحد فیعجبه ۔ 

وحدیث بریدة عند الب هقي من حدیث علقمۃة بن یزید عن بریدة عن أبیےە قال: اُدخل 
لے حصضای سی کا مت اد وکا رت لالہ تا 06 او داز 
بردۃ ء ھذا ہو عمرو بن یزید التمیمي الکوفی ؛ وھو ضعیف فی ا حدیث : ضعفه یحپی بن معین 
کر 

وحدیث المغیرۃ عند ابن أبي شیبة فی (مصنفہ؛ قال :لحدنا البی ۔عليه السلام ٠‏ وحدیث 
ابن عباس عند ابن ماجة قال : ما رادوا أن یحفروا لرسول الله- عليه السلام- بعثوا إلی أپی عبیدة 
ابن ا مراح وکان یضرح ہبضریح أھل مکة ء وبعثوا إلی أبی طلحۃ وکان هو الذي یحفر لأھل 
الدینة وکان یلحد ؛ فہعثوا إلیھما رسولین ء فقالوا: اللھم خرہ لرسولك ء فوجدوا أبا طلحة ‏ 
فجيء بە ولم یوجد أہو عبیدة : فلحد لرسول الله ۔عليه السلام-''' . 


قوله اللحد لنا یعنی لأجل أموات المسلمین والشق لھم : یعنی لأجل أموات الکضار : ولو 


. وصححہ الحافظ‎ ]٦٥٥۷[ سن صحیح : صحدہ الأألبانیي : وابن ماجة‎ )١( 
. رواہ ابن عدي فی ہ الکامل٢(٤/ ۱۳۸) وأعله بعمرو بن یزید‎ )٢( 
. ]٣٦٦۸[ ضعیف : ضعفهہ الألباني ؛ ابن ماجة‎ )۳( 


۲ 


ویدخل المیت ما یلي القبلة خلافًا للشافعی -رحمہ الله- فان عندہ یسل مَللا ما رويی أنہ ی2 سل 


سلا : 


شقواللسلم یکون ترکا للسنة : اللھم إلاإذا کانت الأرض رخوۃ لاتحمل اللحد فإن اَلثلقَ حینئذ 
بتعین ‏ والشق أن یحفرحفرۃ في وسط القبرویوضع فیھا ایت . 

وفی (السوط؛ :وصفة الشق أن یحفر حفیرۃ کالتھر فی وسط القبر ویبنی جانباہ باللبن أو 
غیرہ ء ویوضع المیت فيه ء وقال فخر الإسلام فی ا جامع الصغیر؛٤:‏ وإن تعذر اللحد فلا باس 
بتابوت پتخذ للمیت : لکن السنة أن یشرش فيه التراب ؛ واللحد أفضل عند الأئمة الأربعة من 
الشق ء وقال صاحب االہسوط واالحیط؛ واالبدائع) وغیرھم عن الشافعي أن الشق أفضل 
عندہء وھکذا نقله القرافی فی (الذخیرة٥‏ عنه : وقال النوویي فی (شرح ال مٰهذب+: أجمع العلماء 
علی أن اللحد والشق جائثزان ء لکن إن کانت الأرض صلبة لا ینھار ترابھا ؛ فاللحد أفضل ٠‏ وإن 
کانت رخوۃ ینھار فالشق أفضل . 

قلت : ینبغي أن یتعین الشق حیئذ . وقال صاحب االمنافع4 اختاروا الشق في دیارنا لرخاوۃ 
الأرض فیتعذر اللحد فیھا حتی أجازوا الآجر ودفون الخشب واتخاذ التابوت ولو کان من حدید ؛ 
ومثله في ۃالیِسوط؟؛ ء ویکوت التابوت من راس الال إذا کانت الأرض رخوۃ أو ندیة مع کون 
التابوت في غیرها مکروها في فول العلماء قاطبة: وقال أحمد: إن کانٹ الأرض رخوۃ جعل لە 
من ا حخجارة شبه اللحد : قال : ولا أحب الشق : وفی قاضي خان ) ینبہغی ان یفرش فيه التراب 
ویطین الطبقة العلیا ما یلي اللیت ٠‏ ویجعل اللہن الخفیف علی مین ا میت ویسارہ لیصیر مثل اللحد 
وفی (الحیط٤‏ واستحسن مشایخنا انخاذ التابوت للنساء ؛ فإنه أقرب إِلی الستر والحرز عند الوضع 
فی القبر . 

م: ( ویدخل الیت ما يلي القبلة ) ش: یعنيی موضع ا جحنازۃ فی جانب القبلة من القبر : وبحمل 
منه الیت فیوضع في اللحد وھو مذھب علي بن أبي طالب ومحمد بن الحنفیة وإسحاق بن راھویه 
وإبراھیم الٹیمی وابن حبیب م: ( خلاقًا للشافعی ) ش: یعني خالفنا فی ذلك خلافًا للشافعي ء 
وانتصاب خلافًا بالفعل الدي ذکرناہ م: ( فإن عندہ یسل سلاً ) ش: أي فعند الشافعي یسل المیت 
سلاً ء وھو أن یوضع رأس الیت عند رجل القبر وھو طرفه الذي یکون فيه رجل ا لیت ٹم سل من 
قبل رأُسه سلا ء والسل إخراج الشيء من الشيء بجذب : وآرید ھنا ]حراج المیت من ا جحنازۃ إلی 
القبر ٭ ومنە سل سیفه إذا نزعه من غمدہ ء وبقول الشافعي - رحمہ الله - قال أحمد : لا باس 
بذلك کلەء ومالك خیر بین ذلك : وبه قالت الظاھریة . 

م: ما روي أئە -عليه السلام- سل سلاً ) ش: روی الشافعی في+ مسندہ ؛ أنا الثقة عن عمر 
ابن عطاء عن عکرمة عن ابن عباس قال :سل رسول الله- عليه السلام- من قبل رأسەء أنامسلم 


۲۸ 


ولنا أن جانب القبلة معظم فیستحب الإدخال مت 


بن خالد الزتجي وغیرہ عن ابن جریچ عن عمران بن موسی ان رسول الله ۔علیقٗالسلام- سل من 
بینھم في ذلك أن النیي ۔عليه السلام - سل من قبل رأسه ؛ وکذلك أبو بکر وعمر - 7نی الله 
عنھما- ومن طریق الشافعي رواھا الببھقی وقال : ھذا هو اللشھور فیما بین أُھل ا حجاز . 

م: ( ولنا أن جانب القبلة معظم فیستحب الإدخال ملە ) ش: ھذا دلیل عقلي ء ولم یذکر دلیلاً 
نقلیّا ء غیر أنە أجاب عن احتجاج الشافعي فی السل فیقول رویت أحادیث : وأشار بذلك علی 
ما ذھب إليه أصحاہنا : فمن الأحادیث ما رواہ اہن ماجة فی (سننه٤‏ حدثنا مارون بن إسحاق ثنا 
الحاربي عن عمرو بن قیس عن عطیة عن أبی سعید أن رسول الله أخذ من قبل القبلة واستقبل 
کہ ے 

ومنھا مارواہ الترمذي حدثنا أبو کریب ومحمد بن عمرو السواق قالا : حدثٹا یحبی بن 
الیمان عن المٹھال بن خلیفة عن ا حجاج بن آرطاۃ عن عطاء عن ابن عباس ۷ن اللبی عليه السلام 
دخل قبرا لیلاً فأسرج لە سراج ہ فأخذہ من قبل القبلة ؛ وقال : رحمك الله إن کنت لأواماً تلاء 

ومنھا ما رواہ ا لال فی (جامعہ6 عن عبد الله بن مسعود أنه سمع رسول الله ۔عليه 
السلام- وھو فی قبر عبد الله ذي البجادین ‏ [۰.۰....]وھو یقول أدیا مني اأخاکماحتی 
اسندہ فی حدہ وأخذہ من قبل القبلة ومن الاآثار ما رواہ ابن أبی شیبة فی 9مصنفه * عن عمر بن 
سعد أن علیًا -رضي الله عنه- کبر علی یزید بن ا لکفف أُربِعًا وأدخله من قہل القبلة . 

وآخرج أیضاعن ابن ا حنفیة آنه ولي أمر ابن عباس فکبر عليه أربعاً وأدخله من قبل القبلة ‏ 
وأآخرج عن إبراھیم النخعي أُنە - عليه السلام - أدخل من قہل القبلة وقال أخبرني من رأی أُھل 
امدینة یأخذون ہالمیت من القبلة شم رجعوا إلی السل لضعف أرضھم . قوله جانب القبلة معظم ء 
لان جھتھا أشرف ا جھات فکانت أفضل فحیئذ الملستحب إدحال المیت من جانب القبلة . فإن 
قلت روی أہو داود عن عبد الله بن زید ا حخطمي الأنصاري الصحابي أنه صلی علی ا جنازۃ ٹم 
آدخله القبرمن قبل رأسه وقال إنه من السنةء وقال البیھقي : إسنادہ صحیح . قلت : ما روینا من 
الآثار یعارض ھذا ء فلا یتم به الاستدلال علی أن إبراھیم التیمي أنکر السل ء وقال ابن حزم فيی 
ا الحلی؟ : حدیث السل لا یصح ء فإن صح ففيه أجوبة علی ما نذکرھاعن قریب إن شاء الله 
تعالی . 
(ضعیف : ضعفه الالہاني ؛ ابن ماجة ]٣٥٥١٤١[‏ وفیه عطیة العوفي وھو ضعیف مدلس . 

.]۱۰٢۹[ ضعیف : ضعفه الالبالی : الترمذي‎ )٢( 
۹ں‎ 


واضطربت الروایات في إدخال النبي ےی ء فاذا وضع فی دہ بقول واضََِعَة یسم الله وعلی ملة 
رسول الله ء کذا قاله رسول الله - عليه السلام - : حین وضع آبا دجانة فی القبر 


م: ( واضطربت الروابات فی إدخال النبی -علیه السلام -) ش: إضافة إدخال الین -عليه 
السلام- من إضافۃة اتصدر إلی الشعول أي فی إدخسال اللبی -عليه السلام ۔مبرہ ؛ وڑالجدہ 
الاضطراب ما روي أنه سل سلاً ء وما روي أنە أدخل من قبل القبلة ٭ فلما تعارضت الروایات لا 
یکون الحتمل حجة للخصم ء علی أنا نقول أحادیث السل غیر صحیحة ء ولئن سلمنا فا حجواب 
عنھا من وجوہ . 

الاول : أن ما رواہ امخصم إما فعل الصحابۃ أو قوله : وما رویناہ فعل رسول الله -عليه 
السلام۔ ولیس لآاحد کلام معه . 

الثانی : أنە یحتمل أن ما رواہ فعل خوفًا من إقامتھا لرخاوۃ الأرض . 

الثالث : لم یکن من جھة القبلة ما بسع فیه وضع ا حنازۃ لقرب ا حائط . 

وفي لالدرایة *: وإن صح ما رواہ قائما کان ذلك لآجل الضرورۃ ؛ لنه۔ عليه السلام۔ 
مات فی حجرۃ عائشة -رضی الله عنھا -من قبل الحائط ؛ وکانت السنة في دفن الأنبیاء -علیھم 
السلام- ان یدفنوا في للوضع الذي قبضوافيه ؛ فلم یتمکنوا من وضع السریر قہل القبلة لاأ'جل 
ا حائط فلھذا سل : ولا یدخل ا میت من جانب القبلة ما روي عن ابن عباس واہن عمر -رضي الله 
عنھم - ان اللبی -عليه السلام۔ قال : إن المیت یدخا ل من قبله القہلة وفی (الإیضاح اروی عن 
عليی- رضی الله عنه- قال متاھی - عليه السلام - علی جنازة رجل وقال : یاعلی استقبل 
به القبلة استقبالاً وقولوا جمیعَا بسم الله وعلی ملة رسول الله ء وضعوہ ‏ حبه ولا تکبوہ بوجھە ‏ 
راتاقريئطے۔ 

م:(فإذاوضع)ش: أي المیت م: ( في لحدہ یقول واضعہ: بسم الله وعلی ملة رسول الله ) ش: 
أي بسم الله وضعناك : وعلی ملة رسول الله سلمناك ؛ وروی الحسن عن أبي حنیفة بسم الله 
وفيی سبیل الله وعلی ملة رسول الله ء رواہ اہن ماجة عن اہن عمر : وفی ١‏ المٰحیط٢‏ بسم الله 
ببالله وغا ملوھر لال 

م: ( کذا قاله -عليه السلام -حین وضع أبا دجانة في الشبر ) ش: مذاوهہم فاحش ہ فإن آبا 
دجانة قتل شھیدا یوم الیمامة سنة اثنتی عشرۃ فی خلافة أبی بکر الصدیق -رضي الله عنه- ذکرہ 
ابن اہی خیثمة فی تاریخہ) ۱ 

وفی 8 معجم الطبرائی؛ ترجمة أبی دجائة استدعی محمد بن إسحاق قال في تسمیة من 
استشھد یوم الیمامة من الأنصار أہو دجانة واسمه سمان بکسر السین ا مھملة ابن خحرشة بفتح الفاء 


۲٢ 


م00 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ات تر رت ت "ت ۳ کپ ٹپ یگ شض ۳ ہے دک ےہر ہدز وو رد رر ورڈ دک کب بد دج 


اللعجمة والراء والشی"ن المعحجمة ۱ 

والیمامة بفتح الیاء آخر ا حروف مدینة ہالبادیة ٦‏ یعنی مقام مسیلمة الْكذابّ وھی بلاد 
بنی حنیففة ء وھي أکثر نخلاً من سائر ا حجاز ء ولا تۂبأً بھا ڈرسل إليه أبو بکرالصدیق الد بن 
الولید -رضي الله عنھما۔ ؛ ووقع بینە ء وبین قومه قتال طویل . 

وآخرالأمر تقدم إليه وحشی بن حرب مولی جببر بن مطعم قاتل حمزۃ -رضي الله عنہ- : 
فرماہ بحربة فأصابته وخرجت من الآخر وسارع إليه أبو دجانة فضربه بالسیف فسقط واستشھد 
أبو دجانة -رضی الله عنہ- وأقر هذا الوھم التقلید ء فإن شیخ الاإسلام ذکر ھکذا فی (المبسوط+. 

وکذا ذدھ صاحب البدائع "والذی وضعء النبی س عرأے السلام- فی قہرہ هو ذو البجادین 
واسمە عد اللہ وکان اسمه عبد العزی ٰ فسماہ اللبی ۔عليه السلام -۔عبد الله ه ولا أسلم عند 
قومه جردوہ وألبسوہ بجاذدا وھو الکساء الغلیظ فھرب منھم ج مات فی غزوۃتبوك والِجاد 


بکسر الباء الموحد وبا جیم ٠‏ 
قال ابن الأثیر : ما آراد اللصیر إلی النی- عليه السلام -قطعت أمه بجادا لھا فقیل : فارتدی 
إحداھما واتزر بالآخری . 


وقد روي فی ھذا الباب حدیث اہن عمر من طریق فروی ابن ماجة من حدیث ا حجاج بن 
أٌرطاۃ عن نافع عن ابن عمر قال گان التے ٭علے السلام -إذا دخل ا لیت القہر ۴ال : ابسم الله 
وعلی ملة رسول الله ؟ ٦‏ ورواہ الترمديی ٦‏ وزاد لفظ بسم الله وبالله وعلی ملة رسول الله ٭ 
وقال: ٥‏ +0 

ورواہ أبو داود فی ٢سئنه)‏ من حدیث ھمام عن قتادۃ عن أبي الصدیق الناجي عن ابن عمر 
نحوہ بلفظ بسم الله وعلی سنۂ رسول الا 1 رو شش ا ادعااز ہصیےا''' ٰ 

ورواہ ا حاکم فی ڈامستدرك٤‏ بلفظ إذاوضعتم موتاکم فی قبورعم فقولوا : بسم الله 
وعلی ملة رسول الله *؛ وقال :حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ'''. 

وھمام بن یحبی ثبت مأمون إذا أآسند مثل ھذا ا حدیث لا یعلل باحد إذا أوقفه شعبة ترجا 
البیهقی ؛ وقال: تفرد برفعه ممام بن یحیی بھذا الآسناد وھو ثبت إِلا أن شعبة وھهشاما 
)١(‏ رواہ الترمذدي ]٣۰١۷[‏ ابن ماجة ]٥١١[‏ ء وفیه ا حجاج بن أرطاة رھو ضعیف . 


(۴) رواہ أبو داود[۳۲۱۳] وفيه عنعنة فتادۃ وھو مدلس . 
(۳) رواہ ا حاکم (۱/ )۳٦٦٣‏ . 


ےرک رر دج زور رر رد جج رت رر ہہک کت ہر ٹر رٹ ہک کٹ ہک کر رٹ رٹ ہ رک رر کڈ کر ڈ ا رہ وڈ ہہ ہج رہ یٹک غ ڈ ‏ جج ہہ ڈگ 


قلت : رواہ ابن حبان می ”صحیحه ؛من حدیث شعبة عن قتادة ہہ مرفوعا أن النبی لُ کان 
إذا وضع ایت في قبرہ قال :ابسم الله وعلی ملة رسول الله ٤ء‏ وروی الطبرانی فی ۸ الاولطم 
من حدیث أیوب عن نافع عن ابن عمر مرفوعا بلفظ ا حاکم . 

وروی الطبرانی أَیضًا من حدیث عہد الرحمن بن العلاء بن اللجلاج عن أبيە قال : قال لي 
أبي اللجلاج بن خالد یا بئي إذا انا مت فا حد لي ء فإذا وضعتني في اللحد فقل بسم الله وعلی 
ملة رسول الله ء ثم سن علي التراب سنا ثم اقرأعند رأسی بضائ حة البقرة وخاتمتھا فاني سمعت 
رسول الله -عليه السلام -یقول ذلك . 

قلت : ا حلاج أبو العلاء العامري صحابی نزل دمشق روی عنه ابناہ العلاء وخائد''' . 

فروع : إذا انتھوا بالمیت إلی قبرہ فلا یضر وتر دخلە و شفع ؛ لن اللعتبر حصول الکفایة . 
وفي لالذخیرة) وقد صح آنه دخل قبرہ -عليه السلام -أربع علي والعہاس واہنه الفضل ء 
واختلفوا في الراہم . 

ذکر شمس الأئمة ا حلواني : أن الرابع صالح مولی رسول الله ۔-عليه السلام-ء وذکر شیخ 
الإسلام خواھر زادہ : أُن الرابع صھیب ہ: وذکر شمس الأئمة السرخسي : ان الرابع المغیرۃ بن 
شعبة؛ أو أبو رافع ‏ وفی روایة بی داود دخل قبرہ -عليه السلام- عليء والفضل ء وأسامة 
واہن عبد الرحمن بن عوف معھم ؛ فصاروا أربعة . 

وفي بعض روایات البيهقي. عن علي : ولي دفنە- عليه السلام- أربع علي والعبہاس 
والفضل؛ وصالح مولی رسول الله -عليه السلام- کما ذکرہ ا حلواني ؛ وعن اہن عباس ء أُنھم 
کانوا أربعة ٭ علي ؛ والفضل ء وقثم بن العباس ؛ وشفران مولی رسول الله ۔عليه السلام -ء 
وھو ہضم الشین لقب صالح مولاہ عليه السلام . 

وفی ۃالمعارضةٴ : وقد اأدخل قہرہ عليه السلام اُربعة رجال کبراء علي والفضل ابنا عمه 
وعبد الرحمن بن عوف وأسامة مولاہ ؛ وقال الشافعي ؛ یستحب في ذلك الوٹر ء فإن تعذر 
فواحد ؛ وإلا فثلائة : وا حجة عليه ما ذکرناہ ء وذو الرحم الحرم أولی بوضع ا لرأة في القبر ء 
وفي (الواقعات+: فأمل الصلاح من جوانبھا تلی دفنھا وإن لم یکن لھا محرم یضعھا الأجانب . 

ذکر فی (الحیط؛ آو الحرم من غیر رحم ولا یدخل القبر امرأة ولا کافر وإن کانا قریبین ذکرہ 


.)4٤ /۳( قال الھیثمي : رجالە موثقوت : الجمع‎ ١( 
٣۲ 


ےھ وھ کے خرے ے ےا ےا ےو مھ و و دو دع ےھ ہے وا مع ےھ ےھ اد ہے وو یہ رج جو ےو ےد ےووہ ہہ ایہم بپیو9٣‏ ےا بے د ‏ و ری ی+ی+وہوومووہج جج ھ 


القدوري في اشرحہ؛ : والعتابي في ‏ جوامع الفقہ؛ ء وفال مالك کذلك؛ إلا أنیوجد من قواعد 
النساء ٭ من تطیق ذلك من غیر کلفة ؛ والأصح من قول أحمد لا یباشرھا فیھا النساءٴ7 

وفی 9شرح ا مهذب٠‏ للنووي الآولی ان بتولی الدفن الرجال ؛ سواء کان المیت رحِللاَ‌او 
امرأة ء وھذا لا خلاف فیه ؛ وقال 8 صاحب البیان) قال الصیدلانی : ویتولی النساء حمل المرأة 
من ا مغتسل إلی ا جنازۃ وتسلمھا إلی رجل فی القبر . 

قال صاحب االبیان؛ ولم آر مذا لغیر الصیدلاني ؛ فالوا : وقد نص الشافعي علی مثلما قاله 
الصیدلاني فی دالأم٤‏ . 

وفي (الینابیع) : السنة ان یفرش في القبر التراب ؛ وفی کتب الشافعیة والحنابلة یجعل تحت 
رآسه لبنة أُو حجر ؛ قال السروجي : ولم أقف عليه عن أصحابنا وفي (المب-وط! ودالیدائم؛ 
وغیرھما :لو وضع في قبرہ لغیر القبلة أو علی شقه الأیسر أو جعل رأسه في موضع رجليه وھیل 
عليه التراب لا ینبش قبرہ لخروجه من أیدیھم ء فإن وضع اللبن ولم پھل التراب عليه نزع الین ء 
وتراعی السنة في وضعہ ویغسل إن لم یکن غسل ؛ وفول آشھب : ورواہ ابن نافع ععن مالك ۔ 

وقال الشافعي : یجوز نبشه إذا وضع لغیر القبلة ء وإن وقع متاع القوم فی القبر لا ینیش بل 
یحفر من جهة ا متاع ویخرج ؛ کذافی 8 المیسوط؛ . 

وفی (جوامع الفقه٥:‏ لا باس بنبشه وإخراجه ء وعن ا مغیرۃ بن شعبة آله سقط خاتمه فيی 
قبرہ-عليه السلام -ء فما زال بالصحابة حتی رفع اللین وأخذ خاتمه وقبله بین عیليه ٭ وکان یفتخر 
بذلك ویقول: أناآخر عھدا برسول الله -عليه السلام- ولو بلی الیت وصار ترابًا یجوز دفن غیرہ 
في قبرہ وزرعه والبناء فیه وسائر الانتفاعات به ء وکرہ ان یکون تحت راس ال یت فی القبر مخدةۃ 
ونحوھا ھکذا ذکرہ (امرغینانيی؟ ؛ وکرہ ابن عباس أن یلقی تحت ایت شيء فی قبرہ ؛ رواہ 
از اق 

وعن ابن موسی : لا یجعل بینە وہین الاأرض شيء ؛ وقد جعل فی قبرہ -عليه السلام- 
قطیفة حمراء ؛ قال: قال شقران : طرحت القطیفة تحت رسول الله -عليه السلام- في القبر ء 
رواہ الترمذي ولم یکن ذلك عن اتفاق ؛ وقیل إنما جعلت القطیفة تحتہ -عليه السلام -لآن المدینة 
سیخهہ . 

وقال في (المعارضة٤:‏ قد روي أَن العباس وعلیا تنازعوا فی القطیفة فبسطھا شقران تحت 
لٍرفع اخلافِ وینقطع التنازع في اللیراث : قاله ابن أبی حنیفة : وقال عیاض : کان ۔عليه 
السلام-یلیسّھا ویفرٹھا ء فقال شقران : والله لا یلب۔ك أحد بعدہ أہدًا فألقاھا في القبرء ویسند 


۳ 


ویوجه إلی القبلة ‏ بذلك أمر رسول اللہ پ٭ ونحل العقدة لوقوع الَأمنَِعَن الانتشار ویسوی اللین 
علی اللحد لأنہ لچ2 جعل علی قبرہ اللِن 

الیت بالتراب أو نحوہ حتی لا بنقلب ویسوی اللبن علی اللحد ؛ أي یسند اللحد می جھة القبر 
ویقام الین فيه . 

وفي ۸البدائع؛ ذکر شریح : وھو الإقامة ء وفي (الفید؛ وینصب سد حامیا کیلا' یل 
التراب علی ایت ء واستعمال اللینٰ فیه بجماع ء وقال ابن حبیب من ا الکیة أفضل ما یسند بە 
اللبن ثم اللوح ثم القرامد ثم الآجر ثم ا خجارة ثم القصب ؛ وکل ذلك أفضل من التراب ء 
والتراب أفضل من التابوت . 

م: ( ویوجه إلی القبلة )ش: أي ویوجه ا میت واضعه إلی جھة القبلة م: ( بذلك آمر رسول الله- 
عليه السلام- ) ش: أي بتوجيه ا یت إلی القبلة أمر رسول الله -۔عليه السلام- ؛ وورود الأمر 
بذلك من رسول الله -عليه السلام- لم یثبت . 


ولکن یستأنس لە بحدیث رواہ أبو داود والنسائی عن عبد ا حمید بن شیبان عن عبید بن 
عمیر بن فتادة الکتبی عن ابیوو گال لہ ضنجۃة ان رچلا قال :یا رسول الله ما الکبائر ء قال : اھی 
التسع ؛ فذکرھا[ ری ]البیت ا حرام ؛ ٹم قال قبلکم أحیاء وأمواتًا ء وروی ابن ماجة من 
حدیث أبی سعید الخدري أن رسول اللە- عليه السلام- أخذ من قبل القبلة وآسند به القبلة ء وقد 
ذکرناہ ۔ 

م: ( وتمل العقدة ) ش: اي ویحل واضع ا یت في قبرہ العقدۃ التي کان عقدھا عند التکفین 
خوفًا من الانتشارم: ( لوقوع الأمن من الانتشار ) ش: بوضعه في القبر م: ( ویسوی اللہن عليه 
لانہه- عليه السلام -جعل علی قبرہ اللبن ) . 

ش: سف رت جار مسر ات تصہ سب 
عليه الین نصبًا ورفع قبرہ من الأرض نحو شبر وآخرج أیضا عن عائشةۃ -رضی الله عنھا ۔ان 
النبی- عليه السلام -کمن فی ثلائة أثواب سحولیة وآ حد لە ونصتِ عليه اللبن ۔ وأخرج ا حاکم 
فی ‌امستدرکە) عن علی -رضي الله عنه- قال : غسلت اللبي -عليه السلام -إلی ان قال :وأالحد 
لرسول الله عليه السلام حٰدًّا ٠‏ ونصب عليه اللبن نصبٔا ء وقال : صحیح علی شرط الشیخین 
ولم یخرجاہ منە غیر اللحد . 

قلت : ہو وھم منە ؛ فقد أخرج مسلم نصب اللین أَیضا عن عامر بن سعد بن أبي وقاص 
عن أبیە أنه قال فی مرضه الذي مات فیه : ا حدوا لي حد ٭ وانصبوا عليَ اللین نصبًا کما صنع 
برمسول الله ۔عليه السلام -. وروی ابن أبی شیبة فی ۸ مصنفہ) عن الشعبي أُن النبي -عليه 


السلام- .بجعل علی قبرہ طنْا من قصب . 
نی 


ویسجی قر المرأة بثوب حتی بجعل اللہن علی اللحد ولا یسجی قبر الركل ؛ لأن سبنی حالھن 
علی الستر ؛ ومہنی حال الرجال علی الانکشاف : وبکرہ الج( 


م: (ویسجی قبر امرأۃ بثوب حتی یجعل اللہن علی اللحد ) ش: أي یغطی قبر ا مرأۃ بٹوىن إلی ان 
یجعل اللین علی لحدھا ۔یقال سجی یسجی تسجیةء أي غطی تغطیة : والمسجی الغطی : 
وثلائیه سجی: یقال سجی اللیل ؛ إذا أظلم ؛ قال الله تعالی : ٭ واللیل إذا سجی 34[ الضحی : 
٢‏ وذکر في تفسیر النسفي إِذا أقبل بظلامه : وعن الضحك غطی کل شیء ٠‏ وعن قتادة إذا سکن 
با خلق واستقر ظلامه ؛ وقال ا جوھري :سجی یسجو سجوٌا سکن ودام : وقولە تعالی : 
لڑواللیل إذا سجی4 إذا دام وسکن ء ومنە البحر الساجي ؛ وسجیت المبیت تسجیة إذا مددت عليه 
ٹوبا . 

م: (ولایسجی قبر الرجل )ش: وب قال مالك وأحمد : والمشھور من مذھب الشافعي أن 
یسجی قہر الرجل وا لمرأة آکد ء وتعلق بحدیث ضعیف : وھو ما رواہ البيھقي من حدیث ابن 
عباس قال: جلل رسول الله گا قہر سعد بثوبە ؛ ٹم قال : لا اأُحفظه إلا من حدیث یحیں بن 
عقبة بن أبي عیزار وھو ضعیف ہ؛ وحکی الرافعی وجہا فی اختصاصۃ بائرأة ء واختارہ أبو 
الفضل ؛ وحکی این المنذر عن عبد الله بن زید وشریح کرامة ذلك للرجل ۱ وروی عن علي - 
رضي الله عنه -أنه أُتاھم وقد دفنوا میتا وبسطوا علی قبرہ وبا فجذبه : وقال: إنمایصنع ھذا 
بالنساء . 


وشھد آنس بن مالك -رضي اللہ عنه -دفن أبي زید الأنصاریي فخمر القبر بٹوب فقال 
عبد الله بن نس : ارفعوا الشوب ؛ إتما بخمر النساء وأئس شاھد علی شفیر القہر ولا ینکر ولآأن 
فیه تشبھا بالنساء ولھذا لا تنعش جنازته ‏ وا لمرأۃ عورۃ مستورۃ حتی زید في کفٹھا والسٹر یلیق 
بالنساء إلا لضرورۃ ء وھي ا حر الشدید وا مطر والئلج علی الداخلین في القبر ؛ وقد أول بعحضھم 
حدیث سعد إنما سجي لان کفلە لم یکن ستر بدنه فسجی حتی لا بقع اطلاع أحد علی شيء من 
اعضائه وفیه تأمل . 

م: (لآن مہنی حالھن ) ش: اي حال النساء م: ( علی السٹر ) ش: لأنھن عورۃ مستورةم: (ومبنی 
حال الرجال علی الانکشاف ) ش: ولھذا إذا انکشف راس الرجل وھو فی الصلاة ء أو ظھرہ: أُو 
بطنه لا تبطل صلاته ء بخلاف الرأۃ فکذلك اخدصت الرأۃ بالنعش علی جنازتھا ء وقد صح أن 
قبر فاطمة -رضي الله عنھا ۔ سجي بثوب ونعش علی جنازتھا وأاوصت قبل موتھا ان تسٹر 
جنازتھا وانخذوا لھا نعشا من جرید النخل فبقی سنة فی حق النساء . 

: ( وبکرہ الآجسر ) ش: ہضم ا حیم وتشدید الراء ء قال ا جوھري : الآجر الٰذي پہنی بہ 
فارسی معرب : ویقال أأیضا آجور علی فاعول . 


٣ ۵ت‎ 


وامخشب ؛ لأتھما لإحکام البناء : والقبر موضع البلي ثم بالاآجسر أثر اليّار فیکرہ تفاؤلاً ولا باس 


فلت : الآجر هو الطوب ال مسوی بالٹار : وقال لە الغرسد بالدال المھملة ء وَقَال ا جوھری 
الغرسد الآجر ہ وا حمع الغراسد م: (وامخشب ) ش: یعني کرہ الآجر والخشب فی اللحذڈ" 

غ:( لأنھما) ش: أي لن الآجر وا خشب م: ( لإحکام الناء والقبر موضع البلی )ش: بکلظ 
الباء الملوحدة من بلي الثوب یبلی بلی بالکسر ء فإن فتحت الہاء مددته . 

وقال الأترازي : وعند الشافعي لا یکرہ الآجر ء ولنا أن الآجر لإحکام البناء ویقصد بە 
البقاء ء والقبر لیس مموضع البقاء ؛ وعند بعض مشایخنا إذا جعل الآجر خلف اللہن علی اللحد 
لا ہاس بە . 

وفي! المغني ٢‏ ذکر الإمام أحمد الخشب ہ وقال إبراھیم النخعي : کانوا یستحبون اللبن 
ویکرھون اسخشب ولا یستحبون الدفن فی التابوت ہ لنه لم بنقل عن النبی- عليه السلام - ولا 
عن أُصحابه - رضي الله عنھم . 

م: ( ئم بالآاجر آثر النار فیکرہ تفاؤلاً ) ش: أي لأجل التفاؤل ؛ وھذا إشارۃ إلی أن بعضھم قد 
فرق بین الآجر وا لخشب في التعلبل ۱ فکرہ الآجر لمناسبة النار دون اس خشب لعدم ا حامع فيه : 
وردہ بعضھم بآن مساس النار لا تصلح عليه الکراهة ء فإن السنة أن یغسل ا لیت ہالماء ا حار وقد 
مست النار ء واجیب عنه ہجوابین ء الأول : أن اماء ا خحار مست الحاجۂ إليه لزیادۃ النظافة ‏ 
ولھذا استحب الإجمار بالنار عند غسل النجاسة إلی دفع الروائح الکریهة . 

الثانی : ان اللکروہ إدخال ما مسته النار في القبر للتفاؤل بالمنار ہ والقبر محل ا حنة والعذاب 
بالنار وآول منزل من منازل الآحرۃ ٠‏ ولھذا یکرہ الإجمار ہالنار عند القبر واتباع ا جنائز بھا ء وقال 
شمس الائمة السرخسي : التعلیل بإحکام البناء أوجب لآئه جمع في کتاب الصلاة بین استعمال 
الاجر [ ....]ولایوجد معنی النار فیھا . وقال التمرتاشی : ھذا إذاکان حول ا لیت ء فإن 
کان فوفه لا یکرہ لأنه یکون عصمة من السبع ؛ وھذا کما اعتادوا التسٹیم باللبن صیانة عن النبش 
ورأواذلك حسنا . 

م: ( ولا ہأس بالقصب )ش: أي فی اللحد : ویستحب اللین والقصب فی اللحد ؛ وذلك لان 
القصب لا یقصد بە البقاء وھو سریع الذھاب . 

م: ( وفي اا مامع الصغیر؟ ویستحب اللہن والقصب )ش: إِنھا صرح بلفظ ‏ ا حامع الصغیر؛ 
لخالفة روایته روایة القدوري لان روایة القدوري لا تدل علی الاستحباب ء بل علی نفي الدة لا 
غیر ء حیث قال ولا بس بالقصب ہء وروایة ١ا‏ امع الصغیر؛ تدل عليهء ولآأن روایة القدوري لا 


ج8 


لاہ یچ جعل علی قبرہ طن قصب لم بھال التراب ویسنم ابر 


تدل علی جواز ا حمع بینھما ٭ وروایة 9ال جامع الصغیر؛ تدل ؛ کذا قاله الأکمل . فَلث ‏ ماادعاء 
إنھا یصح إذا کان لفظ (الجامع الصغیر ٥‏ ویستحب اللبن والقصب بواو العطف وآأما إذا کا ہلفظ 
و کما في الأصل ء فلا یدل علی ذلك ثم قال الأکمل بعد قوله وروایة ا مامع الصغیر تدل لاد 
عليه السلام >جعل علی قبرہ طن قصب . قلت : إن أوقع الحدیث دلیلاً علی جواز ا جمع بینھما 
فلا یدل علی ذلك أُصلاً علی ما لا یخفی ۔ 

م: ( للآنہ ےچ جعل علی قبرہ طن قصب )ش: ہذا رواہ الشعبي مرسلا أخرجه ابن أبي شیبة فی 
امصنهه ٤‏ حدثتا مروان بن معاویة عن عثمان بن ال حارث عن الشعبي أن النبي عليه السلام جعل 
علی قبرہ طن قصب ۷ . 

وفي! الغرب ؟ الطن بالضم ا حزمة من القصب ء وحکي عن شمس الأئمة ا حلوائی أنە قال 
مذافی قصب لم یعمل ہ وأما القصب ا لمعمول فقد اختلف المشایخ فيه ؛ قال بمضھم لا یکرہ 
لانه قصب کلە ؛ وقال بعضھم یکرہ لأنە لم یرد السنة بالمعمول . م: ( ٹم یھال التراب ) ش: أی 
یصب التراب عليه بعد تسویة اللبن ء یقال أملت الدقیق في ا جراب صیته من غیر کیل ؛ وکل شیء 
ارسلته إرسالاً من رمل آو تراب أُو طعام ونحوہ . 

قلت : علته أھیله ھیلا وإبھالاً ء أي جری وانصب . ومنە یھال التراب ؛ أي یصب ٠‏ وفی 
1 ایت ] ال التراب ؛ وأھاله ء إذا صبه ؛ ثم إذا صب التراب علی اللین لا یزاد علی التراب 
الذي خرج من القبر ۔ وفی ٦التحفة ٤‏ یکرہ الزیادة وعن محمد لا بس بن یزاد علی تراب القبر . 

والاول روایة ا حسن عن أبي حنیفة ؛ ذکرہ فی اللحیط ٤ء‏ ولایتقل تراب قبر إلی قبر آخر ء 
وی استحباب حثي التراب عليه دآ أبي ھریرۃ -رضي الله عنه ۔أن النبي -عليه السلام -صلی 
علی جنازة ؛ ثم أتی القبر فحثی عليه من قبل رأس ثلانًا رواہ ابن ماجة . 

وفي شرح الوجیز؛ روي أنه -عليه السلام -حثی علی قبر ثلاث حثیات ؛ وھو الستحب 
1 9 ا وفي (التتمة ؛ویستحب أن یقول مع الأولی  :‏ منھا خلقناکم ٭ وفی الثانیة ‏ وفیھا 
نعیدکم 4 وفي الشالشة ٭ ومنھا نخرجکم تارۃ آمحری 14 طہ : ]٥٤٥‏ ۔ م: (ویسٹم القبر )ش: من 
التسنیم وتسنیم القبر رفعه من الأارض مقدار شبر أُو کٹر قلبلاً ۔ وفی ۷دیوان اللأدب؛ یقال قبر 
مسنم أي غیر مسطح ؛ وبە قال موسی بن طلحة وزید بن بی حبیب؛ والشوری ء واللیث ء 
ومالك ؛ واحمد . وفيەالغني؛ ء واختار النسنیم أبوعلي الطبري وابو علی بن آبی عریرة 
وا جویني والغزالی والرویاني والسرخسي . وذکر القاضي حسین اتفاقھم عليه ٠‏ وخالفوا 


() رواہ ابن أبي شیبة في الصنف (۱۳۳/۳) ء وابن سعد فی الطبقات /٦(‏ ۷۳) . 
ا 


ولا یسطح أي لا یربع ء 
وا لحویني والغزالي والرویاي والسرخسی . وذکر القاضي حسین انفاقھم غليه ء وخالفوا 
الشافعی فی ذلك ء فإن عندہ یسطح علی ما یجيء . 

وقال القاضی عیاض في ڈالإکمال؟ ؛ واختار آکثر العلماء التسنیم وجماعة أصحابٹا ٴي 
حنیفة والشافعي ؛ وفي ٥الحیط٤‏ وتسنیم القبر قدر أربع اصابع أو شبر . وفيہ قاضي خان؟ قد 
شبر ء وفی ‏ المٰھذب؟: یشخص القبر بقدر شبر . 

م: (ولا یسطح أي لایربع )ش: وقال الشافعی یسطح ء ومثله عن مالك ء واحتج با رواہ 
عن إبراهیم بن محمد عن أبيە عن النبي -عليه السلام -سطح قبر ابنە إبراھیم ووضح عليه 
الحصیء وبا رواہ الترمذي عن ابی الفتاح الأسدي واسمه حبان ء قال لي علي آلا بعثك علی ما 
بعثنی عليه رسول الله :لا آدع قب مشرقا إلا سویتہ ولا مثالاً إلا طمستہ ''' ۱ 

وبا رواہ أبو داودعن القاسم بن محمد قال : دخلت علی عائشة -رضي الله عنھا- فقلت : 
یا أماہ اکشفی لی عن قبر رسول الله -عليه السلام ٠-‏ فکشفت لی عن ثلائة قبور لا مشرفة ولا 
طّن مسطوح ببطحاء العرصة الحمراء فرأیت رسول الله -عليه السلام- مقدمًا وأبا بکر رأسه بین 
کتفی النبی -عليه السلام - وعمر رأسه عند رجل النبي -عليه السلام -. 

ولنا ما أخرجه البخاري فی صحیحہ ٤عن‏ أبي بکر بن أبي عیاش أن سفیان التمار حدثہ أنه 
رأی قبر النبی گل مسنما. وھو من مراسیل البخاري ؛ ولم یرو البخاري عن ابن دینار و لا التمار 
ھذا! وقد وثقه ابن معین وغیرہ . 

ورواہ ابن أبی شیبة فی ہمصنفه٥‏ ولفظه عن سفیان قال : دخلت البیت الذی فيه قبر النبی - 
عليه السلام -فرأیت قبر النبی -عليه السلام- وقبر أبي بکر وعمر -رضي الله عنھما۔ مسنما . 

وا چواب : عمارواہ الشافعی أأنله ضعیف ومرسل : وھو لا یحتج با مرسل ء وعما رواہ 
الترمذی أن المراد من اللشرفة المذکورۃ فی ھي البنیة التي تطلب بھا المباھاة ٭ وعما رواہ أُبو داود أنْ 
روایة البخاري تعارضھا . 

فإِن قلت : قال البيھقي والبغوي روایة القاسم بن محمد أصح وأولی أن تکون محفوظة . 

قلت : قال صاحب (اللبابا : ھذہ کبوۃ منھما من عارمة ؛ وفیه من باب التعصب والعناد 
ولا أحد یرجح روایة أبي داود علی روایة البخاري فی صحیحھ. وقال صاحب اا معَني؟ روایة 
البخاري أصح واأولی : وآسند البخاري عن النخعي أن رسول الله -عليه السلام <سنم شبرہ ؛ 
وعن محمد بن علی أن قبر رسول الله- عليه السلام- مسنم : وعن الشعبی قال : رأیت قبور 


۲٥۸ 


لانہ پل نھی عن تربیع القبور ومن شامد قبر اللبی - عليه السلام ح آخبر أنه مسنم . 
-'-ستکےستسستتسٹتے۔ کے کسکستستت ٹس سس سس س ‏ س۔س۔سسسسس سر ص1ر کت ٹس ۱سر سے 
وقال شمس الائمة السرخسي : التربیع من شعار الرافضة . وقال ابن قدامة2:]لهٍسطیح هو شعار 

م:(لانه ُا تھی عن تربیع القبور ) ش: ھذا النھي روا محمد بن الحسن فی لكتاِاٌالاارا 
قال : أُخبرنا أبو حنیفة-رحمہ الله - فال : حدثنا شیخ لنا یرفعه إلی اللبی -عليه السلام- أنه تھی 
عن تربیع القبور ومجصیعھا . وقال السروجي: قولە فی الکتاب أنه نھی عن تربیع القہور لا 
اأصل لە . 

قلت: العجب منه کیف یقول هذا الکلام ٭ وقد رواہ مثل الإمام محمد ؛ عن آأبی حنیفة : 
وأعجب منە أمر الشراح ؛ حیث لم یتعرض أحد منھمء لی ھذا الٹھی م: (ومن شاھد قبر النبی - 
عليه السلام - أآخبر أنه مسنم )ش: کلمة -مّن- موصولة في محل الرفع علی الابتداء ء وخبرہ 
قوله : أخبر بالنظر إلی لفظ ا مبتداً . وروی أبو حفص بن شاہین فی کتاب ‏ ا جنائز* بإسنادہ إلی 
جابر -رضي الله عنه- قال : سألت ثلائة کلھم لە أب في قبر النبی -عليه السلام - ٭ سألت آبا 
قلت: آخبروني عن قبور آباثکم في بیت عائشة -رضي الله عنھا -فکلھم قالوا: إنھا مسنمة ء 
وقد مر مرسل البخاري فی ھذا . 

فروع : فی الحیط؟ لا یجص القبر ولا بطین فی روایة الکرخحی ؛ وکرہ التجحصیص الحسن 
والنخعي ء والئوري : ومالك ٠‏ والشافعی : وأحمد, وأباح أحمد التطبین . 

وفی ل منیة الغْنيی): الختار أنە لا یکرہ ؛ وکرہ أہو حنیفة أن یہنی علی القبر أو یوطاً عليه 
أو یجلس عليه ء أو ینام عليه ٠‏ أو یقضی عليه حاجة الإنسان من بول أو غائط ‏ أو یعلم بعلامة 
أو یصلی إليه ء آو یصلی بین القبور . 

وحمل الطحاوی ا حخلوس الٹھی علهہ علی ا جلورس لقضاء ا حخاحة وگرو او و بہت اُنْ 
یکتب عليه ۔ وفی 0 قاضی خان 4 ولا باس بکتابة شيء : آو بوضع الأحجار لیکون علامة . 
وفی 9 الحیط) : لا ہس بالکتابة عند العذر . 

ولا بس برش الماء عليه حفظا للتراب علی القبر حتی لا پندرس ؛ وکرهہ أبو یوسف لأنه 
یجري مجری التطیینَ ولا بأاس بحجر أو آجر یضعه عليه ؛ وعن ا حسن عن ابن مسعود ۔رصي 
الله رہ - قال : قال رسول الله لا : ٭ لا یزال الملیت یسمع الآذان : ما لم بطین شیرم 8 ذکرہ فی 
۷ المغنی ۱ , 


٣‏ 00307 009099 بے ::---1بوببژبژب+,++ب+ؤٗ+ ب ور چا ہہ بد دی بب بی دوب پیدجٹے.۔ 


رت سس بی تی نے سشہد ستے۔ ٗی چیہ ہے 
ویکرہ أن یدفن رجلان فی فہر واحد وقال القدوري فی شرحڈاوؤإلسرخسي في 
البسوط٢‏ وا مرغینانی فی ٭ الذخیرة ٢‏ إِن وقعت ا حاجة إلی الزیادۃ فلا بس بأن یلفن الائنان 


وفی ۃامرغیناتي؟ أو خمسة ؛ وھو إجماع وفی ‏ البدائع ٤‏ ویقدم أفضلھما ویجم لین 
کل اثنین حاجز من التراب فیکون فی حکم قہرین ء ویقدم الرجل في اللحدہ وفي صلاَة 
ا جنازۃء تقسدم امرأۃ علی الرجل إلی القبلة ویکوٹ الرجل إلی الرجل أقسرب : والمرأۃ عنه 
أبعد . وفی 9الحیط) ویجعل الرجل مما یلي القبلة ثم خلفه الغلام ٹم امرأۃ ٹم الصہية . وفي 
٦الوبری‏ 4: ولا باأس بتعزیة أھل المیت وٹرغیبھم علی الصبر وعلی اللعزی الرضی بقضاء الله عز 
وجل لینال ثواب الصابرین ٠‏ والدعاء للمیت ہالرحمة والمغفرة . 

وفی (المرغیناني ؛ التعزیة لصاحب ا لمصییة حسن فلا باأس بأن یجلسوا في البیت أو المسجد 
والناس یأتونھم ویعزونھم ؛ ویکرہ ا لوس علی باب الدار ء وما یصنع في بلاد العجم من فرش 
البسط والقیام علی قوارع الطرق من أقبح القبائح . 

أما التعزیة فقولہ اي : ہ من عزی مصبا فله مثل أجرہ ٤‏ رواہ الترمذي وابن ماجة عن ابن 


مسعود . فال اللووي 3 اسئادہ ہے اگ 


وعن أہی بردة -رضي الله عنہ۔ ق۹ال رسول الله ہد :من عزی ٹکلی کكسي بردا في 
ب؛۲ ء رواہ الترمڈيی وضعفه : وبقول للمعزی أعظم اللہ اأجرك واأاحسن عزاءك وغفر 
اکا 


واکثرھم أنە یعزی إلی ثلائة أیامء ثم یترك کبلا یتجدد عليه ا حزن ؛ ولا یدفن الیت في 
دارہ : وإن کان صغیراً : بل یدفن فی مقاہر اللسلمین ء کما کان یفعل رسول الله وی 
بأاصحابہ: و خصت الأنبیاء بذلك ؛ وخص أبو بکر وعمر من ذلك بشرف جوار رسول الله 
ولایسع إخراج الیت من القبر بعد الدفن إِلا إذا کان بعذر قلت الدة أو کثرت : والعذر 
مثل أن یظھر للأرض مستحق أو أخذ الشفیع لھا بالشفعة ؛ ذکرھا فی ٴالواقعات؛ وغیرھا . 

وفی * جوامع الفقه ٠‏ : امرأۃ مات ولدھا فی القریة ودفن ھناك والام لا تصبر عنه لا ینبش 
ولاینقل إلی ہلدھا ء وعلیھا أن تصبر . 

ویستحب أَن یدفن حیث مات فی مقاہرھم ء وإن حمل میا أو میلین فلا بس ہە ۔ وقیل : 
)١(‏ ضعیف : ضعفە الألبانی ؛ والترمذي [۱۰۸۵/ ۱۸۱ رقم الضعیف ] . 
(٢)ضعیف‏ : قالە الألبائی ؛ والترمذی [۱۰۸۸ / ۱۸۳ رقم الضعیف ] . 


سا 


ہو و جع ے ے اخ ّ و و وو و ےی و ام ےج ج تے تھے ےھ و یوار اج ہج ً و بج ےدےےدے++وخ ۳٤٤۳۴وج‏ جو و وو و ددے حدےے ےےے ےو نی ویر ۸ری یی یہوج وہوج جج وج یمےھم 


مادون السفر ء وقیل : لایکرہ الز ایض ٠‏ وعن عثمان -رضی الله عنه۔ أنه أفوٴیقبور کانت 
آخرء وقد مات سعد بن أُبی وقاص +وسعید ہن زید بالعقیق ودفنا ہالمدینة . وفیە ا حاوي ؛ قال 
الشافعی : لا اأحب نقله إلا أُن یکون بقرب مکة أو اللدینة أو بیت اللقدس ٠‏ فأختار أن ینقل إلیھا 
لفضل الدفن فبھا ۔ 

وقال البغوي ء والبندنیجي : یکرہ نقله ۔ وقال القاضيی حسین ء والدارمی : یحرم نقله. 
قال النووي : ھذا هو الأصح ٤‏ ولم یر أحمد باسا أن یحول المیت من قبرہ إلی غیرہ ۔ قال : قل 
نیش معاذً امرأته ء وحول طلحة . وخائف الحماعة فی ذلك ۔ 

ولا یکرہ الدفن لیلا ء والمستحب الٹھار : وھو قول أُھل العلم من فقھاء الأمصارء منھم 
عق بن عامر. وسعید بن ا ەسیب ٭ وشریح ؛ وعطاء +والشوري والشافعی ؛ وأحمد : 
وإٰسحاق : وکرھہه ا حسن البصری والظاهریة ٭حدیث جابر قال : زجر النبي -عليه السلام - 
أن یقبر الرجل باللیل حتی یصلی عليه ‏ إلا أن یضطر إنسان إلی ذلك ٤‏ رواہ مسلم . 

ولا روی جابر بن عبد الله قال : رأی ناس نارا فی القبر فاأتوھا ء فإذا رسول الله يلُ فی 
القبر ء وإذا هو یقول ناولوني صاحبکم وھو الرجل الذي کان یرفع صوته ہالذکر ء رواہ أُبو داود 
علی شرط البخاری ومسلم۔ ودفنت عائشة ء وفاطمۂة -رضی الله عنھما۔ وغیرھمامن 
الصحابة للا . 

والتھي في حدیث جابر عن دفنە قبل الصلاۃ عليه وا مشي بالنعلین لا باأس به في القبور إذا 
لم یدرکھا کال ماشي وهو المشھور من مذھب الشافعی : وکرہ النعلین أحمد ومنع ابن حزم النعال 
العن الله زوارات القبور 4 رواہ الترمذی وقال : سی سس ء ورواہ ابن ماجة واآحمدے:۔ 

وفی ( القنیة ٥‏ قال أہو اللیث 7 لا نعرف وضع الید علی القہور سنة ء ولا مستحًا ؛ 
ولانری بە بأسا . وقال علاء الدین التاجری : ھکذا وجدناہ من غیر نکیر من السلف وقال 
شرف الائمۂ : بدعۃ ؛ قال:[ خود تو ہو کرت الاکہ ریت کر تہ ان آقل 
الکتاب . وفی [ 0 او هو عادہ النصاری . 

وقال آبو موسی ال حافظ الأصبھاني قال : الفقھاء ا حخراسانیون : لا یسح القب ولا 
بقبل ولا سم ء فإن کل ذلك من عادۃ النصاری ؛ قال: وما ذکروہ امججور ے 


۱ 
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وقال الزعفرانی ؛ لا یستلم القبر بیدہ ولا یقبله ء قال : وعلی غدلمضت السةة : وما 
یفعله العوام الآان من البدع اللنکرة شرعا . وفی جوامع الفقه؛ : یزار القَبرٴمَی بعد ولا یقعد 
الغائیة ابضَا 

ویکرہ قلع ا حخشیش الرطب من القہور لأنھا تسبح ؛ وربا یستانس بە الیت ٭ ولا باسّ 
یکرہ ان یتخذ لنفسه تابوتا قبل موته ؛ وتکرہ الصلاۃ فیه . 

ماتت وفي ہطتھا ولد حي یشی بطنھا ویخرج ء وبە آفتی ہو حنیفة في زمانه ٭ولو علم بعد 
الدفن نبش وشق بطٹھا ء ویخرج . وبە قال ابن شریح من أصحاب الشافعي . وقال بعض 
أصحابہ : لا یشق ؛ ولکن القابلة تمس بطنھا فربا یخرج . 

وقال أحمد : تعطاہ للغوابل فان خرج ٭وإلا ترك حتی وت ٹم یدفن . والسڑال في القبرء 
فإن مات ولم یدفن أيامًَا بأن جعل في تابوت لیحمل من مصر إلی مصر ء فمن لم یدفن لا یسال ء 
والسؤال لکل ذي روح حتی إن الرضیع یسأل ویلقنە الللك ٭ ویلھمه الله تعالی . وھل الانبیاء 
یسآلون فی القبر؟ قال الإمام الزامد الصفار : لیس في ھذا نص ولا خبر ۔ وقال غیرہ یسالون ۱ 
والسؤال لا یختص بھذہ الأمة فی قول عامة العلماء . وقال الشیخ ا حکیم الترمذي : یختص 
بھذہ الامة . 

وفی 9فتاوی الظھیریة ٤٥‏ : وعل یعذب ایت ہہکاء أھله ؟ قال عامة العلماء لایعذب ء 
وا حخدیث محمول علی الوصیة . ویکرہ نقل الطعام إلی المقبرۃ في الأعیاد واسراج السرج 
وغبیرھاء واتخاذ الدعوۃة لقراءة القرآن وختم القرآن ؛ وفراءة سورۃ النعام وسورۃ الإاخلاص 
ألف مرة ء وجمع الصہبان والصلحاء لذلك . وکذا صیاح أھل الفطر لستة أیام بعد رمضان ء 
ولا باس بقراءة القرآن عند القبور ء ولکن لا یجلس علی القبر ولایدخل فی ا لمقبرة للقعود 
ویدذخل لفراءة القرآن . 

وفی ‏ الخلاصة) : ولا یکسر عظم الیھود إذا وجدوا في قبورھم . وفي ٭جمع العلوم؟ : 
أنه للمرأۃ ‏ 


اھ 


باب الشمید 
الشھید من قتله الشر کون أو وجد فی المعرکۂ وبە ار أو قتله للسلمون ظلَمَا 


م: (ہاب الشھید ) 

ش: أي ھذا باب فی بیان أحکام الشھید ء وإغا أفرد هذا الباب عما قبله وإت کان الکل فی 
حکم الموتی ء لان حکم الشھید یخالف حکم غیرہ من اللوتی فی حق التکفین ء والغسل . 

وقال 7صاحب النافع؛ : ا کان القتول مینَّا بأجلە یلیق ذکر ہاب الشھید عقیب باب 
ا حنائ ء ویحتمل وجھا آخر ء وھو أنە ما فرغ من بیان حال من بموت حتف أنفه: أعقبه بباب من 

وقال الأکمل : إِنما بوب للشھید بحیالە لاختصاصہ بالفضیلة . وکان إخراجه من باب 
ال جنائز ساب علی حدة کإخحراج جہریل - عليه السلام- من الملائکة ؛ وفيیه تأمل لا یخفی . 
واختلفوا في تسمیته بالشھید ؛ فقیل لآن املائکة بشھدون موتہ فکان مشھوذا. وقیل : مشھود 
ہا ٰنة ء فعلی ھذایکون علی وزن فعیل ممعنی مفعول . وقیل : لأئه حی عند الله حاضر ‏ 
ویشھد حضرۃ القدس ویحضرھا ء وقیل : لآأنه شھد ما آعد الله لە من الکرامة ء وقیل : لاأزہ 
من یستشھد مع النبي -عليه السلام -۔یوم القیامة علی سائر الام المکذبین ؛ فعلی ھهذہ المعاني 
الشھید بمعنی فاعل . 

م: (الشھید ) ش: مبتدأ ء وقولە م: ( من قتله اللشرکون )ش: جملة فی محل الرفع علی أنھا 
خبر ؛ والشھداء علی ما ذکرہ ٹلائة انواع , 

الأاول : ھنا. 

والثاني : قوله: م: ( أو وجد في الملعرکة ) ش: وھو موضع القتال م: ( وہە آثر )ش: جملة 
وقعحت حالاء أي والحال أنە وجد بە أثر جراحة ظاھرۂ و باطلة + وسیجیء تشسیرہ من 
الصنف عن قریب م: (آو قتله السلمون )ش: ہذاالنوع الثالٹ ؛ وكکذلك لو قتله أھل الذمة أو 
الستأمنون ء وإنما قید بقوله :م: ( ظلمًا )ش: احترازا بە عماقتله المسلمون رجماأوقصاصا 
وانتصايه علی أنه صفة مصدر محذدوف ٭ أي قتلاً ظلمًا : ویجوز أن یکون تمییزا ء أي من حیث 
الظلم . 

وغی ( اللحبط)؛ : أو فتل مدافعًا عحن نفسە أو أھلہ أو ماله أو عن ا مسلمین أو أھل الذمة بای 
الة فتل ء بحدید ٤‏ أونحاس ؛ أو صفر ہ أورصاص ہ أو حجر : أو خشب. 

وفي ة البدائع ۷ : لو قتل في اللصر نھارا بزجاجة ؛ أو لیطة قصب ء أو طعنة برمح لازج 
لەء أو رماہ بنشابة لا نصل لھا ء آو أحرقه بالنار أو بکل شيء یعمل عمل ا حدید من جرح أُو 

۲۳ 


ولم یجب بقتله دیة فیکفن وہصلی عليه ولا یلگ 

وإن قتل فیھا بغیر سلاح کال حجر الکبیر ء والخشبة الکبیرة ء أو بحدقة القصارى او بخنق: 
أو بغریق ٰ أو إلقاء من چہل ء یغسل عند أبی حنیفة - رضی الله عنه -؛ لأنه شبے الامید 
وہال حجر الصغیر والُثہۂة الصغیرۃ: یغسل اتشاقا لرجوب الدیة ء أو مات ہوکزہ ٭ او لکزق 
أو وجد مقتولاً غي محلة ء ولم یعرف قاتله ٤‏ أآوافٹرسه سہع ء آوتردی من جہل ء أو سقط 
عليه حائط :وکنا المبطوت: والمعلمون : والغریق؛ وا حخریق ؛ وصاحب ذات ا لجنب ؛ 
وصاحب الھدم : والرأة تموت بجمع الذین عدھم رسول اللہ لا من الشھداء فھم شھداء فی 
الآخرة ء وأحکام الآخرة . 


وفی ) الحیط+: وإن وجد غریقا : أو حریقا فی امعرکة ء ولا یدری کیف حالە لا یغسلء 
رت کو ماھت مدعت آھلسیل کات ھاااسیٰ اے بر الشافعي لا 
یغسل من مات في قتال أھل ا حرب فھو شھید سواء کان بە أثر أو لا ء ومن قتل ظلما فی غیر 
قتل الکفار : أو حرج فی قتالھم ٭ ومات بعد انفصال القتال ء وکان بحیث بقطع ثوبه ففیه 
قولان: فی قول : لمیکن شھیدا : وبە قال مالك: وأحمد . 

وفي ( الغني ٤‏ : إذا مات في المعترك فإنه لا یغسل روایة واحدةء وھو قول اکثر أھل العلم 
ولا یعلم فیه خلاهًا إلا عن ا حسن وابن المسیب ؛ فإنھما قالا : یغسل الشھید ء ولا یعمل بە . 

م:(ولم یجب بقل دیة فیکفن ویصلی عليه ولا یغسل ) ش: یعنی أُن قتله لم یکن موجبًا 
للدیة حال المباشرة : واحترز به عن شبه العمد وا خطاً صورۃ ا خطاً ما إذاقصد مباحا فاأصاب 
محظوراً ۔ 

وصورة شب الععد ما إذا قتله بعصا صغیرةء أوسوط ہ؛ لو وکزہ بیدہ ء أو لکزہ برجله 
فمات ہ ولو سقط القصاص بعارض الأبوۃ ووجبٹ الدیة کان شھیدا ء والقتصاص لیس 
بعوض عن الحل بل عقوبة یوجبھا الله تعالی جزاء للقتل ؛ ولھذا جري بین الصغیر والکبیر ء 
وا حر والعبد ؛ والذکر والآنٹی : والدیة عوض مالي . 

والصلح علی الدیة بعد القتل لا یخرجه عن الشھادة ء وکذلك قتل الاب ابنە لا بخرجہ 
عن الشھادة ء وکذالو قثلت زوجھا ولھا منە ولد ؛ لان الواجب الأصلی وجوب القصاص 
فیکفن ویصلی عليه ؛ ولایغسل . ھذاحکم الشھید المذکور في الفصول الثلائةء وفي ھذا 
ضا ثلائة أشساء . 

الاول: التکفین ء ولیس فیه خلاف علی ما سیجيء . 


۲٢٤ 


لأنه فی معنی شھداء احد ٭ وقد قال 8ي یھم: زملوھم بکلومھم ودمائهنم ولا تفسلوھم. 


الثاني : الصلاةۃ عليه ؛ وفیه ال خلاف : وسیجيء أَیضتًا . 

الثالث : الغسل ء ولیس فیه خلاف معتبر إِلا ماروی عن ا حسن وابن ا سیب (ھلی ما 
ذکرناہ. 

م: ( لآلہ)ش: أي لأن الشھید اللوصوف المذکورم: ( في معنی شھداء أحد )ش: وشہداء 
أحد قتلوا ظلما ء ولم یرتٹواولم یجب بقتلھم دیة ؛ فمن کان علی صفتھم فھو شھید ء ومن لا 
فلا ۔ 

وفي (الذخیرۃ؟ : الشھید کل مسلم مکلف طاهر قتل ظلسًا في قتال ٹلاثة : مع أھل 
ا حرب آو البغي أو قطاع الطریق ہأي آلة قتل . ولم بحمل حیا للتمریض ولم بأکل ولم یشرب 
ولم یعش في المصرع یوما أو لیلة ولم یجب عن دمه عوض مالي حتی لو حمل للتمریض ومات 
في أثنائہ أو علی أیدي الناس یغسل ؛ وإن حمل کیلا یطأہ الیل ء لا للتمریض ء فھو شھید 
کی 

ویوم أحد کان یوم السہت لاحدی عشرۃ لیلة خلت من شوال سنة ٹلاٹ للھجرة؛ وأحد 
جبل علی باب الدینة : دون الفرسخ ؛ ویقال لە: ذو عبتین : وکانت عدۂ المشرکین فيه ثلائة آلاف 
وعدۃ ا خیل مائتا فرس : وقتل منھم اثنان وعشرون رجلاء وعدۂ المسلمین الما وانحرف عبد الله 
ابن أبي ا منافق بثلث العسکر فرجم إِلی ا مدینة . 

م: ( وقد قال النبي 8ل فیھم : زملوھم بکلومھم ودمائھم ولا تفسلوعہم )ش: قال الزیلعی : ھذا 
حدیث عریب . 

قلت : آخرج أحمد في مسندہ ءعن الزھري ؛عن عبد الله بن ثعلہة ہ أن النبی پا أاشرف 
علی قتلی أحد . فقال : إِني شھید علی مؤلاء زملوهم بکلومھم ودسائھم ٤ء‏ وأخرجہ 
النسائي عن معمر ؛ عن الزھري ٠‏ قال عہد الله بن ثعلبة : قال رسول اللہ قلُ : : زملومم 
بدمائھم ٤ ٥‏ ۷ۂ٘,,1 ع00 ۱ 

وآخرج الیخاري فی صحیحه : وأاصحاب السن الأربعة : عن اللیث بن سعد ء عن 
الزھري ء عن عبد الرحمن بن کعب بن مالك: عن جاہر بن عہد الله أن رسول اللہ ےل ہ کان 
یجمع بین الرجلین من قتلی أحد ء ویقول: أيھما آکٹر أخذڈا للقرآن ؛ فإذا شھد لە إلی أحدھما 
قدمه فی اللحد وقال: أنا شھیہد علی ھؤلاء یوم القیامة ء وأمر بدفٹھم فی دمائھم ولم 
یغسلھم؟ ء وزاد البخاري؛ والٹترمذي : ولم یصل علیھم . 


]۱۲۸۹۲[ والنسائی‎ )٦۴٤ /٥( صحیح : رواہ أحمد فی السند‎ )١( 


۹:۵ 


فکل من قتل با حدیدة ظلمًا وھو طاھر بالغ ولم یجب بە عوض عَالي فھو في معناهم 

وأخرج أبو داود في سلله عن ابن عہاس قال: أمر رسول الله پا بقتلی اخخید أن ینزع عنھم 
0 

وأآخرج أیضا عن جابر قال : رمی رجل ہسھم فی صدرہ أو فيی حلقه فمات ؛ وأدزخ ني 
ثیابه کما هو ونحن مع رسول الله کی قال النووی : 0ص 

قوله : زملوھم أي لفوھم فیھا ء یقال : تزمل بثوبه ؛ إذا الف فيه . 

م: (وکل من قتل ظلمًا با حدیدة ظلمًا وھو طاعر بالغ ولم یجب بە عوض مالي فھو في معناھم) 
-۔ أي فی معنی شھداء أحد ء وھا ھنا قیود . 

الأول : أن یکون القتل ظٔلمًا ء احترازًا عن القتل بحق علی ما ذکرناہ . 

والٹانی : القتل با حدیدة ؛ وإنما یشترط ھذا القید إذا کان القتل من المسلمین . وأما من أھل 
الحرب والبغی وقطاع الطریق ؛ فلیس بشرط فبقتلھم شھید باي شيء قتل ؛ لایقال احترز 
با حدیدة عن القتل بالمثقل علی قول أبی حنیفة -رضی الله عنہ- ٠‏ لن الاحتراز عنه یحصل 
بقولە ولم یجب بە عوض مالي ؛ لان علی قول أبی حنیفة -رضي الله عنه- یجب العوض 
اللالی فی القتل بالثقل ؛ فلا حاجة إلی قید الحدیدۃ . 

والقید الٹالٹ : ان یکون طاهرا فلا یکون جلّا وحائضا . 

والقید الرابع : ان یکون بالْغًا ولایکون صبیّا . وفی ھذین خلاف بین أبي حنیفة وصاحبه 
علٰی ما بجیء بیانه إِن شاء الله تعالی . 

والقید الحخامس : أنْ لا یجب بقتلہ عوض مالی احترز بەعن شبے العمد وا خطا فان 
الواجب فيیھما ا ال ٠‏ والشرط فغيه ان یکون ذلك حالة القتل ؛ فإن القصاص إذا وجب ئم 
انقلب مالاً بالصلح فإنه لا بینع الشہھادۃ ء رکذلك الحکم في قتل الوالد ولدہ ؛ فإنه یجب با لال 
فیه حالة القتل ولا یینع الشھادةۃ کما ذکرناہ . وھا هنا قیدان آخران ؛ لم یذکرھما اللصنف . 

الأول : أن یکون مسلما . 

والثانی : ان یکون غیر مرتث . وما ذکرہ فی ٢‏ الذخحیرة ؛ الذي ذکرناء عن قریب هو 
ا جامع الأحسن . 


. ]۳۱۳۸[ ضعیف : ضعفہ الألبانی ء سن أبی داود‎ )١( 
.]۳۱۳۳( سن أبی داود‎ ٤ حسن : قاله الألبانی‎ )٢( 


ذ۲ 


فیلحق بھم ؛ وامراد بالائر الجراحة لآنہ دلالۃ القتل ء وکذا خروج الدم من'فَوضضع غیر معتاد 
کالعین ونحوھاء والشافعی -رحمہ الله- یخالفنا فی الصلاة ء ویقول: السیف تخاء للذنوب 
فاغنی عن الشفاعة 


م:(فیلحق بھم)ش: أى بشھداء اُحد ء ومن لم یکن ببعناھم فلا یلحق بھم م: ( وامراہ بالائز 
الجحراحة ) ش: أي امراد من قولہ أو وجد فی ال معرکة وبە أثر ہو ا مراحة. وعبارۃ القدوری : 
وبه أثر ا حراحة ۔ ۱ 

وفي ( الینابیع٤‏ یرید بالأئر علامة تدل علی قتله کالذبح والطعن وا جرح والرض وسیلان 
الدم من عینه آو أذنه ولا یکون ذلك إلا بجرح في الباطن ؛ وإن کان یسیل من دبرہ أو ذکرہ أُو 
آنفه لا یکون شھیدا : لن الدم بخرج من ھذہ المخاریق من غیر ضرب فی العادة ء إذ صاحب 
الباسور یخرج الدم من دہرہ ٤‏ وا حبان یبول دھا من الخوف وتسیل الآستان پالرعاف ء وکذا إذا 
وجد میا ولیس بە أثر إذ ا بان یبول دمًا من ا خوف : وقد وت من الفزع وکونە في المعركة 
لیس بسبب لقتله ‏ بدون اللإأصابة ء فإن القتل لایکون إلا بالائر 

م: (لانه دلالة القتل ) ش: آیی لأن الأئر الذي ھو ا حراحة دلالة القتل ء لآن ا حکم یضاف إليه 
في الظاھر م: (وکذا خروج الدم من موضع غیر معتاد ) ش: أي وکذا دلالة القتل خروج الدم منە لیس 
في العادۃ خروج الدم منە م: (کالعین ونحوھا ) ش: مثل الأذن والسرة . وفی ہالزیادات ٤‏ : دلالة 
القتل جراحة توجد أو دم یخرج ہن عینە أو أذنه أو یصعد من جوفه إلی فيه ء فأما ما یخرج من 
آنفه آو دبرہ أو ذکرہ أو یتزل من رأسە شيء من دمه فلا یصلح دلیلاً علی القتل ء لأنه قد یوجد 
دذلك من غیر ضرب عادۃ . 

ع: (والشافعی - رحمے الله - یخالفنا فی الصلاة) ش: ویقول لا یصلی علی الشھید وبه قال 
مالك وإسحاق -رضي الله عنھما - وهو قول أُھل الدینة ۔ وقال النووي فی ( شرح المھذب ؛ : 
الملذھب ا حزم بتحری الصلاۃ عليه . وقال ابن حزم في الملحلی ؛ : إن شاؤوا صلوا عليه ء وإن 
شاؤواترکوھاء ومذھبناھو قول ابن عباس وابن الزبیر وعقبة ابن عامر وعکرمة وسعید بن 
اللسیب والحسن البصري ومکحول والثوري والاوزاعي والمزنی وأحمد - رضي الله عنه - في 
روایة ۔ واختارہ ا لخلال ؛ وقال في موضع آخر یصلی عليه ٠‏ وفي روایة ال مروزي الصلاۃ عليه 
اجود . 

م: (ویقول :) ش: أي قال الشافعی م: (السیف محاء للذنوب فأغنی عن الشفاعة ) ش: تقریرہ إذا 
کان السیف محاء للذنوب لا یبقی للشھید ذنب فیستغنی عن الشفاعة التی کانت الصلاة لأجلھا 
وقوله : محاء علی وزن فعال ؛ مبالغة ماحي من محا یحو محوا ء ومحی محیه محیا . ومحا 


نڑھ 


ونحن نقول : الصلاۃ علی المیت لإاظھار کرامته : والشھید أولی بھا +وٰالطاھر من الذنوب لاٗ 
یستغنی عن الدعاء کاللبي والصبي 

يیحاہ أَيضّا فھو محو وممحی ؛ صارت الواو بالکسرۃ ما قبلھا فادغمت في الیاء اتی هي لام 

الفعل . 

م: (ونحن نقول: الصلاة علی المیت لإظھار کراسته والشھید آولی بھا ) ش: أي بھذہ الکرامة 
ولھذا اختص ال مسلمون بھذہ الکرامة ؛ والشھید من جملة أموات ال مسلمین والصلاۃ علیھم فرض 
من فروض الکفایة علیھم فلا یسقط من غیر فعل أحد بالتعارض ہء بخلاف غسلە ؛ إذ النص في 
سقوطہه لا معارض لە . 

م: (والطاھر من الذنوب لا یستغنی عن الدعاء ) ش: ھذا جواب عن قول الشافعي - رحمه 
الله- السیف محاء للذنوب ء وتقریرہ أن العہد وإن تطھر من الذنوب لم یبلغ درجة عن الاستغناء 
عن الدعاء م: (کالنبي والصبي ) ش: فإن النبی مطھر من الذنوب مع أنه صلي عليه ء ومع ھذا لا 
یبلغ أحد درجة الأنبیاء ٭ وکذلك الصبي مطھر من الذنوب ؛ وقد صلي عليه . 

فإن قلت : روی البخاري عن جابر أنه لا لم بصل علی قتلی أُحد : وروی أبو داود عن 
انس بن مالك - رضی الله عنە - أن شھداء أحد لم یغسلوا ودفنوا بدماتھم ولم یصل عليیهم'''. 

قلت : روی البخاري أأيضًا عن أبی ا خیر عن عقبة بن عامر ا جھني أن النبي قچ خرج یوما 
فصلی علی شھداء أحد صلاته علی المیت ء ثم انصرف : قال عقبة : فکانت آخر ما رأیت رسول 
الله ا علی النبر ء وزاد ابن حبان : ثم دخل بیته فلم یخرج حتی قبض الله عز وجل . والمیت 
أولی فی باب الشراجیح ءعلی أن جابر - رضي الله عنە - کان یومثذ مشغولا ء فقد قتل أبوہ 
وأخوہ وخاله في ذلك ٠‏ فرجم إلی المدینة لیدہر حالھم ٭ وکیف یحملھم فلم یکن حاضراً حتی 
صلی رسول الله پل علی شھداء اأحد وقد روی ماروی ۔ وذکر الواقدي أَیضا فی غزوۃ أحد قال 
جابر بن عبد الله :کان أول قتیل قتل من المسلمین یوم أحد ء قتله سفیان بن عبد شمس فصلی 
عليه رسول الله ق قبل الھزیةء وروی النسائی عن شداد بن الھاد أن رجلا من الاأعراب جاء 
إلی النبی گٍ . . . . ا حدیث ء وفیه آنلہ استشھد فصلی عليه النبي چگُ . 

وروی البخاري فی ١‏ صحیحہ ) أنە پا صلی علی شھداء اأحد بعد ثمان سٹین کا مودع 
للأاحیاء والأموات ؛ وعن أبی مالك الغفاري قال : کان یجاء بقتلی أحد تسعة وحمزۃة عاشرھم 
فیصلی علیهم النبي تا فیدفنون التسعة ویدعون حمزۃ ؛ ثم یجاء بتسعة وحمزۃة عاشرھم 
فیصلیي علیھم فیدفنون النسعة وبدعون حمزۃة ؛ رواہ الطحاوي والدارفطني . 


. ]۳۱۳۵[ قاله الألبانی ؛ سن أبي داود‎ )١( 
۲۸ 


جب مم ربص ور رب ب+ ےھ یر ا ےو وجب ےی عو وی ا ےی ےو ےو و ےو ےج وو ےو وارلہ وک عو جج حم جیب هب ب+ھ 


وروی الطحاوي عن ابن عباس وابن الزبیر - رضي الله عنه - أنە َُ صلی جلی شھداء 
احد مع حمزۃ ؛ وکان بڑتی بتسعة لصسعة : وحمزۃة عاشرھم فیصلىی علیھم: وکبر يوعثذ سہع 
يك اهت ان وقد صلی علی غیرھم کماروی بشیر بن الھاد أنه کیا أعطی أعرابیا لم 
نصیبه ء وقال قسمته لك : فقال : ماعلی هذا اتہعتك: ولکن اتبعتك علی أن آرمی هھاھناٌ 
وأشار إلی حلقه ء بسھم فأموت فأدخل الحنة ۱ ثم آتی بالرجل قد أصابه سھم حیث أشار فکفن 
فی جبة النبي گل فصلی عليه ء فکان من صلاته أن هذاعبد حرج مھاجرا في سبیلك فقتل 
شھیدا أنا أشھد عليه فلم یغسله وصلی عليه ؛ ورواہ النسائی أَیضا . 

وأآخرج الطحاوي مذا ا حدیث لمعنیین أحدھما لانه شاھد ما ذکرہ من الدلائل فی إثبات 
الصلاۃ علی الشھید . والثاني : رداعلی من زعم أنە لم ینقل عن النبی گا أنە صلی علی أحد 
من قتل في المعرکة فی غیر غزوۃ أُحد . 

فإن قلت : لم لا یجوز آن تحمل الصلاۃ في الأحادیث التي ورد فیھا الصلاۃ علی الدعاء ؟ 
ومن قال ذلك ابن حبان والبیھھقی ۱ 

قلت : یدفع ھذا قوله فی ال حدیث الذي رواہ عقبة بن عامر المذکور صلاته علی المیت . 

فإن قلت : آنتم لا ترون الصلاة علی القبر بعد ثلائة أیام ء فکیف یحملون عليه علی معنی 
الصلاةۃ العرفیة ؛ وقد کانت واقعة اأحد فی سنة لاٹ من الھجرۃ ؛ وصلاته عليه السلام علی 
شھداء أحد حین خروجه من الدنیا بعد وقعة أحد في سبع سنین ۔ 

قلت : الذھب عندنا الصلاۃ علی القبر یجوز مالم یتفسخ : والشھداء لا یلحقھم تفسخ 
آحیاء عند الله ء فإدًا لا یجوز حمل الصلاۃ علیھم علی معنی الدعاء ء وکیف یجوز ہذا وقد آکد 
قوله صلاته علی ا یت لنفی احتمال امحال . 

فإن قلت : قال ابن قدامة : حدیث عقبة مخصوص بشھداء أحد ؛ فإنه صلی علیھم فی 
القبور وھم لا یرون الصلاة علی القبر أصلاً ء ونحن فیما بعد الشھر . 

قلت : إذا ثبت أنه صلی علی شھداء أحد صحت الصلاة علیھم بعدم القائل بالفرق ‏ وقوله 
اوھم لا یرون الصلاۃ علی القبر ٤‏ غیر صحیح ء فإذا دفن اللیت ولم یصل عليه صلی علی قبرہ ما 
لم یتغیر کما ذکرناہ . 

فإن قلت : الصلاة علی المیت لا تصح بلا غسل فما لم یغسل الشھید لا تصح الصلاۃ عليه . 

قلت : وکذا لا یدفن بلا غسل ؛ فلما دفن الشھید بلا غسل دل علی أنه فی حکم المغسولین ء 
فکانت الصلاۃ عليه صلاة علی المغسول حکمّا : وھو مغسول بصب رحمة الله تعالی ۔ 

۲۹۹ 


ےی یی یی یی یی ےی یج یج جج جو جو یی بیو یر جج ج ےہ و بجی ہے وج ا۳خ +ي و یلرھےے ص ت” ویج جو ۳خ ے و اچ ج اوھ ور و جےددجمججےے ے +وےٛے +٭+ ه+٭٭ 


فإن قلت : الشھداء أحیاء عند الله ء والصلاة إِنما شرعت علی الموتی . 

قلت : ھم أحیاء فی حکم الآخرۃ ؛ لشَوله تعالی : ظ بل أحیاء عند ربھم یرزقون ٭ٴل2,آل 
عمران : )۱٦۹‏ ء لا في أحکام الدنیا والصلاۃ علیھم من أحکام الدنیا کسائر الموتی ؛ ولھذایقسلٹم 
میراٹھم بین ورثتھم ویتزوج نساؤھم وتحل دیونھم اللؤجلة ویعتق أمھات الاولاد ومدبروھم وینفذ 
وصایاھم ٭ثم ھم یدفنون ؛ فدل ذلك کلە ان ا حیاۃ لھم عند الله بعد الموت ۔ 

فإذا قلت : قال الشافعی - رحمہه الله -: لعل ترك الصلاۃ لاستغنائھم مع التخفیف علی من 
بقی من ا مسلمین . 

قلت : ھذا التعلیل لا یقبل ء لأن الصلاۃ علی المبت دعاء لە ء ولا یستغنی أحد عن الدعاء 
کما ذکرناہ ء وكکذلك التعلیل بالتخفیف : فإنھم یتممون إلقاءھم ویحضرون قبورھم ویکلفون 


دفنھم ۔ 
فإن قلت : الصلاة علی ا بت من باب الشقاعة 3 والشھداء یشفعون للناس ولا یحتاجون إلٰی 
دو ریمع مك 


قلت : الصلاة علیھم زیادة کرامة لھم ؛ وقضاء لحق المیت : وقد أشار املصنف إلی هذا امعنی 
بقوله: والصلاة علی المیت لاظھار کرامتە ء وقد استوفینا الکلام هناك ؛ وقد ظھر من ھذا أن ما 
ذھبنا إليه أرجح من وجوہ عدیدة . الأول : أن ا خبر الثبت فی ھذا أولی من النافي ۔ 

الثانی : أُن أحادیثنا آکٹر فکانت أولی ء قال محمد في ( السیر الکبیر ؛ : أخذنا جا ا٘أجمع 
عليه أھل العراق دون ما انفرد بە أھل ا مدینة ء فرجع بالکٹرة . 

فإن قلت : ھذا خلاف ظاہر مذھبکم ء فإن الترجیح بالکٹرۃ لا یعتبر عندکم ۔ 

قلت : قد ذکر بعض مشایخنا الترجیح بکثرۃ الرواة إذ الظن بصدق خبر الائنین اقوی منه 
بخبر الواحد ۔ 

الثالث : أن الصلاۃ علی الموتی أصل فی الدنیا وفرض من فروض الکفایة علی المسلمین ؛ 
فلا یسقط من غیر فصل احد . 

الرابع : لو کانت الصلاةۃ عليھم غیر مشروعة ؛ کمافي عموم تنبیھه ئا علی عصدم 
مشروعیتھا ء وعلة سقوطھا کما نبه علی عله سقوط غسلھم . 

ا جامس : یجوز أنە عليه السلام لم یصل علیھم ؛ وصلی علیھم غیرہ ما کان به من 
ال جحجراحات ؛ وکسور زباعیته وما أصابه یومئذ من الملشرکین . 


۲۰ 


ومن قتله أھل ا حرب آو أھل البغی آو قطاع الطریق فبأي شیء قتلوہ لوینسل؛ لان شھداء أحد 

ما کان کلھم قتیل السیف والسلاح : وإڈا اسدسشھد ا حنب غسل عند أبی خنیفة -رحمہ الله۔ 

وقالا: لایبغفسل لان ما وجب ہا حنابة سقط بالموت : والثانی لم یحب للشھادة 7 اولاہی حنیفة- 
رحمه الله - آن الشھادۃ عرفت مانعة غیر رافعة ‏ 


السادس : إن لم یکن صلی علیھم فی ذلك الیوم صلی علیھم فی یوم آخر ؛ لأنه لا یعثَی 
علیھم بجرور السن کما ذکرناہ . 

السابع : قد ثبت آنہ صلی علی غیرھم من الشھداء ویقولوت لا تشرع الصلاۃ علی 
گھیدتا : 

الٹامن : أن الذي ذھبنا إليه أاحوط في الدین ء وفیه تحصیل الأجر والثواب العظیم ٭ وقد 
ثبت عن النبي گل أنه قال : من صلی علی میت فله قیراط ٤ء‏ ولم یفصل بین میت ومیت ۔ م: 
(ومن قتله أھل ال حرب أو ڈھل البغي أو قطاع الطریق فبأي شيء قتلوہ لم یفغسل ) ش: عندنا خلافًا 
للشافعي ومالك وأاحمد - رضي الله عنھم - فی غیر أھل ا جرب وقالت الشافعیة : قتیل أھل, 
البغي یغسل ویصلی عليه في أصح القولین . وفی قتیل قطاع الطریق طریقان ؛ وکذا في قتیل 
اللصوص طریقان . ولو أمر الکافر مسلمًا وقتلوہ صبرا ففي غسلە والصلاة عليه وجھان ؛ 
أُصحھما أنه لیس ہشھید وعندنا شھیدء وبه قال مالك وأحمد - رضی الله عنھما ۔ ء ولا کان 
فی قتال أھل ا حرب یتمم الاَلة ء نکذا فی قتال أھل البغی وقطاع الطریق ء لأنھم فی حکم القتال 
کأھل ا حخرب حتی لا یضمنون ما أتلفوا . 

م: (لأن شھداء أحد ما کان کلھم قتیل السیف والسلاح ) ش: لن منھم من دفع با حجر ء ومنھم 
من قتل بالعصا ء وغیر ذلك ء وعمم اللبي قله فی حق ترك غسلھم . 

م: (وإذا استشھد ال جنب غسل عند أبی حنیفة - رحمە الله -) ش: وہە قال أحمد وسحنون . 
ومن ا مالکیة ابن شریح وابن أہي ھریرة - رحمھم الله - من الشافعیة ء وھو قول الاوزاعي ۔ 

م: (وقالا : لا یفسل )ش: أي قال آبو یوسف ومحمد : لا یغسل ء وبه قال الشافعی وأشھب 
م: (لان ما وجب بالجثابة ) ش: الذي ھو الخسل م: (سقط بالموت ) ش: للعجز عنه م: (والثاني ) ش: 
أي الغسل الٹانی م: (لم بجب للشھادة ) ش: أي لأاجل کونە شهھیدًا ء إِذ الشھادۃ تمنعه : لآن قوله 
لا : <زملوھم بکلومھم ودمائھم ؛ لا یفصل بین الشھید ا جنب وغیرہ . ْ 

م: (ولأبی حنیضة أن الشھادۃ عرفت مانعة ) ش: وجوب غسل المیت م: (غیر رافعة )ش: لقد 
وجب عليه قہل موته ء الا تری أنە لو کان في ٹوب الشھید نجاسة تغسل تلك النجاسة ولا یغسل 
عنه الام ۔ 


فلا ترفع ا جنابة ء وقد صح أن حنظلة ما استشھد جتًا غَایم الملائکة ‏ 


فان قلت :لو لم یکن رافعا لوضوء الحدث إِذا استشھد ہ واللازم باطل ٤‏ فکذا الملزوم . 

قلت : لا یلزم من ان لا یکون رافعًا للاعلی أن یکون رافعًا للادنی . 

م: (ود صح أن حنظلة ما اسٹٹھد جبًا غسلت اللائکة )ش: روي هذامن حصدیظبابن 
عباس-رضي الله عنه - رواہ الطبرانی فی لہ معجمہ ؛ عنه : قال ؛ اصیب حمزۃ بن عبد الطلییٰ 
وحنظلہ بن الراہھب وھما جنبان ؛ فقال ابی ہا ١‏ إئی رایت اللائکة تفسلھما “١‏ . وحدیث ابن 
الزبیر رواہ اہن حبان فی 8 صحیحہ ٢‏ وا حاکم فی (الملستدرك ؛ من حدیث یحیی بن عباد بن 
عبد الله بن الزبیر عن عبد الله عن جدہ قال . سمعت رسول الله 7 وفد قتل حنظله بن عامر 
الثقفی أن صاحبکم حنظلة غسلته املائکة ء فسألوا صاحبته ء فقالت : خرج وھو جنب ا سمع 
الھهاتفةء فقال رسول الله ا : الذلك غسلته الملائکہ) . قال ا حاکم : صحیح علی شرط مسلم 
ولیس عندہ فاسألوا صاحبتہ : 

قال السھیلی فی 9 الروض الأئف ٤‏ : وصاحبته ھی زوجته جمیلة بلت أبی بن سلول اأُخت 
عبد الله بن أبي ء وکان قد بنی بھا تلك اللیلة فرأت في منامھا کأن بابا من السماء فتح فدخل 
وأغلق دونە ء فعرفت أَنه مقتول من الغد ؛ فلما أصبحت دعت برجال من قومھا وأ٘شھدتھم أنه 
دخل بھا خشیة أن یقع فی ذلك نزاع ء ذکرہ الواقدیي ہ وذکر غیرہ أنه وجد بین قتلی یقطر رأسه 
ماء تصدیقًا لقول رسول الله گل . 

وقال ابن سعد فی ( الطبقات+ : قال رسول الله و : ٭ إنی رأیت الملاتکة تغسل حنظلة بن أبي 
عامر بین السماء والأرض مماء نزل فی صحاف الفضة ٤‏ ۔ 

وحدیث محمود بن لبید رواہ ابن إسحاق في٦‏ المغازي) أن اللبی گیا قال : ا إن صاحبکم - 
یعنی حنظلة بن أبی عامر - لتفسله اللائکة ؛ ف.آلوا أھله ما شأنه ؟ ۔ فقالت : إنه حرج وھو جنب 
حین سمع الھهاتفة ء بالتاء الشناۃ من فوق والفاء 3 ویقال : الھهایعة بالتاء آخر ا حروف وبالعین 
الھملة ء والھهیعة الصوت الشدید عند الفزع . وحنظلة بن بی عامر عمرو بن صیفی بن زید 
الآنصاري الأوسي یعرف أبوہ بالراہب فی ال حاہلیة ء فسماہ النبی گل الفاسق ء لُآنە یروح من 
الدینة إلی مکة ثم قدم قریش یوم أحد محارباء وکان ممکة إلی ان فتحت : فھرب إلی ھرقل 
فمات ھناك کافرا سنة تسع أو عشر ؛ وأولاد حنظلة یسمون أولاد غسیل اللائکة . 

فإن قلت : الواجب غسل بنی آدم دون ا ملائکة ٤‏ ولو کان ذلك واجبا لأمر عليه السلام بإعادة 


)١(‏ حسن إسنادہ الهیشمي في الجمع (۳/ ۲۳) وأعلہ ا حافظ بشریك القاضي و ال حجاج بن أرطاۃ ء وعما 
ات 
9۲+ 


وعلی ھذا ا خلاف ا خائض والنفساء إذا طھرتا ء وکذا قہل الانقطاع في الصحیح من 

الروایة ء وعلی ھذا اخخلاف الصہی . لھما أن الصہی احق بھلہ الکرامة :لم أآن السیف کفی 

عن الغسل فی حق شھداء احد ہوصف کونە طھرۃ عن الذنوب ء ولا ذنب علی الصبی فلم یکن 
فی معناھم 

غسله . 

قلت : الواجب هو الغسل ء وأما الغاسل فیجوز کائنّا من کان ء ألا تری أُن الملائکة ما غسلوا 
آدم عليه السلام ؛فأدي بە الواجب ولم بعد أولادہ غسله 

م: (وعلی ھذا ال خلاف ) ش: أي الخلاف ا مذکور بین أبی حنیفة وصاحبیه م: (الحائض والنفساء 
إذا طھرتا ) ش: عندھما لا یفسلان : لآن الغسل الأول سقط ہالموت : والشانی أنە لم یجب 
بالشھادة ء وعندہ یفسلان ء لن الشھادة عرفت مانعة غیر رافعةم: (وکنا ٹبل الانقطاع ) ش: أي 
وکذا یفسلان إذا قتلتا قبل انقطاع الدم م: (في الصحیح من الروایة ) ش: عن أبي حنیفة - رضي الله 
عنه - وھي روایة ا حسن عنە ؛ واحترز بە عن روایة المعلی عن أبي یوسف عن أبيی حنیفة - رضي 
الله عنھما - أنھما لا یغسلان ؛ لأن لم یکن الغسل واجبّا حالة الحیاۃ قہل الانقطاع ء فلم یجب 
بالوت غسل آخر . 

وجهە الصحیح من الروایة ان حکم ا حیض انقطع بالموت ؛ فصار کأن انقطاع ا حیض قبل 
لوت . وعندھما لا یفسلان ہبکل حال . وفی الحنازیة هذا الحدیث فی النفساء یجري علی 
إطلاقه ء لان أقل النفاس لا حد لە . أما ا حائض فتصور فيه فیما إذا استمر بھا الدم ثلائة أیام ٹم 
قتلت قبل الانقطاع ‏ أما لو رأت یوما أو یومین ئم قتلت لا تغسل بالإجماع ء ذکرہ التمرتاشي 
بعدم کونھا حائضا. 

م: (وعلی ھذا امخلاف ) ش: أي ال خلاف ال مذکور م: (الصبي ) ش: إذا استھل یغسل عند أبي 
حنیفة - رضي الله عنه - خلافًا لھما وللشافعي أَیضا م: (لھما ) ش: أي لأبي یوسف ومحمد م: 
(آن الصبي أحق بھذہ الکرامة )ش: وھي سقوط الغسل : لأن سقوط الغسل لابقاء أثر مظلومیته فيی 
الغسل وکان إکراما لە ہ والمظلومیة فی حق الصبی أشد ؛ فکان أحق بھذہ الکرامة . 

م: (وله ) ش: أي ولأبی حنیفة - رحم الله -م: (أن السیف کغفی عن الغسل في حق شھداء 
أحد ہوصف کونە طھرۃ عن الذنوب : ولا ذنب علی الصبی ؛ فلم یکن في معناھم ) ش: أي في معنی 
شھداء أحد ء فإذالم یکن فی معناھم یغسل : وکذلك الخلاف فی الجنوذ إذا استشھد . وفي 
االبىسوط ؟؛ : الصبي غیر مکلف ولا یخاصم بنفسە في حفوقه ء وا خصم عنە فی حقوقه فيی 
الآحرة هو الله تعالی ؛ فلا حاجة إلی ہقاء أثر الشھادۃ لعلھم یدلونە . 


۲۷۳ 


ولایمسل عن الہ لشھید دمه ولا ینزع عنه یابه : ما رویٹا ویئزع عنه الفرو وا حشو والقلنسوۂ 
والسلاح وا خف ؛ لأنھا لیست من جنس الکفن ء ویزیدون وینقصون ما وو إِتَامًا للکفن . 


فإن قلت : ذکر ابن قدامة فی 9 امغلی 4 ان حارئة بن النعمان وعمیر بن أبی وقاضل:اخا سعد 
کانا من شھداء أحد وھما صغبران . 

قلت :ھذا غلط ؛ لآأن عمیر بن أبی وقاص قتل یوم بدر قبل احد ء وھو ابن ست عشرۃ ذکرّہ 
ابن سعد فی ٢‏ الطبقات ٤‏ . 

وأما حارثة بن النعمان فتوفی فی خلافة معاویة وشھد بدرً وأاحدً والمشامد کلھاء وأما 
حارثة اللستشهد غلاما هو حارثة بن الربیع الأنصاري قتل یرم بدر ؛ کذافي ‏ الصحیحین ٠‏ 
وغیرھما ء ولیس فی قتلی أحد من اسمه جاریة ؛ قال : ذکر ذلك تمیمة فی ( شرح الھدایة ٤‏ . 

م: (ولا یفسل عن الشھید دمه ولا بنزع عنه ٹیابہ ما روینا ) ش: وأشار بە إلی ما ذکرہ من قوله 
عليه الصلاة والسلام : ! زملوھم بکلومھم ودمائھم ولا تفسلوھم ؛ وھذا یدل علی عدم غسل الدم 
رضي الله عنه - ال : أمر رسول الله لا بقدلی أحد ان تنزع عنھم ا حدید وا حلود ء وأن یدفنوا 
بدمائھم وثیابھم . أنحرجه آبو داود وابن ماجة - رضی الله عنھما۔ . 

م: (ویٹزع عنه الفرو والحشو ) ش: رید با جشو الثوب الحشو بالقطن وھو بحسب اصطلاح 
الناس لا بحسب اللغة م: (والقلنسوۃ) ش: أرید بھا القبع ؛ وفی تفسیرہ أقوال م: (والسلاح وا خف ؛ 
لاتھا ) ش: أي لان هذہ الأشہاء م: (لبست من جنس الکفن )ش: وفی ( البسوط )؛ وکفن الشھید 
لیابه ویٹزع عنه ما لیس من جنس الکفن کالفرو والسلاح وا جحلود وا حشو وا حفین والقلنسوۃ . 

وفی ٢‏ الذخیرۃ ٤‏ والسراویل . وقال الشافعي : ینزع عنه مالیس من غالب لاس الناس 
کال جملود والفرو والخفاف والدرع والبنصر وا جحبة والملحشوۃ : وبە قال أحمد - رحمہ الله - وقال 
مالك : لا تنزع الفرو وا حلود والقلنسوۃ ء وقال مطرف : لا ینزع المنطقة ولا الخام إلا ان یکٹر 
ٹمٹھا . وفی الأسبیجاہي : ویکرہ أن ینزع عنھم جمیع ثیابھم ویجدد لھم الکن . وفی (التحفة٤:‏ 
ولا یکفن ابتداء فی ثیاب آخر دون ثیابہ الٹی کانت عليه عند قتله . 

م: (ویزیدون وینقصون ما شاؤوا ) ش: إذا کان ناقصًا عن عدد ا مسنون ء والضمیر في یزیدون 
وینقصون یرجع إلی أولیاء القتیل ء لدلالة القرینة عليه ء ولا اشتباہ فیه حتی یقال إنه إ(ضمار قبل 
الذکر ٭قیل : وقد استدلوابھذہ اللفظة علی أن عدد الثلاثة لیس بلازم ء واکٹرھم علی مراعاۃ 
الوتر والکفن . 

قلت : ما ذکرنا أو فی التعلیل الذي ذکر فی الکتاب م: (إقماسٔا للکفن ) ش: أي لأاجل إتمام 


٢٢۷ 


قال : ومن ارتٹ فسل . وھو من صار خلمًا فی حکم الشھادة لنیل مراف اِلحیاة : لان بذلك 

یخف اثر الظلم فلم یکن في معنی شھداء أحد ء والارنٹاث أن یاکل أو بشرب ینام أو یداوی 

أو بنقل من المعرکة حيّا؛ لأنه نال بعض مرافق ا حیاة ء وشھداء أحد مانوا عطاشا وٰآَلکاس تدار 
علیھم: فلم یقبلوا خوقًا من نقصان الشھادة . 

الکفن ء قیل : ہو یرجع إلی قوله یزیدون . 

قلت : لا مانع من أن یرجع إلی اللفظین معًا ء لأنه إذا نقص من الزائد علی العدد المسنون 
یکون إِتمامٔا للکفن ا مسنون . فإذا لم ینقص لا یسمی کفن السنة . وأشار في المبسوط ۴ في نزع 
الأشیاء ا مذکورۃ إلی ان ھذہ الأشیاء کانت لدفع باس العدوء وقد استغنی عن ذلك ء ولآان هذہ 
عادة أُھل ا حاھلیة ء لأئھم کانوا یدفنون أبطالھم با علیھم من الأسلحة ء وقد نھینا عن التشبە 
ہم . 

م: (ومن ارٹٹ غسل )ش: علی صیغة المجھول : بالتاء الثناۃ من فوق ا ملضمومة ؛ ئثم الثاء 
الثلثة ء وھو من قولھم ثوب رث أي خلق . وفي ( المغرب ؟؛ : ارتث ال جریح إذاحمل من ا معرکة 
وبە رمق ء لأنه حیشذ یکوت ملقی کرثة ا متاع ؛ وقال ا جچوهري : ارتٹ فلان علی مالم یسم 
فاعله أي حمل من المعرکة رثْة أي جریحًا وبە رمق . ومراد الفقھاء من ذلك نما أشار إليه 
الصنف بقولهە م: (وھو ) ش: أي المرتٹ دل عليه قوله ٢‏ ارتث ؛ کما فی قولہ تعالی : ٭ اعدلوا هو 
أقرب للتقوی 4(امائدة : الآیة ۸)ء م: (من صار خلقًا ) ش: بفتح اللام : یقال : ٹوب خلق أي 
بلي ٭ یستوي فيه المذکر والمؤنٹ : لان في الأصل مصدر من خلق یخلق . 

قال ا چوهري : وقد خلق الثوب بالضم خلوقه أي بلی إذا خلق الثوب ء مثله وآخلقه إغا 
متعد ولا یتعدی م: (في حکم الشھادة لنیل مرافق ا لیا ) ش: وھي راحة ا حیاۃ . 

م: (لان بذلك ) ش: أي بذلك النیل م: (یخف اٹثر الظلم ؛ فلم یکن في معنی شھداء أحد ) ش: 
لآنھم ماتوا علی ال حالة التعي وقعت فیھا ا حراحة ء ولم ینالوا من مرافق ا حیاۃ شیئام: (والارتٹاٹ ) 
ش: الذي یوجب غسل القتیل م: (أن یأکل أو بشرب أو ینام أو یداوی أو ینقل من المعرکة حیّا ) ش: أو 
یصلی أو یتکلم بکلمة فی روایة ابن سماعة عن أبي یوسف ۔ وفي روایة عنه أنه یزید علی کلمة . 
وفی ہ البدائع ؛ أو باع أو ابشاع أو تکلم بکلام طویل ؛ وذکر ابن سماعة ان إکثار الکلام بنزلة 
الأکل م: (لانه نال بعض مرافق ا حیاۃ )ش: تمباشرۃ شیء من الأشیاء الملذکورة . 

م: (وشھداء أحد ماتوا عطاشًا والکاس )ش: أي کس الاء م: (ندار علیھم فلم یقبلوا ) ش: قال 
ا چجوھري : والکاُس کل إناء فیه شراب وھی مؤژنثة م: (خوقًا من نقصان الشھادة ) ش: شرب اماء 
الذيی هو من لوازم الأحیاء حتی لا ینالوا من مرافق الدنیا ۔ وفی 9 شرح الصطفی ؛ لعبد الملك بن 
محمد النیسابوري عن خارجة بن زید عن أبیە أُن رسول الله ق یوم أحد أرسلني إلی سعد بن 

۷۵ 


إلا إذا حمل من سصرعه کیلا تطأہ ا خیول : لأئه ما نال شينّا من الراحنٹر>:ولو آواہ فسطاطًا أو 
خیمة کان مرتثّا ما بیناء 


الرہیع ء وقال إن رأیته أفرئہ السلام ء وقل لہ یقول لک رسول اللہ پ ےل : ہ کیف تجد؛ قال : 
جعلت آطوف بین القتلی حاصبة وھو في آخر رمق وبه سبعون ضربة بین طعنة برمح وَظربة 
بسیف ورمیة بسھم ؛ فقلت لە : یا سعد: إِن رسول الله نل یقرأاعليك السلام ؛ ویقول لك ٴ 
أخبرني کیف تحجدك ؟ ء قال : علی رسول الله قّي وعليك السلام ء قل لە : یا رسول اللہ لا 
اأجد رائحة الجحنة وقل لقومي الأنصار : لا عذر لکم إن وصل إلی رسول الله قلاٍ وفیکم عین 
تطرف ؛ وفاضت عیليه . 

وقال العلامة الکردری فی قوله ۷ خوقًا من نقصان الشھادۃ 4 : قال الله تعالی : ٭ إن الله 
آخریٰ نی ازم ار 4- 7الت اک تم تماق لمات کاڑھنا 
تصرفًا في البیع قبل التسلیم لتحقق النقصان في تسلیم امبیع کما لو تصرف البائع في لمبیع قبل 
التسلیم ٭فإنه یسقط بعض الئمن آو یثبت للمشتری ا حیار ء ولھذا لو استشھد الصبی یغسل لعدم 
أھلیته للبیع عنه ‏ وروی البیھقي فی ہ شعب الإیمان ١‏ عن أبی جھیم بن حذیفة العدوي ‏ قال : 
انقطعت یوم الرسول ابن عمي ومعي سقیة ماء ؛ فقلت : إن کان بهہ رمق سقیته من الاء فوجدتهہ 
ومسحت وجھه ہ فإذایه ینشع ؛ فقلت : أسقیك ٠‏ فأشار إلی جانبه فنظرت فإذا رجل یقول : 
آەء فأشار ہشام ابن عمي أن انطلق إليه فإذا مو ہشام بن العاص ء فأتیتہ فقلت : أسقيك ء فسمع 
آخر یقول : آہ ء فأشار هھشام أن انطلق بە إليه فجئته فإذا عو قد مات ء فرجعت إلی مشام فإذا ھو 
قد مات ء فرجعت إِلٰی ابن عمي فإذا ھو قد مات . 

م: (إلا إِذا حمل من مصرعه کیلا تطأہ الخیول : لأئه ما نال شیٹا من الراحة ) ش: الاستثناء من قوله 
بھن ارتٹ غسل یعني لا یغسل في ھذہ الصورۃ فھو شھید . قال الأترازي : فيه نظر ء لأٰنا لا نسلم 
أن ا حمل من المصراع لیس بنیل راحة . 

قلت : في نظرہ نظر ؛ لان ا حمل من المصراع إنما یکون نیل راحة إذا کان لصرم القتال ء ألا 
تری إلی ما قال في ٢١‏ الذخیرۃ ٤‏ ولو کانوا فی معمعة القتال : فوجدوا جريسًا فحملوہ والقوم فی 
القتال ٹم مات فھو شھید . قال ا حاکم الشھید : ومجرد حملە ورفعه من المعرکة والقتال علی 
حاله بعد لا یجعلە مرتثًا وإنما ارتثائہ بذلك بعدم تصرم القتال ء وفی 9 التحفة ؛ وفی ( اللحبط ؛ 
ولالمفید ؛ آو بقي یوما ولیلة فی اللعرکۃ . 

م: (ولو آوا: )ش: با لمد ء أي لو ضمہ : م: (فسطاط ) ش: وھی ا حیمة الکبیرۃ فیه ست لغات : 
ضم الفاء وکسرھا : وہالباء مکان الطاء الأولی ؛ وتشدید السین بغیر الطاء والباء مع ضم الفاء 
وکسرھا ء ذکرھا ابن قتیبة م: (أو خیمة کان مرتقّا ) ش: فیغسل م: ( ا بینا ) ش: راد به قوله ء لأنه 


اج 


ولو بقی حیّا حتی مضی عليه وقت صلاة وھو یعقل فھومرنٹ ؛ لن تلك الصلاۃ صارت دنا في 

ذمته وھو من أحکام الاأحیاء . قال : وھذا مروي عن أبی بہوسف رحب الله ۔ولو أوصی 

بشیء من آمور الآخضرۃ کان ارتثائًا عند أبی یوسف -رحمہ الله۔ لأنہ ارتفاق؛ وکند محمد- 
رحمه الله- لا یکون لان من أحکام الأموات : 


نال مرافق ا حیاۃ . 
م: (لو بقی حبًا حنی مضی عليه وقت صلاة وھو یعقل فھسو مرتث ) ش: أي وا حال أنه یعقل 
وفی ل الذخیرۃ ٤‏ : ذکر ابن سماعة و مضی عليه وقت صلاۃ کاملة . 

وفی التحفۃ ؛ أو مضی عليه وقت صلاة وهو یعقل ویقدر علی أُداٹھا بالإیماء؛ حتی 

وفی ( الجتبی ؛ وا مراد بوقت الصلاة قدر ما تجب عليه الصلاة وتصیر دینًا في ذمته ؛ وھو 
روایة عن أبی یوسف . وعندنا یوم ولیلة ولو کان مغمی عليه یومًا ولیلة لم یکن مرتثًا ہحوعن 
محمد لو بقی في املعرکة حيًا یوما ولیلة فھو مرتث وإن لم یعقل . وفي 9 نوادر بشر ٤‏ عن أبي 
یوسف إذا مکٹ ا حریح في المعرکة أکثر من یوم حیا والقوم في القتال وھو یعقل أو لا یعقل ؛ فھو 
منزلة الشھید . 

قال الأترازي : إنە لو تأمل الیوم کلە ٹم خر میتا من جراحة أصاہته في أول النٹھار کان 
شھیدا وإن تصرم القتال بیٹھم فھو جریح فی المعرکة فمکٹ وقت صلاة لا یکون شھیدا 4 وذکر 
الکرخحي في ا! محتضر ہ٢‏ : إِن عاش فی مکانه وھو لا یعقل لا یغسل وإن زاد علی یوم ولیلة 
لآنہ لا ینتفع بحیاته فکان کالمیت . 

۴ (لآن تلك الصلاۃ صارت دبنًا فی ذمته وھو )ش: أي کون الدین فی ذمته م: (من أحکام 
الأحیاء ) ش: فیکون مرتكّا فیغسل . 

٦‏ (قال ) ش: أي الصنف - رحمہ الله - م: (وھذا مروي عن أبي یوسف )ش: ورروي عغن 
محمد مثل قول أبی یوسف ء إلا أله قال : إنعاش فی مکانە یومّا کان مرتلًا ٭ سواء کان عاقلاً 
أولم یکن : وإن کان أقل من ذلك ج لم یکن مرتثام: (ولو أوصی بشيء من أمور الآخرۃ کان ارنٹاتًا 
عندہ )ش: أي عند أبی یوسف ءم: (لأنه ارتفاق ) ش: بحصول الٹواب 

م:: (وعند محمد لا یکون ارتاتًاء لأنه من أحکام الأسوات ) ش: أي لا یعہأً ہشیء من أمور 
الآخرۃ من أحکام الاأموات ۱ وقال الصدر الشھید فی ! ا لجامع الصغیر ؟ : فیل : الاختلاف فیما 
اذا أوصی بشيء من أمور الآخرة آما إذا أوصی بشيء من أمور الدنیا کان ارتٹاتًا بالاإ جماع : 


۲۷۷ 


ومن وجد قتیلا في الصر غسل ؛لآن الواجب فیه القسامة والدیة فخف اثر'الظلم إلا إذا علم آنە 

قتل بحدیدة ظلما ؛ لان الواجپ یه التصاص وھو عقوبة : والقائل لا بتخلص'عُتھا ظاھراً إما 

في الدنیا وإما فی العقبی ؛ وعند أبی بوسف ۔رحمہ الله- ومحمد ۔رحمہ الله- الا پلبٹ 
منزلة السیف : 


وقال فی ۷ شرح الطحاوي ؛ : فیل : إنە لا ا ختلاف فیما بیٹھما فی ا حقیقة . فجواب أبي 
یوسف خرج فی الذي أأوصی بأمور الدنیٔا . وجواب محمد خرج فی الذي أوصی بأمور الآخرۃ 
وقال أبو بکر الرازي وإن کان أکثر من کلامه في وصیته ؛ فطال غسل ٠‏ لان الوصیة شيء من 
أمورالملوت ۰ فاإذا طالت أشبھت آمور الدنیا ۔ 


م: (ومن وجد قتیلاً فی الصر غسل )ش: قید بالمصر : لأنه لو وجد فی مفازۃ لیس بقربھا 
عمران لا یجب فيه قسامة ولا دیة ولا یغسل لو وجد بە آثر القتل م: (لآن الواجب فبه القسامة والدیة 
فخف أثر الظلم ) ش: فلم یکن فی معنی شھداء أحد فیغسل م: (إلا إذاعلم أنه قتل بحدیدة ظلمًا ) 
ش: ھذا الاستثناء من قوله ! غسل ٥‏ یعني لا یغسل القتیل في الصر إذاعلم أنه قتل بحدیدة ظلمًا 
مظلوما : ولکن ھذافیما إذاعلم قاتله لوجوب القصاص . 

أماإذالم یعلم قاتله فیغسل ہ وإن قتل بحدیدۃ لأنه لیس فیه معنی شھداء أحد ؛ لآنە إذالم 
یعلم قاتله یجب القسامة والدیة . وعند الشافعي : یغسل القتیل فی المصر ؛ وإن قتل بحدیدۃ ون 
عرف قاتله لوجوب القصاص وھو بدل الدم کالدیة وکذا ما قاله الصلف بقوله : 


م: (لآن الواجب یه القتصاص وھو عقوبة ) ش: إما فی الدنیا إِن وجد ء وإما في الآخرۃ ان لم 
یوجد م: (والقاتل لا یتخلص عنھا )ش: اي عن العقوبة م: (ظاھرً ) ش: من حیث ظاھر الآمر م: (إما 
في الدنیا ) ش: إن وجد م: (وإما فی العقبی )ش: إن لم یوجد کما ذکرنا ء والقصاص عقوبة ولیس 
بعوض حتی یخفف أثر الظلم : وإن کان عوضھا لکن نفعه یعود إلی الورئة لالە فلم ینتفع اللیت 
به ء بخلاف الدیة ء فإن نفعھا یعود إلیه حتی یقضی منھا دیته وینفذ وصایاہ : کذا فی 9 مبسوط 
فخر الإسلام ٤‏ ء والسر فیه أن وجوب ا ال دون القصاص دلیل صفة ا لحیاۃ ء بدلالة ان الال یثبت 
بالشبھة ؛ والقصاص دلیل صفة ا حنایة ء لن ا ال یثہت ہالشبھة والقصاص یجب الشبهة . 

م: (وعند أبی یوسف ومحمد - رحمھما الله - ما لا یلبث مِنزلة السیف )ش: أراد بھٰذا آنە لا 
یشترط في القتیل وجد في المصر ان یقتل با حدید عندھما ء ہل ما لا یلبث في الہاب مثل الثقل من 
ا حجر : وا خشب مثل السیف عندھما ء حتی لا یغسل القتیل ظلمًا فی المصر إذاعلم قاتلہ ء 
وعلم أنه قتل بالمثقل لوجوب القصاص عندھما : وعند أبی حنیمٰة - رضي الله عنه - لا یجب 
القتصاص في القتل با ملقل ؛ لأنه لو وجب فلا یخلو إما ان یستوفی دما و جرحا فلا یجوز الاول 
لقوله ال : ہ إلا بالسیف ؛ ولا یجوز ا ال فی اللزوم لزیادة ء والقصاص مبناہ علی اممائثلة م: 


۷۸ 


ویعرف فی ال حنابات إن شاء الله تعالی ؛ ومن قتل في حد او قصاص یسل وصلی عليه : لأنه 

باڈل نشسه لإہشاء حق مستحق عليه : وشهداء أحد بذلوا َْمْسھم لارتغاء ترضاۃ الله تعالی فلا 
یلحق بھم ۔ ومن قتل من البغاة آو قطاع الطریق لم یصل عليه ء 

7990ی .0000ھ .و 

(ویعرف ذلك في الحنایات إن شساء الله تعالی) ش: أی یعرف حکم عدم القصاص عاد آبی'خیفة - 

رضي الله عنه - خلافًا لھما في کتاب ا جەنایات علی ما یأتي إن شاء الله تعالی . 


م: (ومن قتل في حد أو قصاص ضل وصلىي عليه ) ش: ھذابالإجماع ء إِلا ان مالکا یقول لم 
یصل الاإمام علی المرجوم والمقتول قصاصًا ء وصلی علی غیرہ ء لأنہ 8چ لم یصل علی عاص 
وصلی عليه غیرہ . وقال الزھری : لا یصلی علی المرجوم أصلام: (لانه ) ش: أي لأن القتول فيی 
الد أو القتصاص م: (باذل نفسه لاہفاء حق مستحق عليه ) ش: أی واجب عليەم: (وشھداء أحد بذلوا 
أنفسھم لابتغاء مرضاۃ الله تعالی ) ش: أي یطلب رضی الله من غیر أن یکو علیهم حق م: (نلا 
یلحق بھم ) ش: أي بشھداء أحد في ترك الغسل ؛ وأما ماعز ففي روایة البہخاري آنە پچ صلی 
عليه ء وفی ه الصحیح ؛ أنە یٹ صلی علی الرجومة في الزنا ومن قتل في تعزیر أو عدا علی قوم 
فقتلوہ یغسل ء لأنه ظلم نفسے فلا یکون شھیدا . 

(ومن قتل من البضاة)ش: ہضم الباء للوحدة جمع باغ کقضاۃ جمع قاض ؛ وھو الدي 
یخرج عن طاعة الإمام ‏ وأصل البغي مجاوزۃ حد م: (أو قطاع الطریق لم یصل عليه ) ش: ومي 
االذخیرۃ٤عن‏ محمد قاطع الطریق لا یصلی عليه سواء قتل في الحرب أو قتله الإمام حدا ٭ وفي 
اللتقطات ؛ : أُو قتلوہ بعد ما وضعت ا حرب آأوزارما صلی علیھم ء یعني البغاۃ ء وکذا قطاع 
الطریق إذا قتلوا بعد ثہوت ید الإمام علیھم . وإنا لا یصلی علیهم إذا قتلوا في حال الملحاربة 
وا حخرب . وفی 9 الذخیرۃ ) ذکر الصدر الشھید فی ۃالواقعات ؟ إن قتلوا فی ا حرب لا یصلی 
علیھم ء وإن قتلوا بعدما وضعت ا حرب أوزارھا صلي علیھم ؛ وکذا قطاع الطریق مثلما ذکر في 
۶ الحقطات ٢‏ ۔ 

قال أبو اللیث : وبە نأخذ ء ولم یذکر أٹھم ھل بغسلون . وذکر نجم الدین النسفي اختلاف 
اللشایخ قیل یغسلوت للشرق بینھم وبین الشھداء . وحکم المقتول بالعصیة حکم الباغي ومن فتل 
أبویە لا یصلی عليه إھانة لە ء ذکرہ فی ! جوامع الفقہ٢.‏ ومن قتل نفسه خطا بأن قصد رجلا من 
العدو لیضربه ہالسیف فأخطاأ وأصاب نفسە بغسل ویصلی عليه بلا خلاف ۔ ومن قتل نفسه 
بحدیدة ظلمًا ذکر الصدر الشھید فی (المامع الصغیر ؛ أله یغسل ویصلی عليه عند بي حنیفة - 
رضی الله عنه - ومحمد بخلاف الباغي . 

وفی 9 شرح السیر ؛ أن فيه اختلاف الملشایخ * قال شمس الٛأئمة ا حلوائی الأصح أنه پصلی 
علیے . وقال القاضي آبو الحسن السعدي آنە لا یصلی علیه ہ لانە باغ علی نفسے . وذکر 


۲۹ 


لان علیا -رضي الله عنه- لم یصل علی الہقاة ۳ 


سے ےئ مےٹتہےےشے6ے_ے ے ےا ہے ےسے_ے ےت تہ وی ے 
السروجي ومن قتل نفسه أوقتل من المغنم یسل وبیصلی عليه : وقال مالك وَالشافعي وداود 
وأحمد -رحمھم الله - لا یصلیي عليه الإمام لآنہ باغ علی نفسه: وذکر السروجی ویخبلی عليه 
بقیة الناس . وقال الاوزاعی وعمر بن عبد العزیز: لا یصلی عليه ء وھو روایة عن أصلخیاہنا 
ویغسل : وکذا الڑنا ویصلی عليه عند جمیع أھل العلم خلافًا لقتادة وأھل البغاۃ ؛ فعند الشافعیٰ 
یغسلون ویصلی عليھم . 

واختلف اأصحاب احمد في ذلك ودلیلنا فیە ما أشار إلیه الصنف بقولہ ء: (لان علیا - رضي 
الله عنه - لم یصل علی البغاۃ ) ش: ذکر ابن سعد فی الطبقات ؛ قضیة أھل النھروان ولیس فیھا 
ذکر الصلاة ء ولفظه قال :ا کان بین علي ومعاوبة ما کان وقع بصفین في صفر سئة سبع 
وٹلائن: ورجع علي - رضي الله عنه - إلی الکوفة خرجت عليه الخوارج عن أصحابہ بحروراء 
لذلك سموا ا حروریة : فارسل إلیھم عبد الله بن عباس فخاصمھم وحاجھم فرجع منھم کثیر 
وثبت آخروتن علی رأیھم + وساروا إلی نھروان وقتلوا عبد الله بن خہاب بن الأرت فسار إلیھم 
علي - رضي الله عنه - فقاتلھم ہالٹھروان ء وقتل ذا اللدیة وذلك سنة ثمان وثلاٹین ء ٹم رجع 
علي - رضي الله عنە - إلی الکوفة فلم یزالوا یخافون عليه من الخوارج حتی قتل - رضي الله 
سے ,. 

وقال السروجي : ولنا أن علیٔا - رضی الله عنه - لم یغسل أھل النھروان ولم یصل علیھم 
فقیل لە أکفار مم ؟ء فقال : لا إخواننا بغوا علینا فقاتلناهم ؛ ذلك عقوبة لھم لیکون زجرا 
لغیرهم کالمصلوب یتحرك علی خشبة عقوبة لە وزجرا لغبرہ . 

فروع : إذا قتل الباغی فی المعرکة للکفار لا یغسل ولا یصلی عليه وکذا الٰذي یقتل با حتف 
علبه ہ رواہ آبو یوسف عن أبي حنیفة - رضي الله عنه - وفي 2 الخلاصۂ ؛ : حکم من قتل 
بالبغي في الأارض بالفساد کاللکابرین وا حناق الذيی خنق غیر مرةء وامقتولین بائعصیة حکم أھل 
البغي وقطاع الطریق وحکم من قتل مسمی لا یوصف بالظلم ء کما إذا افترسے السبع أو سقط 
عليه البناء ء او سقط من شاھق جبل : أو سال عليه الوادي وغرق في اماء حکم المقتول برجم أو 
قصاص ومن قتل في المصر لیلاّ بسلاح أو غیر سلاح نھار أو محارج المصر ہسلاح أو غیرہ ولم 
بجب دیة فیکون شهیدا عندنا ء وإلا فلا . 


ششقت 


در 


باب الصلًة فی الکعبة 
الصلاۃ في الکعبة جائزۃ فرضھا ونفلھا : خُلافًا للشافعی -رحمہ اللَت‌فیٍھما. 


م: (باب الصلاة فی الکعبة ) 

ش: أي عذا باب في بیان أحکام الصلاۃ في الکعبة ء وھي اسم للبیت ا حرام ء وسميالیّیت 
ا حرام بذلك لتربعه من قولھم برد مکعب إذا کان فی شيء مربع . وا کانت الصلاة فیھا مخالمة 
لسائر الصلوات من حیث جواز الصلاۃ فیھا بالتوجه إلی الجھات الأرہع قصدٌا ء بخلاف غیرھا ء 
وصارت کأتھا جنس آخر أجزأھاعنھما ء کذلك لقلة دورها بالنسبة إلی غیرما : ولکون مساس 
ا حاجة إلی غیرھا أکثر . 

وأما وجه ا مناسبة فی ذکرھا عقیب ہاب ال جحلائز ھو أن البیت ضامن الآمن من دخله باللص: 
فکكذلك القبر ضامن ا میت . 

م: (الصلاۃ في الکعیة جائزۃ فرضھا ونفلھا ) ش: ارتفاع فرضھا ونفلھا بالبدلیة من الصلاۃ بدل 
الاشتمال ء وبقولنا قال جماعة من السلف : منھم الثوري والشافعي أ٘یضا ٠‏ وقول الصنف م: 
(خلافًا للشافعي فیھما ) ش: أي في الضرض والنفل لیس کما ینبغی . قال السغناقی : کأن مذا 
اللفظ وقع سھوا من الکاتب ء فإن الشافعی یری جواز الصلاة فی الکعیة فرضھا ونفلھا ء کذا 
اوردہ أصحابه في کتبھم عن ل الوجیز ؛ وہ ا خلاصۃ ا واالذمحیرة؛ وغیرھا ء ولم برد أحد من 
علمائنا اَ٘یضّا ھذا ا خلاف فیما عندي من الکتب ٢‏ کالمبسوط) و ل الأسرار ؛ و الإیضاح ٤‏ و( 
الحیط ١‏ وا شروح ا جامع الصغیر ) وغیرھا ما خلا أنه بشترط السترة الصلة بالاأرض اتصال قرار 
إذا کان الصلي فی عرصة الکعبة کا حجر والشجر . 

قلت : ذکرفی ل الوجیز ٤‏ لو انھدمت الکعبة ۔والعیاذ بالله-۔ تصح صلاته خارج الکعہة 
متوجھا إلیھا کمن صلی علی جبل أبي قبیس والکعبة تحتہ : ولو صلی فبھا لم یجز إِلا ان یکون 
بین یدیه شجرة أُو یقیه حائط ؛ والواقف علی سطحھا کالواقف في العرصۃ ء فلو وضع شيئّا لا 
یجزئه : ولو غرز خشبة فیه وجھان وفي 9 الخلاصۃة ؛ للغزالی تجوز الصلاة فی الکعبة إلی بعض 
ثہاتھا ۔ وقال الإمام برھان السمرقندي في جواب ما قاله السغنافي بأن تزاد أاصحاب الشافعیي فی 
کتبھم جواز الصلاة فیھا لا یدل علی ان عدم ا جواز لیس قوله کما في کثیر من اللسائل ‏ وعدم 
إیراد آصحابنا علمائنا لا یدل علی ذلك أَيضًا ء ومن لە أدنی مسکة من العقل إذاتأمل ذلك لاح لە 
بلا ریب بطلان قول ھذا القائل . 

وقال الشیخ الإمام عہد العزیز في الرد عليه الصحیح ما ذکرہ السغناقي : فإن اتفاق أصحابہ 
علی إیراد الجواز في کتبھم وتعریفاتھم ء واتفاق أصحاہنا علی عدم إیراد الخلاف فی کتہنا یدل 
علی عدم ا خلاف مع اجتھاد کل فریق في بیان ا خلاف ٠‏ وجھدھم في بیان الأاقوال لدفع شبهة 

۱ 


ولالك -۔رحمہ الله- فی الفرض لانہ قی صلی فی جوف الكّةپوم الفتح 


ال حخصوم بقدر الاإمکان . وقال السروجی نصرۃ للمصنف : وما ذکر في الكتابعن الشافعي 
محمول علی ما إذاتوجه إلی الباب وھو مفتوح ء فإن کان الباب مردودا أو لە عتبة قدزاثِلي ذراع 
یجوز . قال النووي : ھذا هو الصحیح ۱ وفی وجه بقذر ہذراع وقیل : کھفی بحوتٹھنا . 
وقیل : یشترط قدر ما قامته طولاً وعرضًا ء ولو وضع بین بدیه متاعًا واستقہله لم یجز وأَخذ 
الأکمل من کلامه فقال وأجیب ہأن مرادہ إذا توجە إلی الباب وھو مفتوح ولیست العتبة مرتفعة 
قدر مؤخرة الرحل ؛ و هو خیر من ا حمل علی السھو . 

قلت : کل ھذا لا یخلو من تامل ونظر [ وی یں اقل ائلت: 

م: (ولالك في الفرض )ش: یعنی خلافًا مالك فی صلاۃ الفرض ہ فإنھا لا تجوز في الکعبة ء 
ویجوز النفل . وفی ٢‏ الذخیرۃ القرافیة؛ فإن مالك لا یصلي في البیت وا حجر فریضة ولا رکعتا 
الطواف الواجبتان ولا الوتر ولا رکعتا الفجر ء وذکر القرطہی فی تفسیرہ عن مالك أنە لا یصلي 
فیھا الفرض ولا السخن ؛ ویصلى التطوع ؛ فإن صلی فیھا مکتوبة أعاد في الوقت کمن صلی إلی 
القبلة بالاجتھاد . وعن ابن حبیب وأصبغ یعید أبًا ٠‏ ویقول مالك : قال أحمد : وقال أبي عبد 
الحکم : لا یصلي فیه ومنع محمد بن جریر الطبري ا حمیع فیھا . وجه قول مالك ان للصلي فیھا 
مستدبر ومستقبل بوجه ۔. فاجتمع ما یوجب ا جواز وما بوجب عدمه : فعملناعلی ما یوجب عدم 
ا جواز فی الفرض وعلی ما یوجب ال جواز فی النفل احتیاطا وھو القیاس في النفل ایض ء لن بابە 
أوسع ؛ ولھذایجوز قاعدً وراکبًا بلا عذر ء ولأئه عليه السلام قال : ٭ إن الطواف في جوفھا لا 
یصح ) فکذا الصلاة . 

ولنا ما أشار إليه امصنف بقولہ م: (لأنہ لا صلی فی جوف الکعبة یوم الفتح ) ش: أآخرجە 
البخاري ومسلم عن آیوب عن نافع عن ابن عمر قال : ا قدم رسول اللہ پل یوم الفتح ببکة 
ونزل بفناء الکعبة وأرسل إلی عثشمان بن طلحة فجاء بالمفتاح ففتح الباب ؛ قال : ثم دخل النبي 
پا وبلال وأسامة بن زید وعثمان بن طلحة ؛ وأمر بالباب فأغلق عليه فلبٹوا فیه ملیّا 
وللبخاري فمکٹوا فیه نھارًا طویلاً : ثم فتح الباب قال عبد الله : فبادرت الباب فنفلت رسول الله 
لا خارجا وبلال علی آثرہ ء قلت لبلال وہل صلی رسول الله کل فیە؟ قال : صلی فیه رسول 
الله يٍ ء قلت : أین ؟ ء قال : ہین العمودین تلقاء وجھه ونسیت أن أسأله کم صلی . 

وأخرجه عن سالم عن ابن عمر قال : أخبرني بلالاً آن رسول الله ٹل صلی ٰي جوف 
الکعبة بین العحمودین الیمانیین ء وآخرج البخاري ان رسول الله و دخل الکعہة قال اہن عمر 
فأقبلت والئبي قٍَ قد خرج ووجد بلالاً قائسًا بین الباہین فسألت بلالاً ۔ قلت : ھل صلی النبي 
فی الکعبة ؛ قال : نعم رکعتین بین الساریتین علی یسارہ إذا دخلت ٹم صرج من الکعہة 


۲غ 


یا لے ا ا بے ال مل لع لے لع ا ہر اع و ہر ا کر ا ہی مھ لی ال یل لع ہر ہی وھ ۴ھ ال ال لہ عم مع جو و و رھ ےج ےج یج ےج جج ےاج جج ےج ے یب بے ی ےی بے 


الکعبة قام عند ساریة ودعا ولم یصل ؛ وبە عن ابن عباس أخبرني أسامة بن زید ان رَٴنبول الله 
ا ما دخل البیت دعا فيه حتی خرج ء فلما حرج رکع في قبل البیت رکعتین ؛ وقال دہ 
القبلة . 

قلت : أخذ ااس بحدیث بلال - رضي الله عنه - لأنه ثہت وقدموہ علی حدیث ابن 
عباس: لانه نفی ء وإغا یؤخذ بشھادۃ ال ہت ومن تأول قول ہلال أنه صلی ؛ أی دعا فلیس 
بشیءء لان فی حدیث ابن عمر أنلە صلی رکعتین . رواہ البخاری - رحمہ الله ۔ 

ولکن روایة ہلال وروایة ابن عباس صحیحتان ؛ ووجھھا آنه پا دخلھایوم النحر فلم 
یصل ؛ ودخلھا من الغد ؛ وذلك في حجة الوداع ؛ وهو حدیث مروي عن ابن عمر : أُخرجهہ 
الدارقطني فی 9 سننه ؛ باسناد حسن عن یحیی بن جعدة عن اہن عمر قال : دخل النبی پٹ 
البیت ٹم خرج وبلال خلفه ء فقلت لبلال : ھل صلی؟ قال : لا ۔ فلما کان من الغد دخل : 
کال ہلا نعل صلی 6 0ال تار صا رین ۲۷, 

وآخرج الدارقطني أیضا والطبرانی فی 9 معجمہ ٥‏ عن حہیب بن أبی ثابت عن سعید بن جبیر 
عن اہن عہاس ء ال : دخل رسول الله ق البیت فصلی بین الساریتین رکعتین ؛ ٹم خرج فصلی 
بین الباب وا حجر رکعتین . ثم قال : ھذہ القبل ثم دخل مرة آخری ؛ فقام فدعی ثم خرج ولم 
۳ 

وآما حدیث أسامة بن زید فروی عنه خلافه أحمد فی ا مسندہ ؟ واہن حبان فی ۶ صحیحہ ٤‏ 
عن ابن عمر أخبرني أسامة بن زید أن النبي قل صلی فی الکعبة بین الساریتین9٣'‏ . 

قلت : حاصل الکلام فی هذا الباب أن الخلص بین ھذہ الروایات الختلفة ما ذکرناہ أولا ۔ 
مع أنە روي عن ابن عمر بن الخطاب وعبد الله بن السائب أنە ٹلا صلی فی الکعبة : فحدیث 
عمر رواہ أبو داود فی ٢‏ سننه ) من حدیث مجاھد عن عبد الرحمن بن صفوان ؛ قال : قلت لعمر 
ابن الخطاب : کیف صنع رسول الله پا حین دخل الکعبة :ء قال : صلی رکعتین . وفی إسنادہ 


() رواہ الدارفطنی )٤٢٥/٥(‏ ٭الببھقی (۲۳۹/۲) ۱ 
)٢(‏ رواہ الدارقطنی )١٥/٢(‏ ء وقال الھیٹمی : فيه ابو مرم روی عن صٹار التابعین ولم أعرفہ: وبمَے رجاله 
(٣٣رجاله‏ رجال الصحیح 4 فاله الھیئلعمی: وعزاہ لأحمد والطبرانی الجمع(۴/ بوڈ ورواہ الطحاوی 


[۷] باب الصلاۃ فی الکعبة . 
۱ ۲۸۳ 


ولاتھا صلاة استجحمعت شرائطھا لوجود استقبال القبلة : لأآن اسیعابْهالیس بشرط . فإن صلی 
الإمام بجماعة فیھاء فجعل بعضھم ظھرہ إلی ظھر الامام جاز: 


یزید بن ابی زیادء وفيه مقال : قاله الخصم '' . 

قلت : روی لە مسلم مقرونًا بغیرہ ء واحتجت لہ الأربعة والطحاوي ؛ وحدیث عبد الین 
السائب رواہ ابن حبان فی ٢‏ صحیحه ؛ قال : حضرت رسول الله ٌ یوم الفتح وقد صلی فيٴ 
الکعبة فخلع نعليہ فوضعھا علی بسارہ ء ثم افتتح سورۃ المژمنین ؛ فلما بلغ ذکر موسی وعیسی 


اأخذتہ سعلة ء فرکم''' ۔. 


وأما ا لچواب عن قول مالك فنقول إنه استقبل شطر ا مسجد ال حرام وھو ال أمور ؛ قال : 
طفول وج هك شطر السجد ا رام 4چ ( البقرة : الآیة ١١١)؛‏ فیجزئە قیاساعلی ما لو صلی 
خارجھا ء فإنه حینئذ لا یتوجه إلی الکل ؛ واستدبار البعض مع استقبال البعض لا یضر لأنہ ما 
أمر بالتوجه إلی الکل فی حالة واحدة ؛ لانه غیر ممکن ہ وإلا ینصرف إلی ما في الوسع ؛ وفي 
وسعه توجہ البعض ؛ فیکون مأمورا بذلك لا غیر : ولیست الصلاۃ کالطواف : لن الطواف 
بالبیت مأمور فیه ء والطواف ہالکل ممکن ؛ فیجب الطواف خارج البیت لیقع الکل ؛ ألا تری ان 
الطواف خارج المسجد ال حرام لا یجوز ء بخلاف الصلاة والاستدبار خارج البیت مفسد لعدم 
استقبال ما هو مأمور لا الاستدہار : فوقع الفرق بین الأاستدبارین ؛ کذا في ٢‏ المبسوط ؛ وہ 
الأسرار ٤‏ ۰ (ولأتھا صلاة ) شں: دلیل عقلي ؛ أي ولآان الصلاۃ فی الکعہة صلاۃم: (استجمتععٹ 
شرائطھا) ش: من الطھارة عن الحدثین ء وطھارۃ الثوب وا لمکان والنیة م: (لوجود استقبال القبلق) ش: 
لأنه استقبل جزءًا من الکعبة ؛ واستقبال الکل لیس مجمکن ؛ ولا ہو شرط ؛ وھو معنی قولەم: 
(لآن استیعابھا لیس بشرط ) ش: ای استیعاب أجزاء الکعہة . 


م: (فان صلی الإمام بجماعة فینھا ) ش: أي فی الکعبة م: ( فجعل بعضھم )ش: أي بعض 
ا حماعة م: (ظھرہ إلی ظھر الإمام جاز ) ش: أي جاز فعله ذلك یعنی صلاته . وفی ۸ ا مرغیناني ٤‏ 
واجوامع الفقه ٤‏ لو صلوا فیھا بجماعة جازت صلاتھم ؛ سواء کان القتدی وجھه إلی ظھر الاٴمام 
آو إلی وجھے آو إلی جنبه آو ظھرہ آو إلی ظھرہ إلی جنبه ؛ لکن یکرہ إذا کان وجھه إلی وجه 
الإمام لاستقبال الصورۃ إلا بحائل ء ولا یجوز صلاۃ ثلائة من کان ظھرہ إلی وجہ الإمام والثاني 
من کان وجھہ إلی ا ٣حجھة‏ الٹي وج الإمام إلیھا وھو عن بینە . ویقدم عليه بن کان أقرب إلی 
الخائط من الإمام والثالث عن یسارہ مثله لتقدمه علی الإمام بذلك أو لم یعلم ۱ 


. ]٤٤٦[ صحیح : صحح الألبانی ٭ سنن أبی داود‎ )١( 
بنحوہ ۔‎ )٦١١/۳(دمحأ‎ ہاور)٢(‎ 
کی‎ 


لاہ متوجے إلی القبلة : ولا یعتقد إسامه علی ا خطاً ء بخلاف مسالة الیتجری ء ومن جعل منھم 

ظھرہ إلی وجہ الإمام لم تجز صلاتہ لسقدمه علی إسامه ء وإذا صلی الإمَامفی السجد ا حرام 

فتحلق الناس حول الکعبة ء وصلوا بصلاة الإمسام ء فمن کان منھم أقرب إلی أَلگصبة من الإمام 

جازت صلاته إذا لم یکن فی جانب الإمام ؛ لان التقدم والتاخر إنما بظھر عند اتحاد الحَالب : ومن 
صلی علی ظھر الكعبة جازت صلاته : 

م: (لأنہ متوجه إلی القبلة ء ولا یعتقد إمامہ علی الخطأ ) ش: أي وا حال أن لا یعتقد علی اخطاً 
قال الآترازی : ھذا التعلیل لیس بکاف لمواز صلاۃ من جعل ظھرہ إلی ظھر الإمام . لآن ھذہ 
العلة وھي توجه القبلة وعدم الاعتقاد خطاً الإمام ۔ حاصلہ فیما إذا جعل ظھرہ إلی وجہ الإمام 
ومع هذا صلاته فاسدۃ ء وکان یئبغی أن ہزاد فيه قید آخر بأن یقال لأئه متوجہه إلی القبلة غیر 
متقدم علی إمامه ولا یعتقد إمامه علی ا خطأً ء وآجاب عنە الأکمل بأنهماعلل عدم ال مواز في 
الوجھ الرابع بالتقدم علی الإمام ؛ دل علی أنه مائع ء فاقتصر عن ذکرہ فی الأول اعتماكًا علی أنه 
یفھم من الثائي م: (بخلاف مسالة التحري ) ش: یعنی إذا صلوا في لیلة مظلمة ؛ فجعل بعحضھم 
ظھرہ إلی ظھر الإمام وقد علم حال إمامہ لا تجوز صلاتہ ء لأنه اعتقد إمامہ علی الخطاً . 

م: (ومن جعل منھم ) ش: أي من القوم م: (ظھرہ إلی وجہ الإمام لم تجز صلانہ لتقدمہ علی إمامہ) 
ش: قید بهہ ء لأنہ إٰذا کان وجھه إلٰی وجه الومام جازت صلاته کما ڈذکرنا ء وفی (الإیضاح ؟؛ ینبغيی 
لن یواجه الإمام أن یجعل بینە وبین الإمام سترة ء احترازا بالتشہیە بعابد الصورۃ . 

م: (وإذا صلی الإمام بالمسجد ا حرام فتحلق التاس حول الکعبة وصلوا بصلاة الإمام ) ش: لفظ 
تحلق الناس جملة وقعت حالاً . وا جحجملة الفعلیة ا ماضیة إذا وقعت حالاً پجوز إِثبات الواو 
وحذفه: ولکن لا بد من قد ظاھرۃ أُو مقدرة ؛ والعجب من الأکمل حیث قال فقال بعضھم أن 
بحلق حال بتقدیر قد . فكأنه استغخرب ھذا ء وأسندہ إلی البعض مع أن معنی الترکیب علی ھذا ء 
ولیست بجواب إِذا . وجواب إِذا هو قولە م: (فمن کان منھم ) ش: أي من القوم م: (أقرب إلی الکعبة 
من الإمام جازت صلادہ إِذا لم یکن فی جانب الإمام ) ش: لآنه مستقبل ا حزء من الکعبة ولیس متقدم 
علی (إمامہ: فصار کمن صلی خلفه وھذام: (لان النقدم والتاخر إنما بظھر عند اتحاد ا حائب ) ش: 
لأنھما من الأسماء الإضافیة فلا یظھر إلا عند اتحاد ا لجھة ؛ بخلاف ما إذا کان من جھة الإمام ‏ 
لانه حینثذ یکون مستدبر الکعبة متقدمًا عليه فی ذلك یخرجه من حکم الاقتداء. 

م: (ومن صلی علی ظھر الکعبة )ش: أي علی سطحھا ؛ ولعل اختیار لفظ الظھر لورود 
ا حدیث بەه م: (جازت صلانه ) ش: ولکن پکرہ ؛ وکذا علی جدارھا إڈا کان مت وجھَا إلی ظھرھا 
الڈي هو سطحھا وإن حمل السطح إلی ظھرھالا تصح صلاته ؛ ذکرہ فی ا جوامع الفقه ٤‏ ء 
وقال مالك : لو صلی علی ظھر الکعبة یعید أبدًا . وقال أشھب : بعید فی الوقت . وقال ابن 
عبد ا حکیم('“لاجعید . وقال صاحب ١‏ ا لاب ؛ : تکرہ اللکتوبة علی ظھر الکعبةء وفیھا وفی 


۵ك 


خلاثًا للشافعی -رحمه الله- لأن الکعبة هي العرصة والھواء [لی غٹاِنِ السماء عندنا دون البناء : 
لانه ینقل ‏ ألا تری أنە لو صلی علی جبل أبي قبیس جاز : ولا بناء بین یدیہ :إلا أنه یکرہ ما فیه 
من ترك النعظیم وقد ورد الٹھی عنهہ عن النبی لچ . 

ا حجر م: (خلاقًا للشافعی - رحمه الله -) ش: فإنه لم یجوزھا علی سطح الکعبة ء إِلاإإذِا کان بین 
یدیه سترة متصلة ؛ وإن کان بین یذیه عصا مغروزٰة غیر مبلیة ولا مستمرۃ فوجھان ء ولؤ(جمع 
تراب السطح أو العرصة وحفر حفرۃ فوقف فیھا أو استقبل شجرۃ نابتة ؛ ولو استقبل حشیثیًا 
نابتا أو خشبة فوجھان ؛ وقال ابن شریح! یصح في الکل ؛ وإن وقف علی طرف سطح الکعبة 

واستدہرھا لا یجوز بلا خلاف . 

م: (لان الکعبة ھی العرصة ) ش: بسکون الراء م: (والھواء إلی عنان السماء ) ش: بفتح العین ء 
وفی ل دیوان الأدب ؛ العنان النسحاب م: (عندنا دون الہناء ء لئ یتقل )ش: وفیي 9 الحیط ٢‏ 
واالوبري؟ وغیرھما القبلة هي موضع الکعبة ؛ والعمرصة مع الھواء إلی عنان السماء ؛ لان 
ا حدران مؤلفة من ا حجارۃ والطین وا جیر ونحوھا ء وکل ذلك ما ینقل ویحول م: (ألا تری آنه لو_ 
صلی علی جبل أبي قبیس جاز ولا بناء بین یدیه )ش: وکذا لو صلی علی غیرہ من ال مواضع العالیة 
وفی 8 شرح الهذب : لو انھدمت الکعبة ۔والعیاڈ ہالله- فوقف خارج العرصۃ واستقبلھا في 
صلاته جازت بلا خلاف ہ أماإذاتوقف علی وسط العرصة ولیس بین یدیه شیء شاخص لم 
عت سپ ری بر ہس سا بی ور بد سشں 

۶ (إلا أنه بکرہ ) ش: استثناء من قوله جازت صلاتہ وبتذکر الضمیر فی أنە تاویل فعل 
الصلاة أو اداٹھا م: (ما فیه ) ش: أي فی اللصلی علی ظھر الکعبة م: ( من ترك النعظیم وقد ورد النھي 
عن النبي پل ) ش: أي عن ترك التعظیم ء وفیل : عن أداء الصلاۃ علی ظھرھا وجب الٹھي ء 
رواہ ابن عمر ء وأخرجه الترمذي واہن ماجة عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله قي تھی ان 
یصلىی فی سبعة مواطن : فی المزبلة واللجزرۃ وا لمقہرۃ وقارعة الطریق وفی ا حمام ومعاطن ال‌بل 
رفظم مد اللہ تال اتی ھتاس ا انا اص 

فروع : امرأة وفعت بحذاء الإمام وقد نوی إمامة اللساء فاستقبلت ال حھة التي استقہلھا الإمام 
فسدت صلاۃ الکل ؛ وإن استقبلت جھة آخری لا تفسد : ذکرہ ا مرغینانی . وقال الشرافي في 
١الذخے‏ ة٤‏ : ھل اللشروط فی الاستقبال بعض ھواٹھا أو بعض بنائھا أو جمیع بناٹھا ء فالاول : 
قول أہی حنیفة - رضی الله عنه - . والثانی : قول الشافعی - رحمہ الله - . والثالٹ : قول 
ماك - رضي الله عنه - والله اعلم ااضصرت وإليه ا مر جع و اب وعليه توکلی ورجائي . 


جا جا ہد 


.٦۲٤ ٤ /١۱( ورواہ البیھقی (۳/ ۹) والطحاري‎ ]۷٤٥( اہن ماجة‎ ]٥٤[ ضنیف ؛ ضاحف الاٴلہاني الترمذي‎ )١( 
کی‎ 


کتاب الزکاۃ 


1 (کتاب الزکاۃ ا( 


ش: أي هذا کتاب فی بیان أحکام الزکاۃ وقرنھا بالصلاۃ تناسبًا واقتداء با ذکر الله تعالییٰقي 
آي من القرآن فی قوله تعالی  :‏ واقیموا الصلاة وآنوا الزکاة 4( البقرۃ : الایة ٦٤‏ ) . وکذلك في 
السنة : 9۶ بنی الإسلام علی خمس : شھادة أن لا إله إلا الله وأن محمدًا رسول الله : وإِقام الصلاۃ وإبتاء 
الزکاۃ ۰. 

وأما تقدم الصلاۃ علیھا فلانھا جنس لعنی فی نفسھا بدون الواسطة والزکاۃ ملحقة بھا فيی 
اُنھا جنس لمعنی في نفسھا لکن بالواسطة ء فکانت هي احط رتبة من الصلاة ؛ ویقال : وجه 
مقارنتھا بالصلاۃ هو أن سیب وجوب السحاوف الا ضاای ٠‏ والنعمة بدنیة ومالیة والنعمة 
البدنیة أعظمھا وأمھا فکان صرف عنایة اللکلف إلی تعمیمھا أحق : والعبادۃ ا الیة بذریعة ا الء 
ولھذا سمی النبی ُ الصلاۃ عماد الدین والزکاةۃ فطرۃ الإسلام : فافتضت حکمة الله تعالی 
تقد الصلاۃ علی الزکاۃ وجعلت الزکاۃ انیة الصلاۃ للایة المذکورۃ . 

ٹم لفظ الزکاۃ اسم الصدر -۔أعنی التزکیة- یقال : زکی ماله تزکیة إذا دی عنه زكاتەه 
وأصل مادتہ یأتي معان بعنی الطھارۃ ء قال الله تعالی  :‏ وحنانًا من لدنا وزکاۃ ( مرم : الایة 
۳ء أٔي طھارة ء وقال الله تعالی  :‏ ونزکیھم 4( التوبة : الاَّیة )۱۰١‏ أي تطھرہم ؛ ویعنی 
النماء یقال : زکی الزرع إذا نمی ء وقال ا جوھري : زکی الزرع یزکو زکاة مدودة أي نماء وأزکاہ 
الله تعالٰی . 

وبعنی النعم ؛ قال الأموي : زکی الرجل یزکو زکا زکوا إذاتنعم وکان فی خصب . 
ومعنی آخریقال : ھذا الأمر لا یزکو بفلان ء أي لا یلیق بە ء ویعنی آخر یقال : تزکی الرجل أي 
تصدق ؛ وعنی هذا الاح یقال : زکی نفسه ء قال الله تعالی : ٭ فلا تزکوا أنفسکم ٭ (النجم : 
۲ء ویعنی الثناء ا چمیل ومنه زکی الثناء فمخرج الزکاۃ یحصل للثناء ا حمیل ء وزکاة الناقة 
بولدھا إذا أُدبرت به بین رجلیھا ء وسمیت صدقة لدلالتھا علی صدق العبد فی العبودیة إذا اُداھا 
ایاغلی القی اشق: 

وأما معناہ الشرعي فقد قال الشیخ قوام الدین الکاکي : وشرعا عند المحققین من أصحابنا 
إیتاء جزء مقدر من النصاب اخولي إلی الفقیر لله تعالی . 

قلت : ھذا یحتاج إلی قید آخر وھو أن یقال : إلی الفقیر غیر الھاشمي ء وقیل : الزکاۃ اسم 
للمال اللؤدی ء لأنه تعالی أمرنا بإیتاء الزکاۃ ء وا مراد بالڑیتاء إخراجھا من العدم إلی الوجود . 
وقال السغناقی : قال الحققون من أصحابنا : إِن الزکاۃ فی عرف الشرع اسم لفعل الاداء بدلیل 

۲۷ 


الزکاۃ واجبة 


قولنا :الزکاۃ واجہة ء والوجوب من صفات الأفعال لا من صفات الأعیان . کذآقل 9 المبسوط) 
ثم قال : یجوز أن یقال : إن الزکاۃ في اصطلاح الشرع عبارۃ عن إخراج ا حر البالغ الم العاقل 
إذا ملك نصابًا ملکا تامًا طائفة من ا ال إلی الصرف لرضا الله تعالی لاسقاط الغرض عوجه 
ینقطع نفع الؤدی من الودي . وقال تاج الشریعة : الزکاۃ في الشرع عبارة عن إیتاء جزء من 
النتصاب ا حولي إلی الفقیر؛ لنھا توصف بالموجود الذي هو من صفات الفعل ؛ ثم أطلقت علی 
القدر اللخرج إلی الفقیر مجازا إما لانه یوصف بطھر الخرج من الذنوب أو لانە ینمی عاله ویبارك 
له ویقع مدفعا لتلف أصل الال المذکور فی قولہ يٍ : ( ما خالطت الصدقة مالاً إلا أملکتہ؛. 

والاحسن في ھذا : ما قاله الشیخ حافظ الدین النسفي : الزکاۃ مليك ا ال من فقیر مسلم 
غیر ھاشمي ولا مولاہ ء بشرط قطع ا منفعة عن ا مالك من کل وجه للە تعالی . 

قلت : ولو قال : تمليك جزء من الال لکان حسنا . وبقی الکلام فی صفتھا وسبب وجوبھا 
وشروطھاوحکمھا . 

أما صفتھا فھي فریضة محکمة یجب تکفیر جاحدھاعلی ما یجیء بیانه عن قریب إِن شاء 
الله تعالی ء وفي السنة الثائیة من الھجرۃ فرضت الزکاۃ . 

وآماسبب وجوبھا فا ال ء ولھذاتضاف إلی ا ال ؛ فیقال: زکاہ ا مال والواجبات تضاف 
إلی أأسبابھا ء ولکن ا ال سہب باعتبار غنی ا مالك ء والغنی لا یحصل إلا بجال مقدر وھو 
التصاب وأما شروطھا فسبعة : أربعة فی الالك : وہو أن یکون حر بالعًا عاقلاً مسلما ولیس 
ملاس ٹاک لی اتارف رم ات کرت ااصاب کا رتا رت اک ایس اضاہ ا رَْقاتٌ 

وآما حکمھا فا خروج عن عھدۃ التکلیف في الدنیا ء والنجاۃ عن العقاب ٠‏ ووصول الثواب 
فی الآخرۃ کذا فی ہ ا مٰبسوط )؛ . 

م: (الزکاۃ واجبة ) ش: قال الکاکي : آراد بالوجوب الضرض ہ: وفی ل الکافي ٤‏ و9الہدریة؛ 
وصفت بالوجوب مع أُٹھا فریضة ء لن أرید بە الثبوت والاإلزام ء فیکون واجبا قطعا ء أو لأن 
أصلھا ثبت بالدلیل القطعی ‏ ولکن مقدارھا ثبت بأخبار الآحاد : فإن قوله تعالی : ٭ واتوا 
یکر ار 00 مس تی عی اقتاز: رلئل عاعب کات ظر لی متا وغل 
عن لفظ الفرض : والواجب والفرض یلتقیان في حق العمل ؛ فیصح إطلاق أحدھما علی الآخر 
مجازا . 

وقال السغناقي : وفي عکسم والوتر فرض ؛ وبدً بذکرہ کما أن الأصح من مذھب أبي, 
حنیۓفة - رضي الله عنه - أن الوتر واجب ہ والاولی أن یقال فےے : أراد ہالوجوب اللزوم 


۲۸۸ 


علی ا حر العاقل البالغ السلم إذا ملك نصابًا کاملاً ملکا تامًا وحال عليه یجول : آسا الوجوب 
فلقوله تعالی : لوآنوا الزکاۃ4 (البقرۃ:الایة٤٤)‏ : ولقولہ ق : دادوا زگاةابوالکم ؛ 


جسمجممسسمدمس٭وتیجٹبینیئییٹپویھییئٹکییییئییویویوسل تسنلٗ3ھاھّ 
والئبوت: لأنه بنبنی عنه لغة . وقال السروجي : وفي ( البدائع ٤‏ وا التحفۃ ؛ وغیرھهئْلاک إنھما 
فریضة ء ثم آراد بالوجوب التحقق واللبوت : قال عليه الصلاۃ والسلام : ہ وجبت ہ أي تحت 
وتحققت : آو لأنہ لو قال : فرضا لتبادر الذھن إلی الفرض الذي هو التقدیر ؛ وھو الغالب فی 
باب الزکاۃ لانھا جزء مقدر في جمیع أصناف الأآموال . 

م: (علی اخر العاقل البالغ المسلم ) ش: ا مار والجرور یتعلقان بقول : واجبةء ذکر أُربعة 
أشیاء. الأول : ا حریة فلا تجب علی العبد . 

والٹانی : العقل فلا تجب علی الملجنون . 

والثالث : البلوغ ء فلا تجب علی الصبي . 

وسیجیٍء بیان کل واحد منھا عن قریب ء لأن مذا الکتاب شرح القدوري فی نفس الأمر ۔ 

م: (إذا ملك نصابًا کاملاً ملکا تام وحال عليه ا حول ) ش: الملك بالاختصاص المطلق ال حاجزء 
وقیل : ھو القدرۃ علی التصرف علی وج لا یتعلق بذلك تبعة في الدنیا ولا غرامة فی الآخرۃ . 
والنصاب الأصل ؛ وھو کل مال لا تجب فیما دونە الزکاۃ والملك التام الذي یکمل جمیع آثار 
اللك ء واحترز بە عن مال المدیون ؛ والمکاتب ومال الضمان وہدل ال خلع وامھر قبل القبض ۔ 
وقال السغناقي : صاحب الدین یستحقه عليه ویأاخذہ من غیر قضاء ولا رضا ء وذلك لأنہ عدم 
اللك کما فی الودیعة واللخصوب : قال : ولا یلزم علی ھذا الوامب فیما وہب ء حیث کان لە 
الرجوع في ھبته ؛ وھو لم نع تمام الللك للموھوب لە حتی تجب عليه الزکاۃ ء لانا نقول : إنە لا 
یتملکھا عليه إلا بقضاء أو رضا . 

وأما الصداق قبل القبہض فإن بالعقد یحصل اصل اللملك وعمام اللقصود لا یحصل إلا 
بالقبض ؛ وصیرورته نصابا للزکاۃ بناءٗ علی تمام اللقصود : للاعلی حصول أصل اللك : اوج 
تجب الزکاۃ فی مال الضمان وإن وجد أصل الملك وکذافی (السوط ؛ وقیل : یحتمل أن 
یکون قولە : ١‏ ملکا تام ٤‏ ؛ احترازا عن البیع قبل القبض حیث لا زکاۃ فیە ء لان ملکه لم یتم ے 
ولھذا لا یجوز تصرفە فيه ؛ وا ملك عبارۃ عن مطلق التصرف فیکون الملك فيه ناقص ٠‏ فلا یلزم 
عليه مال ابن السپیل ء لأآن یدہ ثابتة . 

م: (آما الوجوب فلقوله تعالی : ٭ وآنوا الزکاةۃ 4 وقولہ مایا : و آدوا زکاۃ أموالکم٤)‏ ش: أی أما 
وجوب الزکاۃ فلقوله عز وجل : * آقیموا الصلاة وآنوا الزکاۃ 4 ( البقرۃ ٠‏ الأیة ١٢٤‏ )ء وقد أمر 


۲۹ 


وعليه إجماع الأمة 


الله تعالی بإیشاء الزکاةۃ والأمر ا مطلق للوجوب علی الختار عند الأصولیین والْفقَھاء . وقال 
الروزی وغیرہ من الشافعیة : الآیة مجملة . قال البندنیجي : هو الذھب ویینتھا السنة لکن أصل 
الوجوب ثابت بھا . وقال بعضھم : لیست مجملة بل کل ما یتناول اسم الزکاۃ . فالایة تمَتضِّي 
وجوبە والزیادة عليه تعرف بالسنة ء والآمر المطلق موقوف علی البیان عند بعض الشافعیة ذکرہ 
السرخسي . 

قولە : ٭وقوله عليه الصلاۃ والسلام : ( ادوا زکاة أموالکم ٤‏ . أي ولقوله عليه الصلاۃ 
والسلام . . إلخ ٭ وھذا جزء من حدیث أخرجہ الئرمذي في آخر آبواب الصلاة عن سلیم بن 
عامر قال : سمعت آبا أمامة یقول : سمعت رسول الله قل بخطب في حجة الوداع فقال : 
ااتقوا الله ربکم وصلواٴ خمسکم وصوموا شھرکم ء وأدوا زکاة أموالکم وأطیعوا ذا أمرکم تدخلوا جنة 
ربکم ٥‏ ۔ وقال الترمذي : هذا حدیث حسن صحیح ء ورواہ ابن حبان في ہ صحیحه ؛ وا حاکم 
فی <مستدرکه ٤ء‏ وقال : حدیث صحیح علی شرط مسلم ء ولا نعرف لە علة ولم یخرجاہ“''. 

وقد احتج مسلم بأاحادیث سلیم بن عامر وسائر رواته متفق علیھم ٠‏ وروي مذا أَيضًا عن 
أبی الدرداء رواہ الطبراني في کتاب ۶ مسند الشامیین ؛ ان النبي لا قال  :‏ اآخلصوا عبادة ربہکم ء 
با سی و وی سید مہو و سر سس 
ہے تو سی لا 
وه ص٤‏ ۔ 

م: (وعليه إجماع الأمة ) ش: أي علی وجوب الزکاة إجماع أمة محمد کٹ من الصدر الاول 
إلی زماننا حتی کفروا جاحدھا وفسقواتارکھا : کذافی ! شرح المبسوط ؛ . وقال الکاساني 
فی ه البدائع ۹: الدلیل علی فرضیة الزکاۃ الکتاب والستة والإجماع والمعقول ۔ 

واعترض عليه بأن السنة لا یثبت بھا الفرض : إلا أن تکون متواترۃ أو مشھورة لا سیما 
فرضًا یکفر جاحدہ والزکاۃ جاحدھا یکفر ء والسنة الواردة فیھا أخبار آحاد صحاح وبھا یثبت 
الوجوب دون الفرض ؛ والعقل لا یثبت بە وجوب الزکاۃ والصلاة وغیرھا من الاحکام الشرعیة؛ 
وإن راد با معقول ا لمقابیس ا مستنبطة لا یثبت بھا الفرضیة . 

وقال الکاسانی : أمااللعقول فمن وجوہ ثلائة : الأول أنە من باب إعانة الضعیف وتقویتہ 
علی أداء ما فرض الله تعالی عليه من التوحید والعبادة ء والوسیلة إلی أداء الفروض مفروض . 
ورد بأنه یکن حصول التوحید وغیرہ بغیر هذہ الوسیلة فلا یکون فرضا . 

(١(‏ صحیح : صحح الأٰلباني ؛ الترمذي ]1٦۹4[‏ ورواہ ا خاکم (۹/۱) وأحمد )۲٥٢/٥(‏ والطبراني (۱۸/۸ء 
فقو 


(٢)منقطع‏ : قال الھیثمي : رواہ الطبرانی في الکبیر وفیه یزید بن مرثد ۔ ولم یسمع من أبي الدرداء. 
۰ 


والمراد بالواجب الفرض لان لا شبهة فیه : واشتراط ا حریة لأنتگمال اللك بھا 


بئیےےےسس سجسمےم۔سىض>ەم ےہ سے م۔_ے ہر __ گا .لے 

فال: الٹاني : إنھا تطھیر نفس الؤدي ونزکیة أخلاقہ والتخلق با حود والْكَزم ورد بأنه أبعد . 

قال : والشالٹ : فیه شکر نعمة ا مال ؛ وشکر ا لمنعم فرض عقلاً ء ورد بأنہ لا يَتقی . 

فروع : إذا امتنع من أُداء الزکاة ولم ہجحد وجوبھا أخذت وعزر ولا یأاخذ زیادةاھلی 
الواجب ء وھذا قول آکثر اُھل العلم مثل مالك والشافعي - رحمھما الله - وأظھرقولي أحمد بن 
حنبل وأصحابه . 

وقال إسحاق وعبد العزیز وأحمد - رحمھم الله - في روایة : والشافعي فی قولە 
االقدم): یآخذھا الإمام وینظر ما لە ء وھی رواپة عن إسحاق -۔ رحمہه الله - بؤخل معھا مثلھا . 

فان قلت : روی أبو داود والنسائي - رحمھما الله - من حدیثٹ بھز بن حکیم بن معاویة عن 
أبیہ عن جدہ أنہ پل کان یقول : 9 في کل سائمۂ إبل في کل أربعین بنت لبون ء من اعطاھا مژئجر فله 
آجرھا ومن منعھا فإنا آخڈوھا وشطر ماله عزمة من عزمات ربنا لا پحل لآل محمد ا - مٹھا شیء 4 . 

قلت: کان دلك في ابتداء الإسلام حیث کانت العقوبات با ال ثم نسخ ۱ 

م: (وائراد بالواجب الفرض ء لان لا شبهھة فیه ) ش: أي امراد من قولنا فی أول الکتاب : الزکاۃ 
واجبة ء الفرض ؛ لانە ثبت بدلیل لا شبهة فی وھو الکتاب والسنة ا لشواترۃ وإجماع الأمة ء وقد 

م: (واشتراط ا حریة ) ش: مرفوع بالابتداء وخبرہ محذوف أي اشتراط ال حریة فی وجوب 
الزکاۃ م: (لآان کمال الذلك بھا ) ش: أي با حریة إذ العبد قد ِلك البیع والتصرف بالکتابة والإذن ء 
وقد قال الکاکی : قال پل : الیس في عال اللکائب زکاة حتی یعتق؟ ء فلما لم تجب في مال اللکاتب 
مع آنە حر من وجه وقن من وجه : ففی غبر الکاتب: اولی لأنه قن من کل وجه ‏ والزکاۃ وظیفة 
مالیة ولا مال للعبد ء فشرطت ا حریة بالإجماع . 

وقال الآترازی ٭رحمے اللہ۔ ' إنما شرطت احریة ما ذکر الشیخ أبو بکر ا چےمصاص 
الرازی-رحمءے الله- في ١‏ شرح الطحاوي ١‏ بإسنادہ إلی جابر -رضي الله عده- أن النبی پل 
قال ٢:‏ لیس فی مال الکاتب زکاۃ حتی بعتق .٢‏ 

وقال السروجي : العبد ال أذون لە إن کان عليه دین بحیط کسہە فلا ملك لسیدہ عند أبي 
حنیفة -رحمه الله- ؛ وعندھما یستحق الصرف إلی غیر ماله ؛ وإن لم یکن عليه دین تجب الزکاۃ 
فیه علی مولاہ : وبه قال الشافعی ۔رحمہ الله . 

وقال مالك -رضی الله عنه۔ : لا تجب الزکاۃ فی مال العبد لا عليه ولا علی سیدہ . قال ابن 


النڈر -رحم الله- وھو قول ابن عمر وجابر والزھري وقتادۃ وأبي عبیدۃ وأحمد -رضی الله 
۲۹۱ 


والعقل والبلوغ ا نذکرہ والإمسلام لان الزکاۃ عبادة فلا تصحقق من الکافر : ولا بد من ملك 
مقدار التصاب ‏ لانہ پا قدر السبب به ء ولا بد من ا حول لآانہ لا بد من سلاقایتحقق فی‌ھا النماء 
بى_ بے ےم ےچ سے ےنس چک ہر مس یٹ رہ ے رر ہر رر ا ہے ہر تو کہ 
عنھم - ؛ وقال ابن النذر -۔رحمے الله۔ أَیضا : وا و جبھا طائفة علی العبد وجوزو الع أخذ 
الصدقة مع حرمتھا علی الغني وھو قول عطاء وأبي ثور وداود -رحمھم الله . 

م: ڑ والبلوغ والعقل ا نذدکرہ ) ش: أي واشتراط البلوغ والعقل ا نذکرہ عن قریب وھو قوله: 
ولیس علی الصبی وا مجنون زکاة م: (والإسلام ) ش: أی واشتراط الإأسلام فی وجوب الزکاة م: 
زلژن الزکاۃ عبادۃ فلا نتحقق من الکافر ) ش: لآن الأمر بأداء العہادات لپنال به المُژدي الثواب في 
الإآخرۃ ء والکافر لیس بأھنل الٹواب للعبادة عقوبة لە علی کفرہ حکمّا من الله تعالی . 

وہدون الأھلیة لا یثٹبت وجوب الأداء ووجوب العقوبات علیھم للزجر ؛ وھو أَلیق بھم 
بخلاف ا جنب والحدث : لن أھلیتھما غیر معدومة بسبب ا جنابة وا لحدث لآنھما مباحان ؛ لکن 
الطھارۃ منھما شرط صحة الأداء وبعدم الشرط لا تعدم الأحلیة . 

م: (ولا بد من ملك مقدار النصاب : لأن ەل قدر السبب بە ) ش: أاي لآن النہي پل قدر سبب 
وجوب الزکاۃ بالنصاب ؛ وھو ما ذکر فی اصحیح؟ البخاري عن أبي سعید الخدري -رضي الله 
عنه- ان رسول الله پیا قال : الیس فیما دون خمسۂ آوسق من التمر صدلةف ولیس فیما دون حسة 
أواق من الورق صدقة ولپیس فیما دون خمسة ذود من الاإہل صدقة. 

م:(ولابدمن ا حغسول)ش: أی ولا بد فی وجوب الزکاة من حصولان ا خول ۔ وقال 
ا حوھري: وقولھم لا بد من کذا کأنە قال : لا فرار مله . 

قلت : ہذا من الأسماء المبنیة علی الفتح ؛ وأصلە من الہدو وھو للتفریق ؛ ومعناہ لا مفارقة 
من هذا ء ونحوہ لا محالة . 

م: (لأنه ) ش: أي لن الشأن م: (لا ہد من مدة یتحقق فیھا النماء ) ش: أي نماء الال من نمی الال 
وغیرہ تماء 3 وریا قالوا ٠‏ یئمو نوا وآناہ الله إماء ×وحکی أبو عبیدة نما ینمو وہنمی 

م:( وقدرھا الشارع با حول )ش: أي قدر ا لمدة اللذکورۃ الشارع بحولان ال حول : قال شھاب 
الدین القرافی : سعي ا حول حولاً لأن الاحوال تحول فيه کما تسمی سنة لتسیة الأشیاء فیھا 
والتسنیة التغبر وتسمی عامًا ؛لأن الشمس عامت حتی قطعت جملة الفلك لآنھا تقطع الفلك کله 
فی السنة مرۃ وتقطع من کل شھر برجّا من البروج الائني عشر ؛ فلذلك قال الله تعالی : ٭ وکل 
فی فلك یسبحون ہ (الانبیاء :الایة٣۳)‏ ؛ وفی ۸ا مغرب؟ حال ا حول دار وعمضی ؛ وحالت النخلهة 
حملت عاما وعاما لا ء وأحالت لغة : وحال الٰشيء ء تغیر عن حاله ء ومنە قال أُستاذنا وقد جعل 


ع یجیے یع ہ لا من التغیر ء ٠‏ فالأاول مردود وفی ‏ الصحاح؟ : الحخول 
۲۲ 


لقولہ نل لا زکاۃ فی مال حتی یحول علیہ ام حول 
ھت جس تچ یسکٹاگششٹڈڈڈسسصلششکنکدکوصڑواھکڑھ ہد -۔۔ جھھوساسات 


الٰسنة والحیلة القوة . 
(لقولہ ٹچ : لا زکاۃ فی مال حتی یحول عليه ا حول ) ش: أي لقول النبي پل : ولا تقال ان 
إِضمار قبل الذکر لان القرائن تدل عليه ٭ وا حدیث رواہ علي وابن عمر وأنس وعائشة -رظلیٰ 
اللہ عنھم۔ . 
ما حدیث علي -رضي الله عنہ- فرواہ أبو داود -رحمہ الله- فی 2 سئننه ؟ من روایة ال حارث 
الاعور ۔رحمه الله- عنہ عن النبی لا وفیه عاصم بن ضمرۃ وا حارٹ الأعور وعاصم ء وثقہ 
ابن معین وابن ا مدیني والنسائي ؛ وتکلم فیه اہن حبان وابن عدي ء فا حدیث حسن فال النوری 
فی اخلاصة٤:‏ حدبیث صحیح أُو حسن لا یقدح فیه ضعف ا حارث لتابعة عاصم له ''. 
وأما حدیث عبد الله بن عمر - رضي الله عنھما - فرواہ الدارقطنی عن إسماعیل بن عیاش 
عن عبد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر مرفوعًا الیس فی مال زکاةۃ حتی بحول علیے ا خول٤ء‏ 
وإسماعیل بن عیاش -۔رحمہ الله- ضعیف . 


وکي روایة عن یر بن معین قال الدارقطني : ورواہ معمر وغیرہ عن عبید الله موقوفّاء قال : 
والصرات اسر تق راطق ان ۳ 

وآما حدیث نس -رضي الله عنہ- فأخرجه الدارقطلي >رحمہ الله- أَیضنًا فی 3سننہ٤‏ عن 
حسان بن سیاہ عن ثابت عن نس -رضی الله عنه- مرفوعًَا ورواہ ابن عدي في (الکامل ؛ 
وأعله بحسان بن سباہ ء وقال ؛ لا أعدم أنه پرویه عن ثابت -رضي الله عله- غیرہ . وقال اہن 
حبان: حسان بن سیاہ منکر ا حدیث جدا لا یجوز الاحتجاج بە إذا انفرد ”' . 

وآما حدیث عائشة -رضي الله عنھا - فرواہ ابن ماجة فی (سننها عن حارثة بن أبی الرجال 
عن عمرۃ عن عائشة -رضي الله تعالی عنھا۔ قالت سمعت رسول الله ا بقول : 7 لا زکاۃ ٹي 
مال حتی بحول علیه ا حول ٤ء‏ وحارثة ھذا ضعیف : وقال ابن حبان :ترکە أحمد ویحہی - 


. ]۱٥۷۴۳[ صحیح :صحح الاألباني -حفظہ الله -سنن أپی داود‎ )١( 

(٢)موقوف‏ : رواہ الدارقطني (۲/ ۹۰) والبیھقي (٤/١۰٥)عن‏ یفیة عن إسماعیل بن عیاش عن عبید الله بن عمر 
عن نافع عن اہن عمر . 

ورواہ البیھقي عن ابن غیر عن عبید الله عن نافع عن ابن عمر ۔ . .. موقوقًا وقال : عو الصحیح رواہ بقیة عن 
إسماعیل بن عیاش عن عبید الله فرفعه ولیس پصحیح اھ . 

(۳) ضعیف : رواہ الدارقطتي (۹۱/۲) وابن عدي في (الکامل ٤‏ (۲/ ۳۷۰: ۳۷۲) عن حسان بن سیاہ عن ثابت عن 
انس 7 سرت تار اعلا سی سافر سا : وقال اہن حبان : منکر اسحدیث جداآ . 

رخ 


ولأنه الٹمکن به من الاستنماء لاشتماله علی الفصول لحعلمٰة والعالب تفاوت الاہعار فبیھا 
فادبر ا حکم عليه ٹم قیل ھی واجبة علی المٰور : 


7ب : 

م: ( ولانه الدمکن بە من الاستتماء ) ش: أی ولآن ا حول هو الممکن علی وزت اسم الغاعل من 
الکن ج والاستثماء طلب الثماء ۰ 

م: (لاشتماله علی الفصول | لختلفة )ش: اي لاشتمال ا حول علی المص ل اللخۃ مختلفة وعهيی 
الربیع والصیف وا خریف والشتاء ء فإن التجارات ما یتھپاأً الاسترباح فیھا فی الصیف دوت 
ا(ك۰.عافو وقد یکون علی العکس وکذلك فی الربیع والخریف فلذلك علق الاستنماء بحولان 
ال حول: ثم ما أقیم حولان ا حول مقام الاستنماء فبعد ذلك لم یعتبر حقیقة الاستنماء حتی إذا ظھر 
النماء أو لم یظھر یجب الزکاۃ کالسفر ا أقیم مقام للشقة لم یعتبر حینٹذ وجود الشقة فکذلك ھ 
ھنا . 

۳ (والغالب تفاوت الأسعار فُیھا فادیر ا حکم عليه ) ش: ھذا کل جواب عن سؤال مقدر؛ ورھو 
الأسعار أى أُسعار الأشیاء فیھا أي في الفصول ٠‏ فأدیر ال حکم عليه أي علی الغالب ٭ وشرط 
حولان ا حول شرط الوجوب فی ا حجرین وأموال التجارۃ والسوائم بخلاف زکاۃ الزرع . 

والسرخسيی -رحمہ الله- جعل ا حول وصفا للسہب ولم یجعله شرطا ٠‏ وقال: وکلمة 
النصاب بالربح عند آخر ا حول تجب الزکاۃ ٠‏ وإن لم یکن نصابا في أوله ٠‏ فسیأتی بیانە إن شاء 
الله تعالی . 


م: (ثم قیل هي واجبة علی الفور ) ش: قائلە هو الکرخي ء فإنه قال : هو واجب أي أداء 
الزکاۃ واجب علی الفور ء والمراد بە أن یجب الفعل فی أول أوقات الإمکان أي علی ا حال کذا 
قال فی ۃالمخرب؟ وھو فی الأصل مصدر فارت القدر إذاغلت فاستعیر للسرعة ٹم سمیت به 
احالة التی لا ریب فیھا ولا لبث ٠‏ فقیل : جاء فلان وخرج من فورہ أى من ساعده : قال تاج 
الشریعة -رحمہ الله۔ راد بە أن یجب الفُعل في أول أوقات الامکان وھو أَضًا قول عامة أُھل 
قثدبت ۱ 

وکذاروی عن محمد ففی (التقی)عن محمد -رحم الله- إذا کان له مائتا درھم فحال 
علیھا حولان ولم یزك فقد اساء ؛لایحل لە ماصنع ٠‏ وعليه زکاۃ حول واحد وعنه إن لم یؤژد 
زکاتە لا تقبل شھادتە ء وأن التأآخیر لا یجوز ذکرہ في اللحیط ؛ ومن اختار من أصحابنا أُن مطلق 
)١(‏ ضعیف : قاله البوصیری : سنن اہن ماجة [۱۷۹۲]. 

۲۹ 


لانه مقتضی مطلق الأمر : وقیل: علی التراخي لان جسیع العمر وقت الأدای‌ولھذا لا تضمن 
بھلالد النصاب بعد التفریط :ولیس علی الصبي والمجنون زکاۃ ‏ 


ہس تہ پگہنڈئیئئیڈووئیوپویئییویٹویالنییییینگٹییییینفرئلرنہ۰٦سرے‏ اہ کے 
الأآمر علی الفور الإمام أبو منصور اماتریدي ء وفي (ا میزان) عنە لا یعتقد قیه الفور ولا الٹزاخجی 
مضیقًا ؟. 

م: (لانہ مشتضی مطللت الأمر ) ش: أي لآن الفور مقتضی مطلف الأمر ء لآن الأمر لحاجة 
تآخیرہ وهو دفع حاجة الفقیر ء والدلیل عليه ألە إذا آدی في آول أوقات الإمکان یخرج من 
العھدۃ ۔ 

م: (وقیل علی التراخي ) ش: القائل هو محمد بن شجاع البلخي وکذا روي أَیضًا عن أبي بکر 
ا چجصاص الرازي -رحمہ الله- . وروی ھشام عن أبي یوسف أنە یسعه النأخیر وفرق بیٹھا وبین 
ا حج أن الحج پختص بوقت پأتی فی السنة مرة . 

وفي التأخیر تفویت ولیس ذلك فی الزکاۃ ء وفي االوتري؟: لو منع السائمة عن للصدق 
قیل یضمن بالھلاك کیبع الودیعة والعاریة ج وقیل ٠‏ لا یضمن وھو الصحیح . وینع الزکاۃ علی 
الفقیر لا یضمن لعدم تعینه فان لە ان یدفعھا إلی غیرہ ؛ وعند الشافعی -رحمہ الله- علی الفور 
ویضمن بالتأخیر بعد التمکن وبإتلافه قبل الٹمکن وفی إتلاف الأجنبی قولان . 

( لان جمیع العسر وقت الاداء ) ش: أي وقت أداء الزکاۂ فلا یجوز تقییدہ بأول أوقات 
امکان الأداء ۔ 

م: (ولھذا لا یضمن بھلاك التصاب بعد التفریط ) ش: أي ولکون جمیع العمر وقت الأداء لا 
یضمن الزکی بھلاك النتصاب ؛ أي نصاب کان بعد التفریط ١‏ أي التقصیر بعدم الأداء فی وقت 
التمکن . 

وقال الشافعي ومالك واحمد ۔رحمھم الله- : یضمن کما فی الاستھلاك ء لأنە صار دی 
فيی ذمته . قلنا : الواجب جزء من النصاب فلا یتصور بقاء الجڑء بعد ھلاك التصاب بخلاف عا 
إٰذا استھلکٹ لأنه دخل فی ضمائنه یہقی دینّافی ذمته . 

(ولیس علی الصبي والمجنون زکاة ) ش: وبه قال آبو وائل وسعید بن جبیر والنخعي 
والشعبي والثوري وا لحسن البصري -رحمھم الله- وحکي عن أنە إجماع الصحابة رضي الله 
عنھم - وقال سعید بن ا مسیب -رضي الله عله- : لا تجب الزکاۃ إ(لاعلی من وجبت عليه الصلاۃ 
والصیام . 

وذکر حمید بن زنجویه النسائي أنه مذھب ابن عباس -رضي الله عله- وفی ١المبسوط‏ ؛ : 


]ا 


خلاقًا للشافعی ۔رحمہ الله- 


بے سح کک کے ے سے سے ےس شر ہہ رہہ ہے ںی شش ہے 
وھو قول علي -رضي الله عنه۔ أَبضًا ء وعن جعفر بن محمد عن أٔبيە'ضٍنثله وبە قسال ابن 
شریح۔رحمہ الله- ذکرہ النسائي ؛ وقال سائر أھل العراق: لا یرون الزکاۃ علی الضبٔي ولا علی 
وصيه : وقالوا : لا تجب الزکاة إلا علی من وجبت عليه الصلاۃ . وعن اہن مسعود - رض الله 
عنه - أنە قال : إذا بلغ إن شاء زکی وإن شاء ترك . وقال الأوزاعي وسعید بن عبد العزیز : تجتب 
الزکاۃ فی ماله ولا یخرجھا الوصي ولکن یحصیھا فإذا بلغ أعلمه حتی یزکیه بنفسه ؛ وقال ابن 
أبی لیلی : الزکاة في ماله ؛ فإن أداھا الوصي ضمن . وقال ابن شبرمة: لا أزکي الذعب 
والفضة؛ ولکن آڑکیي الإہل والبقر والخنم وما ظھر وما غاب لم أطلبه ؛ ذکرہ ابن ا منذر فيی 
دالأشراف) . 

م: (خْلافًا للشافعي -رحمے الله- ) ش: انتصاب خلانًا علی أنه مصدر فعل محذوف 
فقالوا: تجب الزکاۃ فی مال الصبی والمجنون ‏ ویطالب الوصي والولي بالأداء ویأئم بالترك وإن 
لم یخرج الولي وجب علیھما بعد البلوغ والإقامة إخراجھا ما مضی من السنین . 

قال السروجی : وعبارة الشافعیة : لا تجب الزکاۃ علیھما ہل تجب في مالھما . وعند ا نابلة 
الوجوب علیھما ؛ ذکرہ في ۂ الغني ؛ واحتجوا في ذلك با رواہ الثرمذي عن الٹنی بن الصباح 
عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ عبد الله ہن عمرو بن العاص -رضي الله عنه- ان رسول 
الله پل خطب الناس فقال : امن ولی ینيسًا ل مال فلینجر فیەء ولا یترکه حتی تاکلہ الصدقة ”٭ . قال 
الٹرمذی -رحم الله- : إنما یروی ھذا ا حدیث من ھذا الوجه وفي إسنادہ مقال ؛ لن المٹنی 
*-س‌ و" 

وقال صاحب االتنقیح؟ : قال مھنی : سألت احمد بن حنبل عن ھذا ا لحدیث فقال: لیس 
بصحیح ولە طریق آخر أخرجه الدارقطني في ٭سننه) عن عہید الله بن إسحاق حدثنا مندل؛ عن 
لا تحوہ. 

قال الدارقطنی : الصحیح أنە من کلام ابن عمر - رضي الله عنھما . 

طریق آخر آخرجه الدارقطنی عن محمد بن عبید الله العرزمي عن عمرو بن شعیب عن آبیە 


)١(‏ ضعیف : ضعفہ الألبانی : سن الترمذي ]٣٦٦[‏ ورواہ الدارقطتي (۲/ ۹ء ۲ وقال اللووی : ضعیف 
ارح الهذب /٥٥‏ گھ,ە0"00+۸ن.0 
)٢(‏ ضعیف : رواہ الدارقطنی (۲/ ٠۰‏ عءعن عبید الله بن إسحاق تنا مندل عن أہي إ[سحاق الشیبائي عن عمرو بن 
شعیب عن أببه عن جدہ : وعبید الله بن إسحاق ومندل ضعیفان ۔ 
۲٠‏ 


فإنه بیقول ھی غرامة مالیة فتعتبر بسائر اللؤن: کنفقة الزوجات وصار“کالعشر وا حراج. 
عن جدہ -رضي الله عنھم- قال : قال رسول الله گل : فی ٥‏ مال الیتیم زکاةہ''": 

قال الدارقطنی : العرزمی ضعیف : وعبید الله بن إسحاق أیضًا ضعیف : وآلاضاحب 
التنقیح۹ : ھذہ الطرق الثلائة ضعیفة : واحتجوا أیضا بحدیث آنس بن مالك قال : قال زکلول 
اللہ کل : *اتجروا في أموال الیتامی لا تأکلھا الزكاة؛ . أخرجه الطبرانی فی الأوسط ؛ ء حدنا 
علي بن سعید الرازي حدثنا الفرات بن محمد القیروانيی حدثنا شجرۃ بن عیسی المغافري عن 
محمد بن عبد ا ملك بن أبي کریة عن عمارۃ بن غزیة یحبی بن سعیدعن انس . وقال الطبرانی: 
لا یروی ھذا ا حدیث عن انس إِلا بہذا الاسناد ''. 

وقال السروجي -رحمه الله- : وأجاب شمس الأئمة وغیرہ من الأصحاب عن أحادیثھم 
مع أنھا غیر ثابتة أُن المراد من الصدقة النفقة ویژیدہ أنه أضاف الأکل إلی جمیم الال والنفقة ھی 
التي تاکل جمیع ا ال . 

وقال رکن الدین إمام زادہ : معنی فلیٹرك ماله بالتمییز فی التجارۃ ؛ لن الزکاۃ ھی الزیادةۃ 
وھي الثمرۃ ؛ والصدقة ھی النفقة لقولہ ہل : ہ نفقة المرء علی عیاله صدقة؛ . وکذلك ا مراد من 
الزکاۃ زکاۃ الفطر ٹم هو منقوض مال ا نین فإنه لا تجب الزکاة فيه علی الملذهب عندھم؛ ذکرہ 
النووي في 9 شرح ا مھذب ٢‏ فصار کا حریة والعقل فإنە لا یجب علی الصبی ۔ 

۴( فإنه یقول: ھی غرامة فتعتبر بسائر الپؤن ) ش: أي فإن الشافعي -رحمہ الله- یقول : ھی 
أى الزکاۃ غرامة ماف أي حق وجب بسبب ا ال والصغر لا یئع وجوبە فیعتبر بسائر المؤن . 
وقال السغناقی : غرامة مالیة أي وجوب شیء مالی ؛ استعار لفظ الغرامة إلی الو جوب لا أن 
حقیقة الخرامة ھی أُن یلتزم الإنسان ما لیس عليه ۔ 

م: (کنفقة الزوجات ) ش: هذا من شأن الؤن ا معنی أن الزکاة ا کانت مؤنة مالیة تجب علیھما 
کما تجب سائر اللؤن کنفقة الابوین ونفقة الزوجات والغرامات ا الیة م: (وصار کالعشر والخراح ) 
ش: أي وصار وجوب الزکاۃ علیھما کوجوب العشر والخراج فإنھما یؤخذان من مالھما . 

فإن قلت : الزکاۃ واجبة فاستوی فیھا الصغیر والکبیر کصدقة الفطر . 

قلت : صدقة الفطر آجریت مجری حقوق الآدمیین ؛ ولھذا تلزم الإنسان عن غیرہ وحقوق 
٦‏ ضیف : رراہ الدارقطني (٢/١۱۹)عن‏ محمد بن عبید الله المرزعي عن عمرو بن شعیب عن آبيە هن ججدہ 

والعرزمی ضعیف جدا . 
)٢(‏ رواہ الطبراني عامس مب ای داھک دا رکم وس سید 


عبد الللك بن أبي کریة عن عمارۃ بن غزیة عن یحبی بن سعید عن أنس بن مالك مرفوعاً والفرات بن محمد 


متھم وشیخ الطبراني علي فیه کلام . 
۲۱۷۰ 


ولنا أُنھا عبادۃ فلا تتادی إلا بالاختیار تحقیقَا لمعنی الابتلاء ولا اختبازھما لعدم العقل بخلاف 
ا خراج لائە مؤنة الأرض : وکذلك الغالب فی العشر معنی المؤنة ء ومعنیالعبادة تابع ولو أفاق 
فی بعض السنة ء فھو بمنزلة إفاقنہ فی بعض الشھر فی الصوم . 
الادمیین یجوز ان تلزم الصہي ء ولآن الفطرۃ تجب علی رقبة ا حر لا علی طریق البُطِلِ فجاز 
اعتہارھا فی حق الصہي؛ والزکاۃ حق مالي لا یجب علی رقبة ا حر ء فإن افتقر إلی النیة فلا جیپ 
علی الصہی کا حح م: (ولنا أٹھا عبادۃ سالیة فلا نتادی إلا بالاختیار تحيقًا معنی الابتلاء ) ش: یی 
ا حجة لنا أن الزکاۃ عبادۃ مالیة ء لن الإسلام بنی عليه کما ورد فی ا حدیث: قولە : فلا تتأدی ء 
أي فلا تتحقق العبادة إلا باختیار صحیح أو باختیار ثابت یثہت ثباته عن اختیار صحیح لیتحقق 
معنی الابتلاء ء یعنی أنا ابتلینا بالعقل لیظھر المطیع من العاصي ٠‏ وذلك لا یکون إلا بفعل علی 
سبیل الاختیار دون ا بر . 

م: (ولا اختیار لھما لعدم العقل ) ش: أي ولا اختیار للصبي والمجنون لعدم عقلھماء ولا 
صحة لاختیار الصبي العاقل فلا تجب علیھما الزکاۃ ء ولھذا لو آدی الصہي العاقل بنفسه لا یصح 
عند ا خصم ٤‏ فعلم أن اختیارہ غیر صحیح . 

فإن قلت : الزکاۃ عیادة تجزیء فیھا النیابة ء فلم لا یجوز أداء الولی عنھما بسبیل النیابة . 
قلت : النیابة تثبت باختیار الوب عنە أو بإقامة الشرع النائب مقام ا منوب عنە جبرا ولم یوجد . 
آما صدقة الفطر فالقیاس أن لا تجب وو قول محمد -رحمہ الله- ء وفی الاستحسان٤‏ تجب 
وھو قولھما ء لھا مؤنة ء ومعنی العبادة فیھا وکذا العشر ء والأمر في ا حراج أظھر لنه مؤنة 
فیھا معنی العقوبة . 

م: (یخلاف الحراج لانه مؤنة الأرض ) ش: هذا جواب عن قول الشافعی -رحمہ الله- وصار 
کالعشر والخراج ء أراد أن القیاس عليه لا یصح ء لن ال خراج مؤنة الأرض لان سبب وجوبه 
الَأرض النامیة لا الخارج فباعتبار الأصل فھو الأرض النامیة مؤنة . 

م: (وکذلك الغالب فی العشر معنی الؤنة ومعنی العبادة تابع ) ش: ھذا أٔضا جواب عن قول 
الشافعی ؛ وصار کالعشر - یعنی القیاس عليه غیر صحیح - ؛ لان الغالب في العشر معنی 
الؤنةء ولھذا لا یشترط النصاب وا حول ولا یسقط بالدین قولە: ومعنی العبادۃ تابعء لن العشر 
یثبت إلی الأرض لنھا أصلە ؛ ومعنی العبادة باعتبار للصرف وکون الواجب جزءا من النماء . 

م: (ولو أفاق فی بصسضض السنة : فھو منزلۃ إفاقنه في بعض الشھسر في الصوم ) ش: أي لو أفاق 
الجنون فی بعض الشھر؛ معنی ھذا إذا کان مفیقًا فی جزء من السنة بعد ملك النصاب في أُولھا 
أو فی آخرھا قل ذلك أو کثر تلزمه الزکاة ء کما لو أفاق فی جزء من شھر رمضان في یوم أو لیلة 
یلزمه صوم الشھر کله .ثم الجنون علی نوعین : أصلي : وھو آن یدرك مجنوٹا ء فحکمە حکم 

۲۸ 


وعن آبي یوسف -رحم الله- أنه بعتبر اکثر ا حول : ولا فرق بین الأصلیٴوالعارضی وعن أبي 
حنیفة -رحمہ الله- أنه إذا بلغ مجنوٹًا یعتبر ا حول من وقت الإفاقة بمنزلة الصبيٰإذِا ہلغ . ولیس 
علی الکاتب زکاة لانہ لیس بمالك من کل وجه لوجود امنافي وھو الرق ءولھذا لم یک من أھل 


ان یعتق عبدہ 


الصبي؛ ویعتبر ابتداء ا حول من حین الإفاقة ء لن التکلیف لم یسبق ھذہ ا حالةء فصارت الافاقة 
کالبلوغ ‏ وعارض : وھو أن یدرك مفیقًا ئم یجن فحکمە أنه إذا أفاق فی شيء من السنة ؛ وإن 
قلت تجب الزکاۃ لتلك السنة کذا ذکرہ محمد فی نوادر الزکاۃ ؛ لن المعتبر آول ا حول لکونە وقت 
الانعقاد وآخرہ ‏ لآأنه وقت الوجوب . نکان مکلفًا فیھما ولا یضرہ زوال العقل فیما بین ذلك ۔ 


م: (وعن أبي یوسف -رحمہ الله- أنە یعتبر آکثر ا حول ولا فرق بین الأصلی والعارضی)ش: ھذا 
رواء هشام عن أبي یوسف -رحمہ الله- أنە یعتبر الإفافة فی اکٹر ا حول ٠‏ وإن کان مفیقَا فی أکثر 
ا حول تجب وإلا فلا ء لان الاکٹر یقوم مقام ا حجمیع ء فإن کان مفیقًَا في الأکٹر فقد غلب الصحة 
ا جنون ء فصار کجنون ساعة ؛ فوجبت الزکاة ء فإذا کان مجنونا فی الآکٹر صار کأنه جن فی 
جمیع ا حول . وقال الکرخي : والذي یجن ویفیق بمنزلة الصحیح ء لأن ھذا ا جنون لا یستحق 
به الحجر فھو کالنوم . 

وأما الغمی عليه فھو کالصحیح ء وفی (الآأسرار٤:‏ عند زفر والشافعی إذاجن وقت صلاة 
أو یوما في رمضان لا تلزمه صلاۃ ذلك الوقت ولا صوم ذلك الیوم . قوله۔ولا فرق بین 
الاصلی- أي بہن ا جحنون الأصلی وا لحنون العارضی ہ یعنی فی ظاھر الروایةء یعنی تجب الزکاۃ 
إٰذا أفاق فی بعض الت.ة ۱ 0)] ابتداء أول رت ات2 لان نول بد اتعمادة فإذا 
افاق في جزء منە تعلق بە الوجوب کما في رمضان ۔ وأماعلی غیر ظاھر الروایة فبین الأصلي 
والعارضي فرق ہ وقد ذکرناہ . 

م: (وعن أبی حنیفة -رحمے الله- أئە إذا بلغ مجنوثا یعتیر ا حول من حین الإضاقة بمنزلة الصبی إذا 
بلغ ) ض: ھذا یوھم أنه روایة عن أبی حنیفة -رحمہ الله- ولیس کذلك ؛ بل هو مذھب أبی 
حنیفة -رحمه الله- فإنه قال : إذا بلغ الصبی مجنوپًا یعتبر ال حول من حین إفاقتہ عن ا جنون ممنزلة 
الصبي إذا بلغ حیث یعتبر التکلیف عليه من حین البلوغ . 

م: (ولیس علی الکاتب زکاة لأنہ لیس بمالك من کل وجە ) ش: لنه مالك بدا لا رقبة ء لآأن 
رقبته للمولی م: (لوجود ا منافي وھو الرق ) ش: ا منافی هو کونە مالکّا من کل وجه وھو الرق لنه 
عبد ما بقیي عليه درھم با حدیث علی ما یأتی في بابہ . 

م: (ولھذا )ش: اي ولکونە غیر مالك من کل وج م: (لم یکن من أھل أن یعتق عبدہ ) ش: 
لان ملکە ناقص وھو نع وجوب الزکاة . وقال ابن المنذر : أجمع کل من یحفظ عنه من أھل 

۲۱۹ 


ومن کان عليه دین بحیط ببماله فلا زکاۃ عليه ء وقال الشافعي س٭رحمهہ الله جب لتحقق الہپ 
وھو ملك نصاب کامل تام ءولنا أنه مشغول بحاجتہ الأاصلیّة 


العلم علی ان الزکاۃ في مال اللکاتب حتی یعتق وو قول جاہر بن عبد الله وابن بٔمرو وعطاء 
ومسروق -رضي الله عنھم- : والثوري ومالك والشافعي وابن حنبل -رحمھم الله- . 'وقال أبو 
ثور وأہو عبید وابن حزم من الظاھریة : تجب الزکاۃ في مال اللکاتب انتھی . 

وآما العبد ا اذون فإن کان عليه دین یحیط بکسبه فلا زکاة فی علی أحد عند أبي 
حنیفة-رحمہ الله- لان المولی ِلك کسبه : وعندھما إن کان ِلك فھو مشغول بالدین: وا ال 
الشغول بالدین لا یکون نصابًا بالزکاۃ وإن لم یکن عليه دین فکسبه لمولاہ ؛ وعلی ا مولی فیه الزکاۃ 
إذاتم ا حول کذا فی 0 المبسوط) . 

ع: (ومن کان عليه دین بحیط بمالە فلا زکاة عليه ) ش: هو قول عثمان بن عفان وابن عباس 
وابن عمر وطاووس وعطاء -رضي الله عنھم- : وا حسن وإہراهیم وسلیمان ابن بسار والزھری 
وابن سیرین والثوري واللیٹ بن سعد وأحمد بن حنبل ۔رحمھم الله- . قال مالك -۔رحمه 
الله- : نع وجوب الزکاۃ فی الذھب والفضة لا في ا ماشیة . م: (وقال الشافعی: جب )ش: أي 
الزکاۃ وللشافعیة ثلائة أقوال اأاصحھاعندہ : عدم الئم وھو نصه فی معظم کتبه ا حدیدۃ قاله 
النووي فی 7 شرح المھذب .٤‏ 

والثاني : أنە نم وھو نصه في القدیم وفی اختلاف العراقیین من کتبه ال دیدة : 

والثالث : بنع في الأموال الباطنة کالذھب والفضة والعروض ء ولا یِنعھا فی الأموال 
الظاہرة ؛ وھي ا مواشي والزروع والكثمار والمعادن ء وسواء کان الدین حالاً أو مؤجلاً ء ویستويی 
فور الادمیین ودین الله فی ذلك . 

م: ( لتحقق السبب )ش: أي سہب وجوب الزکاةم: (وھو ملك نصاب کامل تام ) ش: لأن 
الدیون مالك ماله ٭ فإن دین ا حر الصحیح تجب فی ذمته ولا تعلق لە جال ؛ ولھذا یلك التصرف 
فیه کیف شاء ء ثم الدین مع الزکاۃ حقان اختلفا محلاً وسببٔا ومستحقاً فوجوب أحدھما لا ینع 
وجوب الآخر کالدین مع العشر . 

م: (ولنا آنه ) شض: أي ان ا مال م: (مشغول بحاجنه الأصلیة ) ش: لآأن صاحبه یحتاج إليه لأجل 
قضاء الدین: وقضاؤہ لا یکون إلا من ا مال العین وا خاجة وإن کانت صفة محض غیر أنھا. 
تستدعی محتاجا إليه وھو ا مال ء فاستقام وصف الال بە ء وفي (المنافع٤:‏ مال الدیون مستحق 
حاجتە وهي دفع ا مطالبة والملازمة وا حبس في الدنیا والعذاب فی اللآخرۃ ء وقد تعین ھذا ا مال 
لقضاء ہذہ الحاجة فا٘شبه ثیاب الہذلة والمھنة وعبید ا خدمة ودور السکنی 


٣ہ‎ 


فاعتبر معدومًً کا لاء الستحق بالعطش وثیاب البذلة وا مھنة : وإن کان َياله اکٹر من دینه زکی 
الفاضل إِذا بلغ نصابًا لفراغہ عن ا حاجة وا مراد بە دین لە مطالب من جھة العباد 


م: (فاعتبر معدوتًا ) ش: یعني إذا کان الأمر کذلك فاعتبر ھذا ا مال فی حکم العد'مفلا جب 
فيه الزکاۃ م: (کاماء المستحق بالعطش ) ش؛ أی لأاچل نفسه ولآاجل داہته ء فإئه بعد معدومًّاجتی 
یجوز التیمم مع وجودہ م: (وثیاب البذلة والمھنة ) ش: أي وکثٹیاب البذلة ء ہکسر الباء اللوحدة” 
قال ا حجوھري : الیذلة ما بیتھن من الثیاب أي ما یستخدم ہ وابتذال الثوب امتھانه . 

وقال ابن الآئیر : التبڈل ترك التزین علی جھة التواضع ؛ وا لمهنة بکسر ا میم وفتحھا الخدمة . 
وقال تاج الشریعة : وکأنھما أي البذلة وامھنة لفظان مترادفان ء ورأیت فی بعض ا حواشي أن 
ثیاب البذلة ما یلیس فی أیام الحجمع والأعیاد ء وثیاب المھنة ما یلبسھا في کل یوم ولم اعتمد عليه . 

م: (وإن کان ماله اکٹر من دیله زکی الفاضل )ش: أي عن الدین م: (إذا ہلغ نصابًا لضراغه عن 
ا حاجة ) ش: أي عن ا حاجة المذکورۃ ‏ لآن ملکە فيه قام ویتحقق فيه معنی الغنی ء والزکاة إنا 
تحجب علی الغني . 

م: (وامراد بە )ش: أي امراد من قولنا ومن کان عليه دین بحیط بالە فلا زکاۃ عليه م: (دین لە 
مطالب )ش: ارتفع دین علی أنه خبر البتداً وھو قولە وا مراد ء وقولہ - لە مطالب - جملە من 
اتد وا حبر وقعت صفة لقوله دین ء والمطالب بکسر اللام م: (من جھة العباد ) ش: حال من 
ا مطالب مثل ؛ سا حرسب حسحجحجسسشت 
لحارم بعد القضاء إذ نفقة الحارم تصیر دینا بالقضاء ۱ 

وذکر في کتاب النکاح أن نفقتھم لا تصیر دینا بالقضاء حتی تسقط تمضی الدۃ للاستغناء 
عنھا وقدروھا بالشھر ؛ وفي (جوامع الفقه؛: الشھر طویل . وفی ‏ ا حاوي؟: نفقَة الصغیر لا 
تسقط بالتآخیر بعد القضاء بخلاف الکبیر . وفي ( الحیط؛ مھر المرأة ینع مؤجلاً کان أو معجلاً 
وقیل : اللؤجل لایع ء وقیل : إن کان الزوج علی عدم قضائه بنع إلا فلا إذ لا یعد دینا في 
زعمه . 

ودین العشر وا خراج نع وغیر العشر لا بھنع ؛ ودین الزکاة مائع حال قیام النصاب وکذا 
بعد الاستھلاك خلافًا لزفر فیھما . ولأبی یوسف في الاسٹھلاك قال المرغینانی : ھذا ا خلاف في 
الأموال الباطنة ء وأما الأموال الظاھرۃ فعینھا ودیٹھا مانعان , 

وفي (التحجریده : دین الزکاۃ وعینھا سواء في الاموال الباطنة لا یلع وجوب الزکاة ء 
بخلاف زکاۃ الاموال الظاھرۃ حکاہ عن زفر وینع العشر أَيضًا فی روایة عبدالله بن ا مبارك عن أبي 
حنیفة -رحمہ الله- وفي ظاھر الروایة لا ینعہ وضمان الدرك قہل الاستحقاق؛ وضمان الٰغخصب 
الأول لرجوعه علی الثاني . 


حتی لا نع دین النذر والکضارۃ ودین الزکاۃ مائع حال بقاء النصابے لان َتقص بە النصاب ؛ 
وکذا بعد الاستھلاك خُلافًا لزفر -رحمہ الله- فیھما . ولابی یوسف -رحمٴٗالله- فی الثاني 
علی ما رویي عله 

م: (حتی لا نع دین النذر والکضارۃ ) ش: لٰأنە لا مطالب لە من جھهة العباد ؛ وکذا طتلاقة 
الفطر ووجوب ا حج ء ومدي الشعة والأاضحیة . وفی ال جامع ؛ : دین النذر لا نع ومتی 
استحق من جھة الزکاۃ بطل النذر فيه ؛ بیالە : لە مائتا درھم نذر أن یتصدق بائة منھا وحال 
ا حول سقط النذر بقدر درھمین ونصف ؛ لان في کل مائة استحق لجحھة الزکاۃ درممان ونصف ؛ 
ویتصدق للنذر بسبعة وتسعین ونصف : ولو تصدق بائة منھا للنذر یقع درھمان ونصف عن 
الزکاۃ ء لأنه متعین بتعیین الله ء فلا تبطل بتعیینه ولو نذر مائڈ مطلقة لزمتہ ؛ لآأن محل ا منذور بہ 
الذمة ء فلو تصدق بائة منھا للنذر یقع درهمان ونصف للزکاةۃ : ویتصدق بِثلھاعن النذر لأنہ 
بنقص بە النصاب . 

م: (ودین الزکاۃ مائع حال بقاء النصاب ) ش: قال تاج الشریعة : لکن الزکاۃ تمنع الوجوب عند 
أبي حنیفة -رحم الله- ومحمد فی الأموال الظاھرة والباطلة سواء کان في العین آو في الذمة 
باستھلاك النصاب . وعند زفر -رحمہ الله -لا تمنع وعند أبی یوسف ۔رحمە الله ۔إن کان فيی 
العین یینع وإن کان في الذذمة لا نع ٭ وصورته رجل لە ألف دینار أبقاہ بعد حولان ا حول حتی 
وجبت عليه خمسة وعشرون دیناراً زکاۃء ثم حصل لە أُربعون دینارًا وحال عليه ا حول فعند أبي 
یوسف -رحمہ الله- زکاة الألف المستھلك لا تمنع الوجوب في بقیة الأربعین . وعندھما[...] 
زفر -رحمه الله- یقول إِن ھذہ عبادۃ محضة فظھر أثر الوجوب فی أحکام الآخرۃ فصار کالنذور 
والکفارات ؛ وأبو یوسف -۔رحمہ الله بقول : دین زکاۃ النصاب المستھلك لا یطالب هو بہ فلا 
ينم بخلاف دین النصاب القائم لحواز أُن هر علی العاشر فیطالبه بحق . 

م: (وکذڈا بعد الاستھلاك ) ش: أي وکذا مائع بعد استھلا‌ك النتصاب ء وذلك مثل آن تحجب 
عليه الزکاة فی النصاب ئم استھلکە ثم ملك نصابًا خر لا تحجب الزکاۃ في ذلك النصاب م: (خلافًا 
لزفر فیھما ) ش: أي في دین الزکاۃ والاستھلاك راد ان دین الزکاة ودین الاستسھلاك لا بیع 
وجوب الزکاۃ عند زفر . 

م: (ولاہی یوسف- رحمہ الله - في الثائي ) ش: أي في ا مال والذي وجب فيه دین الاستھلاك 
آراد أُنَ ابا یوسف -رحمہ الله- یخالفنا فی دین الاستھلاك دون دین الزکاۃ ؛ حیث یقول : إِن دین 
الزکاۃ ینع الزکاۃ ء ودین الاستھلاك لا یلع ء وقد مرعن قریب . 

م: (علی ما روي عنه) ش: أي عن أبي یوسف -رحمہ الله- وا لم یکن ھذا جواب ظاھر 
الروایة لأہی یوسف -۔رحمے الله- قال : علی ماروي عنە وکلمة علی ھا منا تصلح أن تکون 


زہوسں 


لآن لہ مطالہْا وھو الإمام فی السوائم ونالبہ في أموال الٹحارۃ ء فإن املاك لوابه ولیس فی دور 
السکنی وثیاب الین وأناٹ المنازل ودواب ال رکوب وعیلد احئلمة وسلاح الامیتعمال زکاة لانھا 
مشغولة بالحاجة الأصلیة ولیست ہنامیة أبضًا ؛وعلی هذا کب العلم لأهُلھا 


لاتعلیل نحو ٭ ولٹکبروا الله علی ما هداکم 4 (البقرۃ: الاَية١۱۸)‏ ء أی لھدایته إیاکم ؛ وللعنی ھا 
هنا ما روی عنه . 

م۶ (لان لە ) ش: أي للنصاب القائم م: (مطاليّا ) ش: من جھة العباد م: (وھو الإمام ) ش: اي 
الذی لە أخذ الزکاۃ م: (غفي السوائم ) ش: لأنہه یجوز أن یر بە فیطالبه حینٹذ : لأن لە ولایة اللطالبة 
م رصان ای ونائب الإمام لە المطالبة م: (في اموال التحارۃ )ش: ولکن ا أقیمت الملاك مقام 
النواب عن الإمام فی مطالبة الزکاۃ عمن وجبت عليه امو مقام الإمام أشار إليه بقوله م: (غإن 
اللاك نوابە ) ش: أي نوآب الإمام . 

وأصل هذا أن ظاھر قوله تعسالی ؛ خذ من آموالھم صدقة 4 (التوبة : الاأیة١٢١)ء‏ انی 
لاژإمام حق الأخذ من کل مال ٭ ولم یفرق في الحکم بین الدینین ء فلذلك کان رسول الله ا 
وا حلیفتان من بعدہ کانوا یاخذون إلی ان فرض عثمان -رضی الله عنه۔ فی خلافته أداء الزکاة 
عن الأموال الباطنة إلی أرباب الاموال اصلحة فراھا فی ذلك وهي أن النقد مطمع کل طامع 
فکرہ تفعتیش الہسعاۃ علی التجار مستور أموالھم ؛ ففرض الاداء إِلیيهم . 

م: ڑ ولیس ىي دور اللسکنی وثیاب البدن وآاٹ المنازل ودواب الرکوب وعبید الخدمة وسلاج 
الاہتعمال زکاة لأتھا مشغولة با حخاجة الأصليیة ) ٹر: احاجة الأصلیة مایدفع اْهلاك عن الإنسان 
تحقبغًا أو تقدیرًا کالنفقة والیاب التي بحتاج إلیھا لدفع ا حر والبرد وکذا إطعام أەله ومایتجمل بھ 
من الأوانی إذالم تکن من الذھب والغضة ؛ وکذا المواھر واللؤلؤ والیاقوت والبلخش والزمرد 
ونحوھا إذالم تکن للتجارۃ ٠‏ وکذالو اشتری فلوسًا للتفقة ذکرہ في 9 المبسوط ؟ . 

م: ( ولیست بنامیة أیضًا) : : أي ولیست ھذہ الاشیاء الذکورۃ بنامیة أیضا . والنماء علی 
نوعین: خلقی کالذھب والفضة ٠‏ وفعلی: باعدادہ للدجارة وکلاھما معدوم في الاشہاء 
اللدکورۂ. وبقولنا قال الشافعی وأحمد وأبو ور -رحمھم الله ۱ 

م: (وعلی ھذا کتب العلم لأھلھا ) ش: أی وعلی ما ذکرنامن عدم وجوب الزکاۃ حکم کتب 
العلم لاهلھا ؛ قال الأنرازی -رحمہ الله- : ا قید بقولہ -لأھلھا -لنھا إذا کانت للبیع تکون 
فھا الزکاۃ لوجود النماء بالتجارۃ . وقال الکاکی >رحم الله- : قوله لأھلھا قید غیر مفید ما أنه 
لو لم یکن من أھلھا ولیست هي لاے۔ارۃ لا تيب فیھا الزکاة أیضًا وإن کثرت ؛ لعدم النماء ء وانا 
پفید ذکر الأھل فی حق مصرف الزکاہ لأزہ إذا کانت لە کتب تبلغ النصاب وھو محتاج إلیھ' 
للندریس وغیرہ یجوز لە أخذ الزکاة أما إذا بلغت النصاب ولم یکن محتاجا إلیھا لا یجوز صرف 


۳ 


لات اللحترفین ما فلا : ومن لہ علی آخر دین فجنحدہ ستین ٹم قام کو ٌٰة ‏ لم بزکہ ذا مض 


الزکاۃ إئےہ کذا فی دالٹھایة؛ . 

م: (وآلات الحترفین ما قلنا ) ش: إشارۃ إلی قوله لاٹھا مشغولة با حاجة الأصلیة رت 
تامية + والات احترفین مثل قدور الطباخین والصباغین وقواریر العطارین . وآلات الباں '. 
روف الا 6 تي0 ال خر لو اشری جوائق مر الاب ور پوس رما قد رگا یی 
ولو ان نحاسًا اشتری دواب لیبیعھا فاشتری جلالاً ومقاور وبراقع ونحوما فلا زکاۃ فیھا الا ان 
تکون في نیت أن پپیعھا معھا . 

دن کان من نین ان بییعھا آخر فلا عیرة بھذہ النیة ء والآخر إذا اشمری أعیائا لا بیقی لھا آثر 
قي اذعمول کالصابون والقلی والأشنان والعقص لا تج فیھا الزکاۃ لان ما یأخذہ الأآجیر مو 
7 ای 00ر تج 1ین[ اکری امت لسر تد مان 
زکاۃ في الشحوم والأدهان التي یدہغ بھا. 

دی حبط': بدھن بھا ء وإن کان بیقی آٹرھا في العمول کالحصفر والزعفران والصہۂ 
فعيه الزکاۃ: وکذا لو اشتری ا لحباز سمسسً یجعله علی وجه ا خبز ففيه الزکاة قال أبو نضر - 
رحمه الله- : الإأصل فی مذا أنما سوی الأئمان من الأموال لا تجب فیہ الزکاة حتی ینضم إلی 
املك طلب النماء بالتجارۃ أو بالسوم . 

ومن لە علی آخر دین فجححدہ سنین ٹم قامت لە بینة لم یزکہ ما مضی ) ش: أي ما مضی من 
السنین ومعنی قوله - ثم قامت بہ بیة- آيي بالدین بینة ما کانت لہ بینة أولا ٹم صارت م: زبان ا 
ش: ا مدیون م: (عند الناس ) ش: أو کان شھودہ غائبین فحضروا بعد سنین أو تذکروا بعد ما نسواء 
وڑغا ید بقوله - ثم قامت بە بینة۔ لأنہ إذا کانت لە بینڈ تجب عليه الزکا؟ ۔ 

دی مبسوط شیخ الإسلام -رحمہ الله- ولوکانت لە بینة عادلة تب الزکاۃ فیما مضی لالہ 
لا بعد ناویا ما أن حجة البینة فوق حجة الآقرار وھذہ روایة ھشام صن محمد >رحمہ الله-وفيی 
روایة آخری عنه قال : لا یلزمہ الزکاۃ ما مضی وإن کان یعلم أن لە بینة إذ لیس کل شامد یعدل ول 
کل قاض یعدل . 

ما (وھي )ش: أي ھذہ السألة م: ( مسألة مال الضمار )ش: ا ال الضمار ا ال الغائب الذی لا 
برجی فإذا رجي فلیس بضمار عند أہی عبید وأصله من الإغسمار وهو التغییب والاخفاء ء ومنە 
اضمر في قلبہ شیتا واشتقاق من الضمیر الضمائش وقال ابن الأئیر : الضمار علی وزن الفعال 
جعنی فاعل أومفعل . وفي ٦الفوائد‏ الظھیریڈہ: وفیل الضمار ما یکون الآسیر عینە قائمًا ولکن لا 
کوٹ متفعا بہ ء مشتق من قولھم بغیرہ ضامر وھو الذی یکون فبه اصل الحیاۃ ولکن لا تفم ب 

٣٣٤٣ 


وفيه خلاف زفر ۔رحمه الله-والشافعی ۔رحمه الله۔ ومن جملته ا مال اود ٭والابق والضال؛ 
والخصوب إذا لم یکن عليه بینة ءوا مال الساقط في البحر ء والمدفون فی الفازة إذا نسی مکانە ء 
والذی أخذہ السلطان مصادرة ووجوبپ صدقة الفطر ہسہب الابق والقتتال 

لشدۂ ھزله . 


م: (وفیےه ) ش: أي وفي الضسمار م: (خلاف زفر والش4افعی ۔رحمھما الله )ش: فعند زفز 
والشافعي -رحمھما الله- فی ال حدید وأحمد ۔رحمه الله- في روایة یجب عليه إحراج ما مضی 
من السنین . وقال مالك -رضي الله عنه- : تجب عليه زکاة حول واحد لآن فی الزیادۃ ضررا 
عليه . 

م: (ومن جملته )ش: أي ومن جملة الضمار م: (الال الفقود ) ش: لآنه کالھالك لعدم قدرتہ 
عليه م: (والابق ) ش: أي والعبد الابق أي الھارب لأنه صار کالناوی ولھذا لا جب صدقة الفطر 
علة . 

فإن قلت : لو أعتق الاَبق عن کفارة یجوز ء ولو کان کالناوی ما جاز کالأعمی والزمن . 

قلت : یجوز إعتاق الکاتب مع نیة الللك دا ما أن التحریر محل الرق دون الید ء والرق لا 
یتقض بالإباق ولا بالکتابة . 

م: (واللغخصوب إذالم یکن عليه بینة )ش: فإن کانت عليه بینة تجب . وفی (الحیط4: عن 
محمد -رحم الله- أنە لا زکاة في اللغصوب والجحود وإن کانت لە بینة ٭ إذ لیس کل شامد 
یعدل وقد یفسق العدل وفي ۃعدۂ امغنيی٢:‏ وإن أقر بە الخاصب وفی المرغیناني ء إلا فی السائمة 
وا ستبعد الرافعي وجوب الزکاۃ علی الغاصب لعدم ملکه . قال : وا حاري علی القیاس أن تجب 
ش: قید بالمفازۃ احترازا عن الدفون في أرض لە أو کرم أو غیط أو بیت . وقال السروجی -رحمهہ 
الله- : وا مدفون في البیت نصاب عند الکل ؛ وإن کان في أرض أو کرم اختلف ا مشایخ فیه وکذا 
في الدار الکبیرۃ ذکرہ في 1 البدائع ٤‏ . وفی اخزانة الأکمل+: ما دفله فی غیر حرزہ فھو ضمار 
بخلاف الدفون في ا حرز . وقال السروجی -۔رحمہ الله- ! وھذا بنتقص بالدار الکبیرۃ لامکان 
الوصول إليه . 

ٌ۰ (والذي آَحدذہ السلطان مصادرۃ ) ش: هھذاعطف علی قوله ا مال الممُقودء قال فی 9 دیوان 
الادب؛ : صادرہ علی ماله أي فارقه ء وانتصاب مصادرۃ علی التمبیز أی من حیث المصادرۃ , 
م: (ووجوب صدقة الفطر ) ش: ھذا مبتدا م: (بسہب الابق ) ش: أي بسبب العبد الاَبق م: (والضال) 


۲٢س‎ 


والملغخصوب علی ھذا ا خلاف ۔لھما أن السبب قد تحقق وفوات الید غیر مکل بالوجوب کمال ابن 

السپہل . ولنا قول علی -رضي الله عنه- لا زکاۃ في ا ال الضمار ولان الشیٔپ هو الال النامي 

ولا نماء إلا بالقدرة علی الحصرف ولا قدرة علیے : وابن السہیل بقدر بنائبه والمدضون في البیت 
نصاب لتیسیر الوصول إليه ء 

ش: أي وسیب الضال أي التائه ورھو یشمل الضال من العبید ومن ا حیوان الذي تجب فیيه الزکاۃم: 

(للفصوب) ش: اي وسہب المغصوب ء: (علی ھذا الخلاف ) ش: خبر ا لمبتدا أي علی ھذا الخلاف 

للذکور بعنی لا تجب عندنا خلاقًا لزفر والشافعي ۔رحمھما الله . 

م: (لھما) ش: أي لزفر والشافعي ۔رحمھما الله- م: (آن السبب قد حقق ) ش: اي سبب 
الوجوب وھو ملك النصاب النامی وقد تحقی م: ( وفوات الید ) ش: أی فوات ید ا الك م: (غیر 
مخل بالوجوب ) ش: أي بوجوب الزکاۃ (کمال ابن السبیل ) ش: لقیام ملکه وفوات یدہ لا یخرجھ 
عن ملکه 

م: (ولنا قول علی -رضی الله عنه- لا زکاة فی ا‌ال الضصمار ) ش: قال السروجی -۔رحمه 
الله- : روي ھذا موقوفًا ومرفوعا إلی النبی پل بنقل الأاصحاب کصاحب ‏ ا مبسوط؛ وفالحیط٢‏ 
واالبدائع٤‏ وغیرھم -رحمھم الله- . وقال الزیلعي : ھذا غریب . 

قلت : راد أنە لم یثبت مطللًا ثم قال : وروی أہو عبید في کتاب ٦الاموال٢‏ في باب الصدقة 
حدثنا یزید بن ھارون حدثنا هشام بن حسان عن ا حسن البصري -رضي الله عنه- قال : إذا حضر 
الوقت الذی یؤدی الرجل فیے زکاتە اُدی عن کل مال وعن کل دین إِلا ما کان منه ضماراً لا 
یرجوہ. 

م: (ولآن السسبب هو الال النامي) ش: أی سبب وجوب الزکاة هو ا ال النامي أي ملك 
النصاب النامي م: (ولا نماء إلا بالشدرۃ علی التصرف ولا قدرۃ عليه )ش: أي علی التصرف فلا 
زکاۃء وذلك لأُن النماء شرط لوجوب الزکاة ء وقد یکون النماء تحقیقًا کما فی عروض التجارۃ أو 
تقدی را کما فی التقدیر وا ال الذي لا بپرجی عودہ لا یتصور تحقق الاستتماء فيے فلا بقدر 
الاستمماء أَبضا کذلك . 


م: (وابن السبیل بقدر بسائبه ) ش: ھذا جواب عن قول زفر والشافعيء حیث قاسا الال 
الضمار علی ابن السہیل ٠‏ وتوجیه السؤال أن ابن السبیل یقدر علی الانتفاع بە بنائبه بدلیل تمکنە 
من بیعه وجواز بیعه دلیل القدرة علی التسلیم ٠‏ م: (والمدفون فی البیت نصاب ) ش: یعنی ینععد 
نصابًا وقید البیت اتفاقی ء لأن اللدفون في ا حرز إذا نسي مکانە ٹم علم بعد ا حول تجب فيه الزکاۃ 
سواء کان مدفونًا فی البیت أو في الدار هو ونحوھام: (لتیسیر الوصول إليه )ش: لثبوت القدرة 

ٔ 


وفي اللدفون في رض أو کرم اختلاف المشایخ -رحمھم الله- ولو کان اللایؾ, علی مقر مليء أو 
معسر تجب الزکاة لومکان الوصول إليه ابتداء آو بہواسطة التحصیل: وکذا لو کان علی جاحد 
وعليه بینة آو علم به القاضی ما فلنا 
عليه بواسطة حفر جمیع البیت م: (وفي الدفون في أرض أو کرم اختلاف المشایخ -رحمھم آللفد ) 
٭ أي مشایخ بخاری -رحمھم الله- وأراد بالأرض المملوکة لأن حکم المدفون فی المغارۃ ق 
علم قبل ھذا . وفال تاج الشریعة -رحمہ الله : وجە من قال بالوجوب أن حفر جمیع الأرض 
مکن فلا یتعذر الوصول إليه فیصیر ببنزلة البیت والدار . ووجه من قال بعدم الوجوب أن حفر 
جمیعھا إن لم یتعذر یتعسر ویخرج وا حرج منفی حتی لو کانت دار عظیمة وا مدفون فیھا ضمار 
فلا ینعقد نصابًا . 

م: (ولو کان الدین علی مقر مليء ) ش: أي غني مقتدر ؛ کذا فی 9ا مغخرب؛ وقال ابن الأئیر: 
اليء بالھمزۃ الثقة الخني وقد ملي فھو مليء بین ا ملا وا ملا بالملد ء وقد أوقع الناس فی بترك 
الھمزةۃ وتشدید الیاء . 

قلت : هو من باب فعل یفعل بالضم فیھما . م: (أو معسر ) ش: اي أو کان علی معسر من 
آعسر إذا افتقر م: (تجب الزکاۃ لإمکان الوصول ابتداء ) ش: اي لإمکان الوصول إلی الدین ابتداء بلا 
واسطة لوجود الغنی م: (آو بواسطة التحصیل ) ش: یعنی فی المعسر بواسطة الکسب ولأنه یکن أن 
یرٹ مالا فی ا حال أو یھب آخر . 

وقال ا حسن بن زیاد >رحمہ الله- : وإن کان الدین علی معسر مقر بە فمضی عليه حول ٹم 
قہضه فلا زکاۃ ف لأنہ لا ھکن الانتفاع بہ فھو کالناوي . 

م: (وکذالو کان علی جاحد وعليه بینة ) ش: أي وکذا تجب الزکاۃ لو کان الدین علی جاحد 
أي منکر وا حال أن عليه بینة لإمکان الوصول . وروی هشام عن محمد ۔رحمہ الله- أن الدین 
الجحود إذا کان لصاحبه بینة فلم یقمھا حتی مضی ا حول فلا زکاۃ فيه . وقال فی هتحفة الملوك؛ : 
والصحیح روایة ھشام -رحمہ الله- لان البینة قد تقیل وقد لا تقہل ء فلم بیتنع ذلك من نوی 
اان . 

م: (أو علم بە القاضي ) ش: أي آو علم بالدین القاضي فإنه تجب الزکاۃ لن القاضی یقضی 
بعلمه في الاموال فصاحبه قصر في الاسترداد فلا یعذر م (لا قلنا ) ش: وھو إمکان الوصول . 

وروی المعلی عن أبي یوسف -رحم الله- أُن الغرم إذا کان یر في السر ویجحد في 
العلانیة فلا زکاۃ في الدین لعدم الانتفاع بہ . وروی ابن رستم عن محمد ۔رحمہه الله- فیمن 
أودع رجلا لا بعرفہ مالاًفنسیه سنتین ٹم تذکرہ ففيه الزکاة قال القدوري : ھذا صحیح . 
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ولو کان علی مقر مفلس فھو نصاب عند أبی حنیفة -رحم الله۔ لان تفلییں القاضي لا یصح 

عندہ وعند محمد -۔رحمہ الله۔ لا جب لتحقثق الإافلاس عصندہ بالتضلیمن:وأہو یوسف مع 

محمد-رحمھما الله- في ‏ حقق الإفلاس ومع أبي حلیفة -رحمہه الله- فی حکم الْزکِاة رعایة 
لحائب الفقراء ‏ 


م: ( ولو کان علی مقر مفلس )ش: أي ولو کان الدین علی رجل معترف بالدین مفلس ہضم 
الیم وفتح الفاء وفتم اللام املشدہۃ قال الأئرازی -رحمہ الله- : ھکذا الروایة وھو الذي فلسه 
ا حاکم أي ناداہ بإغلاسه . قال الکاکی -رحمہ الله- : فی بعض النسخ : مفلس من الوإٴفلاس 
یعني بسکون الفاء وکبر اللام الخفیفة ؛ قال: والمعنی وا حکم مختلفان باختلاف اللفظ ٠‏ آما 
العنی فیقال: أفلس الرجل صار مفٰلسًا أيی صارت دراهمه فلوسًا کما یقال : اأُخبث الرجل إذا 
صار أصحابه خبتًا ؛ وأما أفلسه القاضی أي نادی عليے أنه أفلس وأما ا حکم فقال بعض 
الشایخ-رحمة الله علیھم۔ : اخلاف فی التفلیس لا في الإفلاس ء فإن في الإفلاس الدین 
عليه نصاب بالاتفاق فیزکیھا إذا قبض ء وأما بعد التفلیس فنصاب عند محمد ۔رحمہ الله۔ 
کما هو أصلهء وتعلیل الکتاب بقولە : لان تفلیس القاضی یدل علی أن اللفظ بالتشدید . 

م: ( فھو نصاب عند آہی حنیفة -رضی الله عثه -) ش: یعنی تجب الزکاۃ فيه قبل القبض م: (لأن 
تفلیس القاضي لا یصح عندہ)ش: أي عند أبی حنیفة -رضي الله عنه - لآن الال غاد ورائح ؛ 

م: (وعند محمد -رحمہ الله- : لا تجب ) ش: أي الزکاۃم: ( لتحقق الإفلاس عندہ بالتفلیس) 
پ7 أي عند تفلیس القاضی لآنہ یصیر بنزلة ا ال الناوي ‏ وامجحود بنزلە ماضاع من ماله 
بحیث لا یقدر عليه کذا ذکرہ ا حخصاص ۔رحمہ الله- وغیرہم: ( وابو یوسف -رحمہ الله- مع 
محمد فی تحقق الإفلاس ) ش: حتی تسقط الطالبة إلی وقت الیسارم: ( ومع أبي حنیفة -رضي 
اللہ عنه- فی حکم الزکاۃ) ش: یعلی تجب الزکاۃ ما مضی عند أبي حنیفٰة وأبي بوسف ۔رحمھما 
الله- م: ( رعایة جحانب الفقراء ) ش: أي لأجل رعایة جانبھم . 

وذکر أبو الیسر ۔رحمہ الله- قول أبي یوسف : مع قول محمد ۔رحمہ الله- في عدم 
الوجوب مطلفًا من غیر اختلاف الروایة بناء علی اختلافھم في تحقق الإفلاس . 

وفي ( جامع الکردري؛ : وھذا في المفلس الذي فلس القاضي لأن عند أبی حنیفة -رضي 
الله عنه - لا یتحقق الافلاس خَلافًا لھما ء وأبو یروسف ۔رحمہ الله- ترك أصله احتیاطًا لأمر 
الرکاۃ ورعایة حانب الفقراء . 

وقال الکاکی : وعلی ھذا ال خلاف وجوب صدقة الفطر بسہب العبد الابق والضال 
والمفقود واللغخصوب إذالم یکن للمالك بذلك بینة وحلف . وذکر التمرتاشی -رحمە الله- ولم 

۸ 


ومن اششری جاریة للجارۃ ونواھا للخدمة بطلت عنھا الزکاۃ لَاتصَ٥اِ‏ إلنیة بالصمل وھو تراد 

التجارۃ وإن نواھا للتجارة بعد ذلك لم تکن للتجارۃ حتی یبیعھا فیکون فی ثمتھا زکاۃ ء لن النیة 

لم نتصل بالعمل إذھو لم پتجر فلم تعبر : ولھذا بصیر السافر مقیمً جرد النةٴوَلپصیر القیم 
مسافر إلا بالسفر 


بچےخبتب مےییوویپےے ےہ ٹےے ےرہ ےہ ے_ے_ے ا7ہ 
یذکر وجوب الآأاضحہۃة علی قول أبي حنیفة -رضي الله عنه- وینبغيی ان لایجب لآن تعشس 
اللك لا یدفع إمکان الوصول ٠‏ لا یکفی لوجوب الأضحیة کما فی ابن السبیل بخلاف الزکاۃ ء 
فان الللك مع إمکان الوصول یکفی لوجوبھا . 

م: ( ومن آشتری جاریة للتجحارۃ ونواھا للخدمة بطلت عنھا الزکاۃ لاتصال النیة بالعمل وھو ترلذ 
التجارۃ ) ش: لان النیة إذا کانت مقرونة بالعمل کانت واجبة الاعتبارء لأن النیة لتمییز ما اختلف 
من أنواع الفعل فلا تتصور مع عدم الفعل ؛ والتجارۃ عمل مخصوص والاستخدام ترك ذلك 
العمل ولا نواھا للخدمة وترك التجارة فیھا اتصل ا ٰتوي بالعمل الذی هو إمسك الاستخدام 
فیعتبر فتبطل الزکاۃ : وعن مالك -رحمہ الله- : لا تصیر للخدمة بمجرد النےه [وقال السغناقی 
بعد قولە : وإن اشتری جاریة إلی آخرہ : ولو ورٹ مالافنوی بە التجارۃ لا یکون للتجارۃ 
بالإاجماع علی ما بأتي . 

وفی ل شرح ا مٰھذب؛ للنووي : وإن ملکه بعقد فیه عوض کالہیع والإجارۃ والخلعم ء ولم 
ینو عند العقد أن یکون للتجارۃ لم یکن للتجارۃ: وإن نوی التجارۃ عندہ صار للتجارۃ ون زوج 
أُمته به آو ملکته ا حرۃ بالنکاح ففي أصح الوجھین یکون للتجارۃ بالئیة وإن ملکه بارث أو وصیة 
بغیر عوض لا یصیر للتجارۃ بالنیة کذا فی الاحتطاب والاحتشاش والاصطیاد والرد بالعیب ]. 

م: (وإن نواھا للتجارۃ بعد ذلك ) ش: أی بعد ان نواھا للخدمة م: ( لم تکن للتجارة حتی 
یبیعھا فیکون فی ثمنھا زکاۃ لان النیة ) ش: أي لآن النیة للتجارۃ م: ( لم تتصل بالعمل إذ ھو لم یتجر 
فلم تعتبر ) ش: أي لان نیته التجارۃ ء لآن التجارۃ تصرف فلایحصل إِلا بالشعل ء بخلاف 
الخدمة فإنھا ترك التصرف فیحصل بمجرد النیة . 

م: (ولھذا)ش: أي ولأجل اعتبار اللیة عند اتصالھا بالعمل وعدم انفصالھا عن العمل م: 
( یصیر المسافر مَقیمًا بمجرد النیة ولا بصیر المقیم مسافرا إلا بالسفر ) ش: لن الإاقامة ترك السفر 
فیوجد ذلك ججرد النیة والصائم لا یکون مفطرًٗ مججرد النیة للاٍإفطار وبیصیر صائسًا یچرد النیة 
في وقته ؛ والمسلم یصیر کافرا بنیة الکفر إذا اعتقدہ : والکافر لا یصیر مسلمًا بججرد الئیة مالم 
یسلم بلسانه والعلوفة لا تصیر سائمة بججرد نیة الإسامة ء بخلاف ما لو کانت سائمة فنوی أن 
تکون علوفة . 

وفی ‏ المبسوط؛ : لو نوی أأن تکون سائمة علوفة أو عوامل فمضی علیھا ا حول تجب فیھا 

0 گا 


وإن اشتری شینًا ونواہ للتجحارة کان للتجارۃ لاتصال الئیة بالعمل بخلاف‌کا إذا ورث ونوی 
السجارۃ لأئہ لا عمل منه ءولو ملکه بالھبة آو بالوصیة أو النکاح أو الخلع أو الصَلح عن القود 
ونواہ للتجارۃ 

7-0-00 رھ 
الزکاۃ ء لأن نیته لم تتصل بالعمل کنیة التجارۃ والسفر وھي نیة بالسفر ولا کذلك نیة الحخدمة: 

م: ( وإن اشٹری شیا ونواہ للتحارة کان للتحارۃ لاتصال النیة بالعمل ) ش: وھو الشراء بنیة 
التجارة قال السغناقی ۔رحمہ الله- : ذکرہ مطلقًا ولم یقیدہ بشٴيء ؛ وھو لیس بمجرد علی 
إطلاقه بل و فی الشٰيء الذي تصح فيه العجارۃ ء وأما إذا اشتری شیا لم تصح فيه نیة التجارۃ 
لا یصیر للتجارة ء بأن اشتری أرضا عشریة أو خراجیة بنیة التجارۃ فإنه لا یجب فيھازکاة 
التجارۃ؛ لن نیة التجارۃ لا تصح فیھا؛ لأنھا لو صحت یلزم فیھا اجتماع ا حقین بسبب واحد 
ور الِلتْعَارَةوتَرغة فی أرض عشریة استأجرھا کان فیه العشر لا غیر ؛ کذا فی مبسوط شیخ 
الاإسلام؟ اوفتاوی قاضی خان ) -۔رحمھما الله- انتھی . 

وقال النووی: لو نوی التجارۃ بعد العقد لم یصیرہ للتجارۃ. وقال الکرابیسی -رحمہ الله- 
من الشافعیة تصیر للتجارۃ ؛ وھو مذھب أحمد و(سحای وابن راهویه -رحمھم الله . 

وفی 9 الذخیرة) : للمالکیة لو اشتری عرضا فنوی بە القنیة سقطت الزکاۃ ء عنه ۔وقال 
أشھب : لا تبطل التجارۃ بنیة القنیة إذا اشتری للتجارۃ أقوی من القلیة . 

وفی لا حلابي :٤‏ لو اشتری عرضا للقنیة ثم نوی به التجارۃ لا یصیر للتجارة بل یستقبل 

م: ( بخلاف ما إذا ورث ونوی التجارۃ لأنە لا عمل منە )ش: یعني لا یکون للتجارة بالاجماع 
لآن النیة تجردت عن العمل ء وھو معنی قولە - لا عمل - لان المیراث یدخل في ملکە بغیر 
عمله وصنعه : حتی أن ا نین یرٹ وإن لم یکن لە فعل ؛ وکذا إذاورث الرجل قریبه ونوی به 
عن کفارۃ یینە لا تجوز إجماعا . 

م: (ولو ملکه )ش: أي ولو ملك الشيء م: ( بالهبكة )ش: بان وهبه لە شخص ء: ( او 
بالنکاح ء وا مراد بە ا مھر الذي کان دینا . 

فإذا کانت الرأة تملك منە ما فرض الله لە م: ( آو بال خلع )ش: أي أو ملکه بالخلع بآن خالع 
امرأة علی شيء ء: (أو بالصلح عن القود ) ش: أي أو ملکە بالصلح عن القصاص . م:( ونواہ 
للتجارۃ )ش: أي ونوی ذلك الشيء الذي ملکە في الصور ال مذکورۃ للتجارة . 

۴۰ 


کان للتجارۃ عند أبی یوسف -رحمە الله- لاقترانھا بالعمل : وعند محمد -۔رحمہ الله- لا بصیر 
للعحارۂ لاتھا لم تقارن عمل التجارۃ وقیل الاختلاف علی عکسے: ولا بتخیزاداء الزکاۃ إلا بیة 


 :‏ کان للسجارۃ عند أبي یوسف -رحم الله- لاقتراٹھا بالعمل )ش: أی لاقَزان الئے 
بالعمل ء لآن التجارۃ عقد اکتساب ا ال فیما لا یدخل فی ملکه إِلا بقولہ فھو کسبە فصح اثرانِ 
النیة بە فکان للتجارۃ کاللمشتراۃ . 

م: (وعند محمد -رحمہ الله- : لا بصیر للنجارة لأنھا ) ش: أي لان اللیة م: ( لم تقارن عمل 
التجارۃ ) ش: لان ھذہ العقود لیست من عقود التجارۃ ء لا تری ان الإذن فی العجارۃء لا 
یتضمن ھذہ العقود ولا ھلکھا الضارب ولا العبد ااأذون وھما لکان التصرف فی عقود 
التجارات . ۱ 

م: (وقیل : الاختلاف )ش: أي الاختلاف اللذکسور بین أبي یوسف -رحمئ اللە۔ 
ومحمد۔رحمہ الله- م: ( علی عکسے )ش: أي علی عکس الاختلاف المذکور وھو مانقله 
الأسبیجابی >رحمہ الله۔ في ل شرح الطحاوي ؛ عن القاضي الشھید أنە ذکر فی الختلفة ھذا 
الاختلاف علی عکس ھذا وھو أن عند أبی حنیفة وأبی یوسف ۔رحمة الله علبھما۔ لا یکون 
للتجارۃ وعند محمد ۔رحمہ الله- یکون للتجارة ء والاختلاف المذکور أولاً هو الذي ذکرہ 
الطلحاوي -رحمہ الله- کان عند أبی یوسف ۔رحمہ الله- یکون للتجارۃ وعند محمد ۔رحمه 
الله- لایکون کالموروثة . 

م: 2 ولا بیجسوز آداء الزکاۃ إلا بئیرے مقارنة للاداء ) ش: اٹشصراط اللیة بال8‌جماع إلا 
الاوزاعی-رحمہ الله۔ پقول : لایفتقر إمحراج الزکاة إلی اللیة ٭ کالعتق والوقف والوصیة 
للفقراء مع آنھا عبادة وتلنا : إِن الزکاة فرض مقصود لعینە فلا ہد من النیة کالصلاة والصوم ء 
ثم إذا وجدت اللیة مقارنة للاأداء فلا إشکال ء لأئه هو الأصل لن العبادة لا تمتاز بالنیة المقارنة 
إلا آنه اکتفی بوجود اللیة عد العزل أشار إليه بةولە: م: ( أو مقارنة لمزل مقدار الواجب )ش: 
لان اشتراط النیة مع تفریق الدفع في کل مرۃ فیه حرج وذلك مدفوع شرعًا ء واکتفی بالئیة عند 
العزل ۔ 

فإن قلت : یرد علی ھذاما ذکرہ الطحاوي -رحمہ الله- ان من امتنع عن أداٹھا فأخذھا 
الإمام منە کرھا ء فوضعھا في أھلھا آجزأت عنه ء وفی ھذہ الصورۃ لم توجد اللیة . 

قلت : للامام ولایة أُخذ الصدقات فقام دفعه مقام دفع ا لمالك کالأب یعطي صدقة الفطر 
جائز مع عدم نیة الصغیر لوجود نیة من لہ ولایة الإعطاء . 

وقال تاج الشریعة -۔رحمہ الله- : قولەه- مقارنة للأداء عن أبی یوسف - رحمہ الله ۔أو 

۱۹ 


لان الزکاۃ عبادة ء فکان من شسرطھا اللیة ؛والأاصل فیھا الاقتران إلا أن/البغع بتضرق فاکتفی 

بوجودھا حالة العزل تیسیر کتقدیم النیة فی الصوم ؛ ومن تصدق ہجمیع تتاله لا ینوي الزکاۃ 

سقط فرضھا عنہ استحساًا ؛ لأن الواجب جزء من فکان متعینا فیە فلا حاجة إلی التعبین ؛ ولو 
أدی بعض النصاب سقط زکاٴ المؤدی عند محمد -رحمہ الله- لآان 


مقارنة للعزل عن محمد -وللشافعي فیما |ذا عزل مقدار الواجب بالنیة ثم دفعه للفقیر بلا نیة 
وجھان أظھرھما أنە یجوز . 

وفی ھ الإیضاح 4 : لو نوی أن یژدي الزکاۃ فجعل یؤژدي إلی آخر السلة ولا تحضر النية 
لا یجوز لأن النیة لم تقترن بالعزل ‏ و فی الجرد عن محمد ۔رحمہ الله- لو قال : تصدقت 
إلی آخر السنة فقد نویته من الزکاة ء فجعل یصدق بدون الئیة ُرجو أن یجزئە . وفي 
١العیون٥:‏ وعنه خلاف ھذا. وعند مالك -رضی الله عنه - یشترط قران الئیة بالأداء وعند 
احمد ۔رحمە الله- یستحب ویجوز التقدیم بزمان یسیر . وفي‌امنیة المفني ؛ : قال أبو جعفر 
الھندوانی : لا تجوز الزکاة |لا بنیة مخالطة لآخراجھا . وعن محمد بن سلمة البلخي ۔ 
رحمه الله- إذاتصدق ولم تحضرہ اللیة ینظر إن کان وقت التصدق بحال لو سٹل عما یتصدق 
أمکنہ ال جحواب من غیر فکرۃ تجزیه ویکون ذلك نیة منە . 

م: ( لان الزکاۃ عبادۃ )ش: مستقلة ہذاتھام:( فکان من شرھا اللیة )ش: لن الأعمال بالئیة 
م: (والأصل فیھا ) ش: أي فی النیة م: ( الاقتران ) ش: أي اقٹرانھا بالأداء م: ( إلا أن الدفع ) ش: 
أي دفع الزکا م: ) بتفرق ) ش: لأنه ریا لا یژدیھا دفعة واحدة ویدفع شیا بعد شیء م: (فاکٹفغی 
بوجودھا) ش: أي بوجود النیة م: ( حالة العزل )ش: أي حال عزل ا مقدار الواجب م: ( تیسیرا) 
ش: أي لآأجل التیسیر للمزکی لدفع ا حرج م: ( کتقدیم النیة في الصوم ) ش: فإنه یجوز للفجر 
عن اقتران النیة باول الصبح . 

م: (ومن تصدق ہجمیع ماله لا بنوي الزکاۃ )ش: أي حال کونە لم ینو الزکاۃ م: ( سقط فرضھا 
عنه ) ش: أي سقط نر اقاوفا سی ایر لب زکاۃ بعد ذلك م: ( استحساتا)ش: لا 
قیاسًا لأن القیاس عدم السقوط وھو قول زفر ومالك والشافعي وأحمد -رحمھم الله- وروایة 
عن محمد ۔رحمہ الله- لآن النفل والفرض کلاھما مشروعان فلا بد من نیة التعیین وجهە 
الاستحسان وھو قوله ام: ( لان الواجب جزء منه )ش: أي من جمیع ا مال م: ( فکان ق2 ائ 
الجزء منه م: (متعیًا فيه فلا حاجة إلی النعیین ) ش: لن التعیین نما شرط للمزاحمة سار الاأجزاء 
فلما أدی ا جمیع علی وجە القربة زالت المزاحمة فسقط الفرض لوجود أداء ا جزاء الواجب 
ضرورة ء وھذا کالصوم في رمضام لأئه نصاب ممطلق الاسم لتعیینه فلا بحتاج إلی التعیین . م: 
( ولو آدی بعض النصاب سقط زکاة الؤدی )ش: بفتح الدال م: (عند محمد -رحم الله- لان 


۲ 


الواجب شائع في الکل ء وعند أبی یوسف -رحمہ الله- لا تسقط لَأنَالبعض غیر متعین لکون 
الباقي محلاّ للواجب بخلاف الأول والله أعلم بالصوابُ۔ 
الواجب شائع في الکل )ش: فلو تصدق با حمیع آجزأہ عن زکاتە ؛ وکذا إذا مدق بالبعض 
أجزأہ عن قدرہ وعن أبی حلیفة کقول محمد ۔رحمہ الله : 
م:(وعند أبی یوسف -رحےمے الله - لا یسقط لان الہعض ضیر مدعین لکون البائیي محلل 
للواجب ) ش: أي لواجب الزکاۃ لمزاحمة سائر الأآجزاء م: (بخلاف الأول )ش: وھو التصدق 
فروع : فی (الإٴیضاح+ ء تصدق بخمسة ونوی بھا الزکاة بالتطوع یقع عن الزکاة عند أبي 
حنقة >رحمة اللہ۔ لأن الفرض أقوی : وعند محمد -۔رحمۂ اللہ۔ کفت یته وبہە قال مال 
والشافعيی ال -رحمھم الله . 


وفي الروضة ۴ : دفع إلی فقیر بلا نیة ٹم نواءعن الزکاة ء إن کان قائمً فی ید الفقیر أجزاہ 
وإلا فلا ء ولو أعطی رجلاٴمالاً لیتصدق تطوعًا فلم بتصدق ال أمور حتی وی الأمر عن الزکاۃ 
ولم یقل شیا ثم تصدق بە الأمور بقع عن الزکاة ء وکذا لو قال لە تصدق عن کفارة بین ثم نواہ 
عن الزکاۃ ء ولو دفع زکاتە إلی رجل لیدفعھا إلی الصدق عن نصاب الشاۃ ءثم حول منە إلی 
الإبل فھو علی الاول بخلاف أموال التجارۃء فإنھا عن الزکاۃ ؛ ولو خلط الوکیل دراھم المزکي 
ثم تصدق بھاعن زکاتھم فھو ضامن . 

وفي ( الحیط)ٴ : وھب دینە مائتی درھم ممن عليه بعد ا حول والمدیون غنی لم تسقط الزکاۃ 
وضمنھا . 

وفی ( النوادر؛ : لا یضمن ولو کان فقیرا ولم پنو الزکاة أجزأء عن زکاۃ هذا الدین 
استحساًا ء ولو تصدق بە أجزأہ قیاسًا واستحسالاء وقیل : ھما سواء . 

وعن أبي یوسف -رحمہ الله- یضمن زکاته ولو وھب کل الدین من عليه الدین وھو فقیر 
بنیة الزکاة عین أو دین آخر علی غیرہ لا یجزئە قیاسًا واستحسالا ونیة زکاۃ هذا الدین یجزٹه 
سس انال شاتا 

وقال السروجی : أداء العین عن الدین بجوز لآن العین یر من الدین وأداء الدین عن 
العین لا یجوز وھو أن یکون لە علی رجل مائتّا درھم وحال علیھا ا حول ولە علی آخر خمسة 
دراھم جعلھا من الائتین لا یجوز . 

وفی (المغنی؛ : أداء الدین عن العین فی الزکاة لا یجوز لأئه إسقاط والواجب فیپا 
التمليك وب قال أحمد -رحمہ الله- ولو دفع دراہم إلی وکیلە لیتصدق بھا تطوعًا ٹم نوی عن 


۳ 


ات ا ا ا ا ا ا ا ا ا را رر ور رر ۰ نک ڈ5 ٹڈ ڈ7 ب ‏ ٹ-"- ‏ کک کک کک ض۰ ہہ کش ۰ د درد ہد درو دی تہھ۔پوددے۔۔ ہی[ 


زکاۃ ماله فتصدق بھا ا پامور جاز ء ذکرہ في ہمئیة امفتی٤‏ ومثله فی 9 شرح المھذب ؛ >ولو أدی 
الزکاۃ عن مال غیرہ فأجاز ا مالك وھو قائم فی ید الفقیر یجوز وإلا فلا . 

ولو أدی زکاة غیرہ من مال نف بغیر أمرہ فأجازہ لا یجوز وہأمرہ یجوز . لە مائة دينٌ 
ومائة عین تجب فیھا الزکاۃ ذکر ھذہ ال مسائل فی ١‏ عنیة المفتی ؛ وتعتبر نیة اللوکل في الزکاۃ دون 
الوکیل ء ولو لم یعلم السکین أنه زکاۃ یجزئہ لآن النیة للمزکی قاله شیخ الإسلام ؛ وفي جمیع 
العلوم عن أصحابنا -رضي الله عنھم ۔أن من أعطی مالا بلیة الصدقة وا تصدق عليه لا یعلم 
أُنه یعطيه صد فہه لم یکن صدقة ولم یجزئه عن الزکاۃ . 

نوی الزکاة ما یدفع لصبیان أقاربه في العیدین أو من يأتي بالبشارۃ أو من یأتي بالباکورة 
اجزأہ عن الزکاۃ ء لأن شيئّا من ذلك لیس بواجب . 

ولو نوی العلم الزکاة بجا یدفع إلی خلیفته ولم یستأجرہ إن کان الخلیفة بحال لو لم 
یدفعه یعلم الصبیان أُجزأہ وإلا فلا ء وکذا ما یدفع إلی ال خدم من الرجال والنساء الذین لم 
یستأجرھم فی الأعیاد وغیرھا بلیة الزکاۃ کذا فی ١‏ الجتبی) . 


دی نت 


۱٤ 


باب صدقۃ السوائٔم 


م: ( باب صدقة السوائم ) 
ش: رت بر یو عو و وت وآراد پہر وو و 
ا مال الراعی؛ کذا قال صاحب االدیوان) ۔رحجمہ اللہ۔ یی َ‫ سامت الاشة إذا رعٹ ج 
وآسامھا صاحبھا إسامة . وعن الأصمعي : کل إبل ترعی ولا تعتلف في الأمل فھي سائمة کذا 
فی ڈالمغرب٢‏ . 
وفي ا التحفة4: السائمة هي التي تسام في البراري لقصد الدر واللسل لالقصد ا حمل 
والرکوب والبیع ؛ وفي التي تسام لقصد البیع زکاۃ تجارۃ ؛ ثم الشرط أن تسام فی غالب السنة 
لافی جمیع السنة وإنما اعتبر السوم لیتحقق اللماء ‏ واللماء یحصل بالزیادۃ فیھا سمتا أو 
بالتوالد ء وإما یعد زیادۂ إذا خفت الؤنة ء فإذا تراکمت عليه الؤنة بالعلف لا یحصل معنی ؛ 
وإذا اعتبر السوم اعتبر الأعم والأغلب ؛ لآن ا حکم للغالب . 
قإن قلت : ما وجہ البداءة ہصدقة ا مواشی ئم البداءة بذکر الإبل؟ . 


قلت : لآن قاعدة ھذا الأمر کانت فی العرب وھم أرہاب اللمواشی ء والبداءة بذکر البل لأن 
کتاب رسول الله قلٍ الذي کتبه لأبي بکر <رضی الله عنه - وکتبه أہوبکر -رضي الله عنہ - 
ایی -رضي الله عنه - کان ھکذا . 

وفی 8 المسوط۹١‏ : ا محمد -رحمہ الل٭- کتاب الزکاة بذکر زکاۃ المواشی اقتداء 
بکتاب رسول الله -٭ فیھا بزکاڈالمواشی ء وقال الکاکی >رحمے الله- : لأن زکاۃ 
اللاشیة السائمة رفاو اھسرگان حخقائل 0917" اتفقت إلی مائة 
وعشرینوعليه اجتمعت الامة إلا ما شذ عن علي -رضي الله عنه - فإنه قال : فی خمس 
وعشرین خمس شیا وفی ست وعشرین بنت مخاض . 

قال سفیان الثوري -رحمہ الله- ؛ ھذا غلط وقع من رجال علي -رضي الله عنه - وآما 
علي فإنە أأفقه من أن یقول ھکذا ء لأن هذا موالاۃ بین الواجبین لاوقص بینھما وھو خلاف 
أصول الزکاۃ ‏ فإن مہنی الزکواٹ علی أُن الوقصة یتلو الوجوب وسیجيء مزید الکلام فيە إن 
شاء الله تعالی . 


و وت 


۹۰ 


فصل في الیل 


م :(فصل فی الإبل ) 

ش: أي مذا فصل في بیان زکاۃ الڑہل : وقد علم أُن الکتاب یجمع الاأبواب والبابٰجمع 
الفصول والفصل منھا وصل ینون ومنھا قطع لا ینون ؛ لن الإعراب لایکون في المفردائٹ 
والابل بکسر الھمزۃة والباء ویجوز تسکین الہاء تخفیفًا وھو فعل ومثله فی الصفات البلز وھي 
ا لمرأۃ الفقصیرۃ العظیمة الجحثة . 

وقال ابن ا خاجب -رحم الله- :: ولا ثالٹ لھما : وذکر لمبدانی -رحمہ الله- أربعحة 
وزاد علیھا أطلاً وھو ا حاضر وَأہدا للوحشیة من ا حبوان التي تلد کل عام. وقال ا جوهري : 
الابل علی وزن الإبل المولود من أمے آو أتان. وقال ابن عغصسلفسور فی المقٹع فیمازعم 
سیبویەہ-رحم الله۔ : لم‌یأت فعل والإبل الإبلز لا حجة فيه ء لآن الأشھر فیه بلز بالتشدید 
فیمکن أن یکون تخفیقًا ولا حجة في أطل لأنہ لم یأت إلا في الشعر نحو قول امرئ القیس 
فی۔ شعر- : 

لە اطل ظبی وساق نعامة 

فیجوز أن یکون فیما التقت الطاء والھمزۃ للضرورة وجاونۂ لغة في الوتد وجه للفلج 
عن الآسنان وأبط وحلج وحلب . والإبل جنس یقع علی الذکور والإناٹ ولفظھما مؤنث 
تقول إبل سائمة وقال محمد ۔رحمہ الله- فی ا جامع البل ا حمل والبعیر وا جحجزور أجناس ء 
والناقۃة للانٹی ء وفی (الصحاح :٦‏ الإبل اسم جمع لا واحدلھامن لفظھاولکن مؤنثة ولا 
تدخلھا أنثاہ إلا فی التصغیر ؛ وا حمل زوج الناقة والبعیر بمنزلة الإنسان ویقال للجمل بعیر 
وللناقة بعیر ٭وشربت من لبن بعیٍري ولا یقال له بعیر إِلا إذاأجزع ولا جمل للا إذا 
ٌربع ء وا جحزور یقع علی الذکر والأنٹی وھی مؤنثة . 

وقال النووي : یقول أھل اللغة : یقال لولد الناقة إذا وضعتہ ربع ہضم الراءء وفتح الباء 
اللوحدة ‏ والآنٹی ربعة لم ھیع وهیعة . 

وفی (الصحاح+: الربع الفصیل ینتج فی الربیع وھو أول النتاج ٠‏ فإذا أنتج فی آخرہ ھیع 
وھیعة ؛ وناقة مرہع تنتج في الربیع فھي مرباع أيضنًا . 

وفي ہ١‏ الذخیرة٤‏ : الھیع الذي یولد لغیر حینە ؛ فإذا فصل عن أمه فھو فصیل وھو في 
جمیع السنة حوار ۔ وقیل : أول مایخرج یسمی سلیلاً ء ثم حوارً إلی أن یفصل ثم فصیلاً إلی 
تمام ا حول فإذا دخل فی السنة الثانیة فھو مخاض ہ والأنئی بنت مخاض مضاکًا إلی النکرۃ وقد 
یضاف إلی المعرفة یسمی بذلك لآن أمه حملت بعدہ وھی ماخض . 


(۲ 


قال رضي الله عنە : لیس فی أقل من خمس ذود صَندقة. 
مع بے سے شض ہے یر کک ہو ٴ ں 
یقال : مخضت ا حامل مخاضًا أي اخڈھا وجع الولادة ؛ ومنہ نول لمٛالی : طناجاءھا 
اللخاض إلی جذع النخلة ٭ (مریم : آیة ۲۳) ء أو لأنھا ال حقت بالمدخاض من النوق واللخاضی أَیضًا 
النوق ا حامل ء واحدتھا خلفة ؛ فإذا دخل فی السلة الثالئة فھو ابن لبون والأٹی ابنة لبو۵؟۔ 
سمی بذلك لآأن امہ وضعت غیرہ فصارت ذات لین بالباء غالبا : وإذا دخل فی الرابعَة 
فھوٴحق ء والآنئی حقۂة ؛ لأنه استحق ان یحمل ؛ ویبرکب + واستحقت ضراب الفحل ٦‏ 
وتحمل منە إذا کانت آنٹی : ولھذا جاء في الحدیث طروقة الفحل وطروقة ا حمل یعني مطروقة 
کحلوبة ء ورکوبة ئم إذا طعن في ال حامسة فھو جُلع بفتح الذال اللمجمة والأنٹی جذعة ‏ 
وھی آخر الأسنان اللنصوص علیھا في کتاب الزکاۃ وما فوقھا من الکرائم . 

وإذا طعن في السادسة فھو ثني والآنشی ثنیة ء سمي بذلك لالقائہ ثنیتیہ وھو أول الأسنان 
الجزئة في الأضحیة من الإبل . وفي السابعة رباع ورباعیة قال الطرزي : بفتح الراء والباء . 

وقال النووي : رباع بضم الراء ولا یزال رباعًا أو رباعیة حنٹی تدخل السنة الثامنة فھو 
سدس ؛ فإذا دخل في التاسعة فھو بازل الذکر والأنئی ‏ لأنه بذل نابہ أي طلع وفي العاشرۃ 
مخلف للذکر والأنٹی فإذا کبر فھو عود والأنٹی عودۃ ومنە وافق العود بالعود بھرم ء فإذا ھرم 
فھو قحم بفتح القاف وکسر ا خاء ا مھملة والائنان ناب وشارف . 

وقال الأزھري : الشارف السنة الھرم والبکر الصغیر من ذکور الڑبل والمھاری الڑبل 
منسوبة إلی مھرة بن حیدان قوم من أھل الیمن : والأرحبیة من إہل الیمن ؛ وکذا النجدیة 
سندیة ٹرسل في الضسراب فستلتج الہ سخت ہء والواحصد بخستي ہ کروم ورومي وترکي : 
۱ ........]والفالج قیل: ہوا حمل الضخم ذود سنامین . 

2:۴ قال : لیس فی اقل من خمس ڈود من ال‌ہل السائمة صدقة )ش: إضافة ا مس إلی الذڈود 
من قبیل إضافة العدد إِلی تمییزہ ؛ کمافی قولہ تعالی : ظنسمة رھط 4 والڈود بفتح الذال 
العجمة وسکون الواو من الإبل من الثلائثة إلی العشرة ء وقیل! من اثنین إلی تسعة وھي مؤنثة 

فوله : صدقة أي زکاۃء کمافی قوله تعالی : ٭ إنما الصدقات للفقراء 4 (التوبة : آیة )٠٦‏ . 

وفي ( المبسوطٴ : إنما وجہت الزکاۃ فی الخمس من الإہل لأنھا مال کثیر لا یکن إخلاؤہ 
من الواجب ء ولا إیجاب واحد منھا ٹلا جحاف با ملاك ولا إیجاب جزٹھا لآن الشرکة فی 
العین عیب ہ فکان إیجاب الشاة فیھا کإیجاب الخمسة فی الماثتین ء لان الغالب أن بنت 


۷ 


فإذا بلغت خمسًا سائمة وحال علیھا ال حول ففیھا شاة إلی تسع : فإذا کال عشرا ففیھا شاتان إلی 
ارہع عشرة ء فإذا کانت خمس عشرۃ ففیھا ثلاث شیاہ إلی تسع عشرۃ . فإذااکانت عشرین ففیھا 
أربع شیاہ إلی أربع وعشرین : فإذا بلغت خمسا وعشرین ففیھا بنت مخاض وھي التي طعنت في 
الثائیة إلی خمس وثلائین ء فإذا کانت ستا وثلاٹین ففیھا بنت لبون وھی التی طعنت في-الثالثة إلی 
خمس وآربعین ء فإذا کانت ستا وآرہبعین ففیها حقةق وھی التی طعنت فی الرابعة إلی ستین“:تإذا 
کانت إحدی وستین ففیھا جذعةء وھی التی طعنت فی الخامسة إلی خمس وسبعین ء فإذا کانٹ 
سنّا وسیعین ففیھا بنتا لبون إلی تسعین: فإذا کانت إحدی وتسعین ففیھاحقتان إلی مائة وعشرین 
بھذا اشتھرٹت کتب الصدقات من رسول اللہ ہپ 


اللخاض قیمتھا أربعون درهما : وا مور بہ ربع العشر لقولہ گل : ھاتوا ربع عشر أموالکم ٤ء‏ 
والشاۃ تقرب ربع عشر الإبل : فإن الشاۃ کانت تقوم بخمسة دراهم ھناك . 

م: ( فإذا بلغت خمسًا سائمة وحال علبھا ا حول نفضبھا شاۃ إلی تسع ؛ فإذا کانت عشر ففبھا 
شاتان إلی آربع عشرة: فإذا کانت خمس عشرۃ ففیھا ثلاث شیاہ إلی تسع عشرۃ ء فإذا کان عشرین 
ففیھا آربع شباہ إلی أریع وعشرین ء فإذا بلغت حخُمسًا وعشرین ففیھا بنت مخاض ) ش: علی ھذا 
اتفقت الآأثار وآجمع العلماء : إلا ما روي عن علي -رضي الله عنه- أنه قال : فی خمس 
وعشرین حمس شیاہ ؛ وفي ست وعشرین بنت مخاض . 

وروي ذلك عن الشعبي وشریك بن عبد اللهء ذکرہ السغناقی فی شرح البخاري ٤‏ عنهہ 
وبە قال این أبي مطیع البلخي وقد مر الکلام في آوائل الباب م: ( وھي التي طعنت في الثائیة ) ش: 
أي ابنة الخاض ھی التی دخلت في السنة الثائیة م: ( إلی خمس وثلاثین ؛ فإذا کانت سٹا وثلاٹین 
فضیھا بنت لبون وھی التی طعنت فی الثالدة إلی خمس وارہعین؛ فإذا کانت سٹا وآربعین ففیھا حقة 
وھی النی طعنت فی الرابعة إلی سنین؛ فإذا کانت إحدی وستین ففبھا جذعة وھي التي طعنت فی ا خامسة 
إلی خمس وسیعین: فإذا کانت سا وسبعین ففیھا بنتا لہون : إلی تسعین : فإذا کانت إحدی وتسعین نفیھا 
حقتان إلی مائة وعشرین ) ۔. 

ش: اعلم أن الشرع جعل الواجب في نصاب الإبل الإبل الصغار دون الکبار بدلیل ان 
الأاضحیة لا تجوز بھا وإنھا تجوز بالثني فصاعدًا من السدس: والبازل ؛ وإنما اختار ذلك تیسیر 
الأرباب المواشی وجعل الواجب أَیضًا من الإناٹ لا الذکور حتی لا یجوز الذکر إلا بالقیمة : 
اتال ود غاتی عر لاد اتا ا اف ھھللاتر غر اق نال 
یؤخذ مکان بنت مخاض اہن لبون ؛ لن الأئوئة تعد فضلاً فی الإہل؛ وقد جاءت السنة بتعیین 
الوسطء فلم یعین الألوثة فی البقر والغئم؛ لآن الألوثة فیھما لا تعد فضلا . م: (بھذا اشتھرت 
کتب الصدقات عن رسول الله قي ) ش: أي ما ذکر القدوري من کیفیة زکاۃ الڑإبل اشتھرت : أي 


۳۸ 


ا ور و ہو وو ہے و ے ےک ےھ ذ نے رر وھ وو وی می و خاح درو ٤ے‏ ےو ےہ ددے ۶ظ وو ےو ہی جج0 یام ہے ےی مے مج ب+وےیدصمدےدےههہ 


بلغت إلی الشھرۃ حتی عدت من الآأخبار ا مشاھیر التی هي قسم من ا ہنواتر: فیھا کٹاب أبی بکر - 
رضي الله عنه - لآنس بن مالك - رضی الله عنه - ء رواہ البخاری فی اصحیحہ ٠‏ ففرقه فی 
ثلائة أبواب متوالیة عن ثمامة أن أَنىسًا ۔حدثه أن با بکر - رضی الله عنه - کتب لە هذا الکٹاتلا 
أرسلە إلی البحرین : 

بسم الله الرحمن الرحیم ھذہ فریضة الصدقة التی فرض رسول الله ٹا علی السلمین ٦‏ 
والتي أمر الله تعالی بھا رسولە ؛ فمن سئلھامن اللسلمین فلیعطبھا علی وجھھاء ومن سئل فوقه 
فلا بعطی : في أربع وعشرین من الإبل فما دونھا من الغنم فی کل خمس شاة ء فإذا بلغت خمسا 
وعشرین إلی خمس وثلائین ففیھا بنت مخاض آأنٹی؛ فإذا بلغخت ستا وثلائین إلی خمس وأربعین 
ففیھا بنت لبون آنٹی ء فإذا بلغت ستا وأربعین إلی ستین ففیھا جذعة ء فإذا بلغت ھی ستّا وسبعین 
إلی تسعین ففیھا بنتا لبونء فإذا بلغت إحدی وتسعین إلٰی عشرین ومائة ففیھا حقتان طروقتا 
الفحل . فإذا زادت علی عشرین ومائة ففی کل أربعین ابنة لبون ء وفيی کل خمسین حقة؛ ومن 
لم یکن معه إلا أربع من الإبل فلیس فيه صدقة إلا أن یشاء بھاء فإذا بلغت خمسًا من الإبل ففیھا 
شاۃ. 

وجاءنا کتاب عمر - رضی الله عنه - أخرجه أبو داود ء والترمذی : وابن ماجةء واللفظ 
للرمدی ؛ عن سمیان بن حصین: عن الزهھري؛ عن سالم: غن اي آن رسول الله لق کب 
رضي الله تعالی عنه - حتی قبض؛ وعمر-رضي الله عنه - حتی قبہض ۔ 

وکتابه فيه : فی خمس من الابل شا ٤‏ وفی عشر شاتان وفی خمس عشرۃ ثلاث شیاء ٤‏ 
وفي عشرین أربع شیاء ء وفي حمس وعشرین بنت مخاض إلی خمس وثلائین ء فإذا زادت ففیھا 
بنت لبون إِلی تسعین فإذا زادت ففیھاحقفتان إلٰی عشرین ومائف فعي کل خمسین حقه ٠‏ وفغی 
کل ربعین ہنت لبون . ا حدیث . 

وھو مرسل ؛ ورفعه سقیان بن حصین - رضی الله عنه - وقال ال منذری : سمیان بن حصین۔- 
رضي الله عنه - أخرج لە مسلم فی مقدمة کتابہ ٤‏ واستشھد بەه البخاری: إلا أن حدیثه عن 
الزمری فيه مقال ۱ 

وقد تابع سفیان بن حصین علی رفعه سلیمان بن کثیر -رحمہ الله- وھو من اتفق البخاري 
ومسلم علی الاحتجاج بحدیٹهء۔وقال الترمذیي فی کتاب ٭العلل؛ : سالت محمدبن 
حصین-رضي الله عنه- صدوق ۱ 

۱۹ 


ےھ ے ے ے لغ اس مم ھی مم مے او ےج چا ے ے ےھ اخ ےھ وو +۲ )اج جج جج جج عھىےھے +ھءع تھی + :و ءعےحے دےدےےوےےےھےھھ و ے بے ھعھے :ا ھاھ و ےو ےعے ےج وعیےججبب+یمجحےِھم 


ورواء أحمد -رحم الله - فی ہمسندہ وا حاکم فی 9مستدرکہ؛ ٤‏ وقال: سفنیان بن حسین 
وثقه یحیی بن معین - رحمہ الله- وھو أحد أئمة ا حدیث : إلا أن الشیخین لم یخرججاله ء ولہ 


وقال ابن عدي : وقد وافق سفیان بن حسین علی رفعه : سلیمان بن کثیر : أخو محمد بن 
کثیر : حدثناہ ابن صاعد ء عن یعقوب الدورقي ؛ عن عبد الرحمن ہن مھدي؛ عن سلیمان بن 
کثیر -رحمه الله- بذلك ء وقد رواہ جماعة عن الزھري عن سالمء عن أبيه فوقفوہ ء وسفیان بن 
حسین ؛ وسلیمان بن کثیر - رحمھما الله - رفعاہ . 

ومٹھا کتاب عمرو بن حزم -۔رحمہ الله- أخرجہ النسائی فی الدیات ہ وأبو داود في 
٭مراسیله٥‏ عن سلیمان بن آرقم ء عن الزھري؛ عن أبي بکر محمد بن الفضل٭ عن عمرو بن 
حزم ؛ عن أبیەء عن جدہ ء أن رسول الله قكٍ کتب إلی أھل الیمن کتابا فيه الفرائض والسنن 
والدیات ؛ وبعث بە مع عمرو بن حزم فقرئت علی أھل الیمن وھذہ نسختھا : 

بسم الله الرحمن الرحیم من محمد النبي إلی شرحبیل بن عبد کلال ء [ونعیم بن عبد 
کلال ‏ وا حارث بن عبد کلال] : قیل ذی رعین ومعافر وهمدان. .. ا حدیث ؛ وفيه طول 
ویناسب ھذا مذھبنا وقال النسائی : سلیمان بن أرقم متروك . 


قلت : رواہ عبد الرزاق فی (مصنفه ۲: أخبرنا معمر عن عبد الله بن أبی بکر -رضي الله 
ہے سد ااروای آھ الا فا اتا ٠‏ ورواہ الدارقطنی أَيضٌا عن 
إ(سماعیل بن عیاش عن یحیی بن سعید عن أبي بکر بە :ورواہ کذلك اہن حبان فی (صحیحہ٥‏ ؛ 
وا حاکم فی ةمستدرکە؛ کلاھما عن سلیمان بن داودء وحدثنا الزھري به قال ا حاکم : إسنادہ 


(٢) ,‏ 
صحیح ء وھو من قواعد الإسلام : 


وقال ابن ال حوزي فی (التحقیق): قال أحمد بن حنبل -رحمہ الله- : کتاب عمرو بن 
حزم في الصدقات صحیح . قال بعض ا حفاظ من ا متآخرین : نسخة کتاب عمرو بن حزم 
تلقاھا الأئمة بالقبول وھی متواترۃ . وقال یعقوب بن سفیان الفسوي -۔رحم الله۔ : لااعلم 
فيی جمیع الکتب ا نفولة أصح من ؛ کان اصحاب اللہي قء والتابعون یرجعون إليه ویدعون 
آراءھم . 


. ضعفہ الألباني ؛ والنسائي ([۳۳۹] ء وفیه سلیمان بن أرقم وھو متروك‎ )١( 
۰ )۳۹۸/۷۱ صحیح رواہ ا حاکم فی ا سندر ك:)‎ )٢( 
کش‎ 


ٹم إذا زادت علی مائة وعشرین تستآنف الفریضة فیکون فی امس شاةع,الحقتینء وفی العشر 

شاتان وفي خمس عشرة ثلاث شیاہ ء وفي العشرین أربع شیاہ وفی خمس وعقین بنت مخاض 

إلی مائة وخضمسین فیکون فیھا ثلاث حفاق ٹم نستأنف الفریضسة فیکون في الین شاۃ وفي 

العشر شاتان ء وفي خمس عشرۃ ثلاث شیا وفي عشرین أربع شیاہ ء وفی خمس وعشرَیَنٌہنت 

مخاض ؛ وفي ست وثلاٹین بنت لہون : فإذا بلغخت مائة وستّا وتسعین ففیھا أربع حقاق إی 
مائتین ؛ثٹم تستائف الفریضة أبدًا کما نستائف في ال خمسین الئی بعد المائة وا خمسین 


ع: (ثم إذاازادت علی مائة وعشرین تستآنف الفریضة )ش: أي عند أصحاہناء وتفسیر 
الاستثناف أن لا یجب علی ما زاد علی مائة وعشرین حتی تبلغ الزیادة خمسًا فإذا بلغت 
خمسام: ( فیکون في ا خمس شاۃ مع ا حقتین ء وفي العسر شاتان ؛ وفی خمس عشرۃ! ٹ شیاہ) ش: 
اي مع ا حقتین . 

م: ( وفی العشرین آربع شباہ ) ش: أي مع ا حقتین م: (وفی خُمس وعشرین ہنت مخاض ) ش: 
أي مع الحقتین( إلی مائة وخمسین فیکون فیھا ٹلاٹ حقاق ٹم نستاآنف الفریضة ) ش: أي بعد المائة 
وا خمسہن مل فیکون في امخمس شاۃ وفي العشر شانان : وئی خمس عشرۃ ثلاث شیاہ +وفی 
العشرین آربع شیاہ وفی خمس وعشسرین بنت مخاض ) ش: أي مع ثلاٹ حقاق ءم: (وفی ست 
وٹلاٹین بنت لبون) ش: أي مع ٹلاٹ حقاق . 

م:(فإذا بلغت مائة وسٹا ونسعین نغیپا آریع حستساق إلی سائتین )ش: وفضي 
االْبسوط) واقاضي خان؛ : ثم هو مخیر إن شاء أُدی فیھا أرہم حقاق من کل خحمسین حقة 
وإن شاء دی بنات لبون من کل أربعین ہنت لبون . فإن قلت : ھذا الذي ذکرتە إنما یصح إذا ہلغ 
النصاب إلی مائتین أربع حقاق . قلت : إن لم یصح فیھا قبل امائتین فیصح في امائتین ‏ م: ( فله 
الخیار )ش: فی تأخیر الزکاۃ إلی ان تبلغ الڑبل مائتین فله الحیار في رہم حقاق أو خمس بنات 
لبون م: ( ٹم تستالف الفریضة ادا کما تستائنف في ال خمسین التی بعد مائة وا حمسین )ش: قیل 
بھذاالاحتراز عن الاستثناف الذي بعد الائة والعشرین فإن في ذلك الاستئناف لیس عليه 
إیجاب بنت لبون : ولا یجاب اُربع حقاق لانعدام وجوب نصابھا لأنه ما زاد مخمس 
وعشرین علی الائة والعشرین صار کل النصاب مائة وخمسة وأربعین فھو نصاب بنت الخاض 
مع ا لحقتین ء فلما زاد علیھا خمس صارت مائة وخمسین فوجب ثلاث حقاق لأن فی الاستئناف 
الاول تغیر الواجب من ا خمس إلی ا حمس إلی أن ہلغ التصاب إلی مائة وخمسین ثم استؤنفت 
الفریضة وفي الاستثناف الثاني تغیر الواجب من خمس وعشرین إلی ست وثٹلائین أي من مائة 
وخمس وسبعین إلی مائة وست وثمانین فیکون العفو في الاستثناف الأول حمسة والٹانيی 
عشرة ثم تغیر الواجب في الاستثداف الثانی من ست وٹلاٹین إلی مائة وست وتسعین ء ولیس ھو 
الاستثناف الأول . 

۱۹٢ 


وھذا عندناءوقال الشافعی -رحمہ الله - إذا زادت علی مائة وعشربن واحدۃ ففپھا ٹلاٹ بنات 
لہسون ؛ فإذا صارت مائة وثلائین ففیھا حشة وبنتا لبون ؛ ٹم بدار احسائلعلی الاربصینات 
وا حمسسینات : فتجب فی کل أربعین بنت لبون وفي کل خمسین حقة ما روي أنةخلیے الصلاۃ 
والسلام کتب : إذا زادت الإبل علی مائة وعشرین فغٰي کل خمسین حقة وفي کل أربعین بنت 
لبون من غیر شرط عود ما دونھا 

ابن مسعود ٭رضی الله عنه - أَیضا ٠‏ وحکی عن ابن عمر -رضی الله عنھما۔اأَيضاء وہه قال 
٠ 07‏ وسفیان الشوری ؛ وأھل العراق -رحمھم الله- . م: (وقال الشافعي - 
رضي الله عنه-: إٰذا زادت علی مائة وعشرین واحدة فیا ٹلاٹ بنات لہون ) ش: لأٹھا أربعینتان 
وخمسون م: ( فإذا صارت مائة وثلائین ففیها حقة وبنتا لبون ءثم یدار ا .ساب علی الأربعینات 
والحمسینات فیجب فی کل أربعین ہنت لبون وفي کل خمسین حقة ) ش: فالشافعيی-رضي الله عنه- 
یوافقنا إلٰی مائة وعشرین فإذابلغت مائة وإحدی وعشرین یدور ا حکم عندہ علی الأربعینات 
وا حمسینات ء وبه قال الأوزاعي؛: وأبو ور وإسحاق ء وأحمد في روایة . 

وعن مالك -رحمہ الله- فی روایة آخری : لا یتغیر الغرضں بالزیادۃ علی مائه وعشرین 
حتی یبلغ عشرافتجب فبھاحقة وبنتا لبون ء وعنه في روایة ثالثة : لو زادت واحدۃ علی ال"ائة 
رالٹرپ نی اترض تی التافی ہین حقتین وثلاث بنات لبون والأصح عن أحمد 
مٹل مذھب الشافعي . 

وقالت الظاهریة وأہو سعید الإاصطخري : إذازادت علی عشرین ومائة ربع بعیر أو ثمنہ 
أوعشرہ ففي کل خمسین حقة ؛ وفي کل أربعین بنت لبون . وقال السروجی : هذاقول باطل 
بلا شبھة إذ لم یرد الشرع بجعل السائمة نصابا بربع بعیر أو ئمنە أو عشرہ وتعلقوا بقوله -فإن 
زادت- وقالوا : الزیادة تحصل بالثمن والربع . 

ما(ڑاروي آنه عليه السلام کنب إذا زادت الڑہل علی مائة وعشربن : ففیي کل خمسین حقة 
وفي کل أربعین بنت لبون من غیر شرط عودمادونھما )ش: قال السغناقي : أ٘ي مادون 
الأربعینات وا لحمسینات ومادون ذلك شاة أو بنت مخاض ؛ بعني أوجب النبي لا نی کل 
أربعین بنت لبون وفی کل خحمسین حقة من غیر أن یوجب في ا خمس شاة ومن غیر ان یوجب في 
خمس وعشرین بنت مخاض . 

وقال تاج الشریعة : قوله - مادونھا ۔ ذکرہ بتوحید الضمیر ثم قال: أي ما دون بنت لبون 
فإِنھاھی اللذکورۃ من قبل ؛ وکذا قال الأترازي لکنە ثم قال : وارد با دوٹھا الشاۃ وبنت 
الخاض . 


٦ 


ولنا أنە عليه الصلاة والسلام کتب فی آخر ذلك في کتاب عمرو بُن؟حیزم -رضی الله عنہ- فما 
کان أقل من ذلك ففي کل خمس ذود شاة فنعمل بالزیادة ؛والبخت والغراب سواء فی وجوب 
ال زکاۃ ؛لأن مطلق الاسم یتناولھما والله أعلم بالصواب 


ثم الذي استدل بە الشافعي -رحمہ الله۔ وھو في حدیث أبي بکر المذکور ونخق نعلم بہ 
أِضا لا تری أن نی تسعین ومائة تجب ثلاٹ حقاق وہنت لبون : لکن علل الغنم بخذیث 
عمرو بن حزم -رضي الله عنه- وأشار إليه بقولە م: ( ولنا أنه علیه الصلاۃ والسلام کتب فی خر 
ذلك )ش: أشار بە إلی آخر قولە فی الحدیث المذکور إذا زادت الڑبل إلخ . 

م: 2 في کتاب عمرو بن حزم)ش: بن زید بن لوذان ا خزرجي الأنصاري من بنی مالك ابن 
النجار لم یشھد بدرا وأول مشاھدہ ا خندق ؛+واستعمله رسول الله ا علی نجران وھم بنو 
ا حارث بن کعب وھو ابن سبع عشرۃ سنة لیفقھھم في الدین وبعلمھم القرآن ویأخذ صدقاتھم 
وذلك سنة عشر بعد ان بعث إلیھم خالد بن الولید -رضي الله عنه- فأسلموا وکتب لە کتابًا 
وھو الذي مضی فی حدیثه : مات بالمدینة سنة إحدی وخمسین وقیل سنة أرہع سو 

م: ( فما کان أقل من ذلك )ش: أي من خمس وعشرین م:( ففی کل خمس ذود شاۃ فنعمل 
بالزیادة ) شض: وھو ما کنب فی آخر کتاب عمرو بن حزم -رضي الله عنه- . وقال الکاکی -رحمه 
الله - : مارواہ الشافعي -رضي الله عله- نحن نعمل بە و قائلون بە لأنا نوجب فی الأربعین 
بت لوت لات الرواخے ت تا ما ہو الواجب في ستة وثلائین : وفی ا خمسین حقة ؛ وھذا 
ا حدیث لا یتعرض لثنفي الواجب عما دونە ؛ وإما هو عمل مفھوم بالنص ء ونحن عملنا بالنص 
وأعرضنا عن مفھومه ما روینا وھو نقله في الإیضاح٤.‏ 

۴ ( والبخت ) ش: ہضم الباء الموحدہ وسکون ا اء الملعجمة جمع بختي وھو الذي یولد من 
العربي والعجعي وقد مر مرة م: ( والعراب ) ش: بکسر العین ا مھملة جمع عربي نسبة إلی 
العرب؛ وھم الذین استوطنوا ا مدن والقری : والأعراب أھل البادیة ء واختلف فی نسبھم ‏ 
والاصح أنھم نسبوا إلی عربة بفتحتین وھي تھامة ء لن أباھم إسماعیل عليه السلام یسمی بھا 
کذا فی (المخرب) : 

م: 2 سواء في وجوب الزکاة ) ش: مرفوع علی الحخبریة وانما کان سواء م: ( لان مطلق الاسم ) 
ش: المذکور في ا حدیث م: (یتناولھما ) ش: واختلافھما في النوع لا یخرجھما من ا جنس . 


پا با جا 


۴۲۳ 


فصل في زکاۃ البقر 
ولیس فی أقل من ثلائین من البقر السائمة صدقة 
م: ( فصل في زکاہ البقر ) 

ش: أي هذا فصل فی بیان حکم زکاة البقرء قدم فصل البقر علی فصل الغنم لقربھنامن 
الإبل فی الضخامة والقیمة . وذکر صاحب کتاب ہ الزینة ٤‏ أن لفظ البقر من البقر وھو الشق لانہ 
یبقر الأرض أي یشقھا ء والبقر جنس وأنواعہ ا جاموس والعراب والدراسة وھی التيی یحمل 
علیھا . 

وفی الصحاح ؛ 3 البقرۃ للذکر والآنٹی والھاء للإفراد کالتمر والتمرة والییقور والبقر 
والیاء والواو زائدتان وأھل الیمن یسمون البقرة الباقورۃ ء والباقر اسم جمع للبقر مع رعاتهہ 
کال حامل لحماعة ا حمال ؛ وفی 9 شرح التووی ؛ : البقر جنس وآنواعه : بقرة وباقورۃ وعن أبی 
یوسف -رحمہ الله -: البقرۃ للائٹی . 

م:( ولیس فی أقل من ثلائین من البقر السائمة صدقة ) ش: قال الاترازيی -رضي الله عنه- : 
لا خلاف بین الآامة فی ھذا ۔ 


قلت : فیه خلاف بین الأمة ء فقالت الظامریة لا زکاۃ فی أقل من خمسین من البقر فإذا ملك 
شیء فی الزیادۃ حتی تبلغ - حجمسی . 

وقال آخرون : فی خمس من البقر شاۃ وفي العشر شاتان وفی خمس عشرۃة ٹلاٹ 
۱ شیا وفی عشرین أُربع شیاہ ؛ وفی خمس وعشرین بقرۃ إلٰی خمس وسبعین : فإذازادت 
واحدۃ ففیھا بقرتان إلی مائة وعشرین ء فإذازادت واحدۃ ففی کل أربعین بقرۃ مسنة . 

قال ابن حزم : واہن ا منذر ۔رحمھماالله ۔ :هذا قول عمر بن الخطابٍ -رضی الله تعالی 
علە- وحکمەهہ وجابر بن عبد الله الأنصاری وسعید بن الملسیب وعمر بن عبد الرحمن بن خلدة 
۱ وفتادہ والزھری وفقھاء المدینة -رضي الله عنھم . 

وقال ابن حزم -رضي الله عنه- : فلزم مالکا اتباعھم علی أاصله زار ری لئ الأامر 
موقوف ومنقطع واعتبروہ بالإبل کما في الأضحیة؛ إذ کل منھما یجزئە عن سبعة ویرد علیھم أن 
خمسامن الإہل بخمس وثلائین من الغنم ولا بہجب فیھا مایجب فی خحمس من الابل ۔ وعن 
مصدق أبی بکر -رضی الله عنه- أنه أخذ من کل عشرۃ بقرات بقرة . 

ومذھبنا فول علي ہن أبي طالب وأبي سعید ال خدري والشعبي وطاووس وشھر ابن حوشب 
وعمر بن عبد العزیز وا حکم بن عیینة وسلیمان بن موسی الدمشقي وا حسن ومالك والشافعی 

یش 


فإدا کانت ثلائین سائمة وحال علیھا ا خول ؛ فضبھا تبیع أو تبیعة وھی التي طعنت في الثانیة وفي 
أرہمہن مسن أو مسنة 

وأحمد -رحمھم الله - وحکی ابن المنڈر عن أَبي قلابة فی خمس وعشرین خمث شیاہ وفی 
م:) فإذا کانت ) ش: أي البقر م: ) ٹلاثین سائمة وحال علیھا ا حول ففبھا تبیع أو تبیعة وھی الٹیَ 

طعنت في الثائیة ) ض: ‏ حدیث معاذ ؛ قال بعثني رسول الله قل إلی الیمن فأمرنی أن آخذ من 

کل ٹلائین بقرة تبيعًَا أو تبیعة وفي کل أُربعین مسنةء ومن کل حالم دینارًا أو عدل معافر ء رواہء 

الترمذي من حدیث مسروق رضي الله عنه- ‏ وقال: هذا حدیث حسن ؛ ورواہ أَیضا بقیة 

الاک 


بکتاب... ا حدیث ہ وفیه : في کل ثلائین باقورة تبیع جذع أو جذعة ء وکل أربعین باقورۃة 
بفرۃ ۔ واختلفوا فيی صحة مذا ا حدیث؛ فصحح اہن حہان وا حاکم ۔-رحمھما الله واختلف 
النقل فيه عن اأُحمد . 

وروی أبو داود من حدیث ا حارث الأعور عن علی رضی الله عنه- عن النبي پیک آزہ 
ي29ص]؛/ ۱ ۱ نے [ ٢)‏ 
قال: عاتواربع العشر ... الحدیث وفیه وفي البقر فی کل ٹلائین تییہ!'''. 

م( وفي آربعین مسن آو مسنة)ش: ولیس علی العوامل شيٍء ٠‏ وفی الباب عن انس وأبی 
ذر وأبي ھریرۃ وابن عباس -رضي الله عنھم- قوله -معافر - وھی ثیاب بالیمن منسوبة إلی 
معافر قبیلة ء واستدل بە ابن العربی علی أن البقر لا یؤخذ منھا إلا مسنة أنٹی ؛ وإن کانت 
ذکورا کلھا کلف رب الال أن یأتي بأنئی . وقال بعض الشافعیة : یجزئہ . وقال أبو حنیفة -رضي 
الله عنه - : إن کانت کلھا إناٹاً جاز فیھا مسَن ذکر . 

وقال شیخنا زین الدین العراقي في هذا ا حدیث : لو حرج عن الأربعین تبیعین لم یجزئە ‏ 
وھو اختیار البغوي کما لو حرج عن ست وثلائین بنتی مخاض لایجوز؛ وقال؛ الذي اختارہ 
البخوي حکاہ الرافعي وجھا : وقال أَيضًا ؛: استدل بعموم ذکر البقر فیه علی أُن بقر الوحش إذا 
ملك تجب فيه الزکاۃ کغیرھا . وعن أحمد روایتان أحدھما الوجوب: والآخری المنع وھوقول 
مالك وا جمھور. 


)١١[‏ صحیح: صححہ الألباني ۰ سن اہی داود[۷۷٥٣]‏ وابن مساجۂ [۱۸۰۳ 1 والنسائي [۲۲۹۸]وصحح 
الزیلعی-۔رحمہ الله ۔ارساله . انظر نصب الرایة (۳/ )٥٤۷‏ طبعة دار ا لحدث . 
() وھو مز , رایة ا حارث الأعور عن علي وھو ضعیف . 
اش 


وھی التی طعنت في الشالشة بھذا آسر رمسول اللہ چٹ ماد -رضٰىَٴ الله عنه- فإٰذا زادت علی 
اٌربعین وجب فی الزیاد پقشدر ذلك ء إلی ستین عند أبی حنیفة ۔رحمه اللهۃففی الواحدة الزائدۂ 
ربع عشر مسنة ء وفی الائنتینٰ نصف عشر مسئنة ؛ وفی الثلاثة ثلالة آرباع شر مسنة ؛ 


م:( وھی التی طعنت فی الٹالشة) ش: أي التہیعة عي التی دخلت فی السنة الثالشفِ سمي 
التبیع تبیعا لأنه یتبع أمه .وقیل ؛ لأن قرنە یتبعان أذنیه ء وسعي المسن والمسنة بذلك لژیادة 
سٹھما ء وقال الخطابیي -رحم الله ۔ : إن العجل مادام یتبع أمه فھو تبیع إلی تمام سن ثم هو 
جذع ء ثم ثني ثم رباع ٹم سدیس ئم ضالع وھو اللسن ؛ وفسرت الشافعیة التبیع والمسنة مثل 
مافسر أصحابنا وشذ ا جرجانی حیث قال فی 9البحرین! : التبیع ماله دون سئة ٭وقیل : مالە 
سنة . والسنة مالھاسنةوقیل : ستتان :وکذاقول الفورابی -رحمہ الله - فی ڈالابانةٴ : 
التبیع ما استکمل سنة ؛ وقیل : الذي یتبع أمە وإن کان لە دون سئة . 

وقال الرافعی : إن جماعة حکوا فی التبیع ما لە ستة أشھر ء وغي المسنة مالھاسنة ٠‏ ولم 
پر الأصحاب ہذا ا خلاف معدودا من ا مذھب . 

وقال ابن حزم -رحم الله - : إن التبیم والتبیعة ما لە سنتان ء وأن المسنة ما لھا أربع سنین 
وھو المشھور عند ا الکیة . 

م: (بھذا أمر رمسول الله 8ي معاذًا -رضی الله عنہ -) ش: أي بھذا الذي ذکرنا کیفیة صدقة 
البقر أمر النبی قَلا معاذ بن جبل -رضي الله عنه- حین وجھه إلی الیمن ؛ وقد ذکرناہ الان . 

م: ( فإذا زادت ) ش: ا علی أربعین وجب )ش: أي الأداءم: ( فی الزیادة بقدر 
ذلك إلی ستین عند أبی حنیفة ) ش: وبە قال إہرأامیم وحمادء ومکحول م:( ففی الواحدۃ الزائدة 
ربع شر سسنة ء وفي الائنتین نصف عشر مسثة : وفي الشلاثة ٹلاثة آرباع عشر مسنة ) ش: انفاء 
تفسیریة تفسیرھا حکم الزائد علی الأربعین وھو ربع عشر مسنة: 

وھر جزء من أربعین جزءًا من مسن أو مسنة أو جزء من ثلاثین جزء من تبیع أو تبیعة وھو 
ثلث عشرھا مع المسنة وھي الئنتین الزاتدتین علی الأربعین س آقف ارمین جب شن ارز 
مسنة وھمانصف عشرھا أو جزآن من ٹلائین جزءٌا من تبیع أو تبیعة وھما ٹلشاعشر تبیع أو 
تبیعةء وفی الثلاث الزوائد علی الأربعین ثلاثة أجزاء من أربعین جزءا من مسن أو مسنة وهھي 
ثلائة أرباع عشرھا أو ثلائة أجزاء من تبیع أو تبیعة وھي عشر تبیع أُو تبیعة . 

وفي الأربعة الزائدۃ علی الأربعین أربعة أاجزاء من أربعین جزءآ من مسن أو مسنة وهي 
عشرھا أو أربعة اجزاء من ٹلائین جزء من تبیع أو تبیعة وھي عشر بیع أو تبیعة وڈلٹ عشرھا 
وفی الخمسة الزائدۃ علی الاٗربعین خمسۂ أجزاء من أربعین جزء من مسن أو مسنة أو خمسة 
اأُجزاء من ثلائین جزء من تبیع أو تبیعة وهھي سدس تبیع أو تبیعة وھکذا زید الواجب علی حسب 

۴۲٢ 


وھذہ روایة الأصل لان العفوثبت نصًا بخلاف القیاس ولا نص هنا ء وَرَوی الحسن -رضی الله 

عنه- عنہ أنە لا یجب في الزیادۃ شيء حتی تبلغ خمسین ثم فیسھا مسنة وربع 'شنة أو ٹلٹ بیع 

لان مہنی ھذا النصاب علی أن یکون بین کل عقدین وقص ء وفي کل عقد واج وقال أبو 
بوسف ومحمد -رحمھما الله-: لا شيء في الزیادة حتی تبلغ ستین 

الزیادۃ إلٰی الستین . 

م: (وھذاروایة الأصل )ش: أ٘ي هذا اللذکور ھو روایة الأاصل أی ہ المبیصوط؛ رواھا أبو 
یوسف عن أبي حنیفة -رحمہ الله -۔ ھکذا ذکرہ أبو بکر ا ججصاص الرازی-رحمہ الله - وھو 
ظاھر الروایة ۔م: ( لان العفو ) ش: أي عدم الوجوب م: ( ثبت نصّا )ش: أي من جھة النص م: 
(بخلاف القیاس ) ش: ما فیه من إخلاء ا مال عن الواجب مع قیام أھلیة الوجوب وھو الغنی م: (ولا 
نص ھنا )ش: فی العفو فلا یلبت نصب النصاب بالرأي لا یکون: وإما طریق معرفته النص ولا 
نص فیما بین الأربعین إلی الستین ؛ فإذا تعذر اعتبار النصاب فيه أوجبنا الزکاۃ فی قلیله وکثیرہ 
بحسب ماسبق . ۱ 


:2 وروی ا حسن -رضی الله عنہ- عنه ) ش: أي وروی الحسن بن زیاد -رضی الله عنہ- 
عن أبي حنیفة -رضی الله عنە- م:( أنە لا یجب فی الزیادةۃ شيء حتی تبلغ خمسین ٹم فیھا مسنة 
وربع مسنة آو ثلث تبیع )ش: لان الزیادۃ علی الأربعین عشرۃ وھي ثلاث وثلائین وربع أربعین 
فیخیر بین إعطاء ربع ا مسنة وہین إعطاء ثلث التبیع إلی ستین ء قال السروجي -رحمہ الله - ععن 
ابن شجاع : هي أصح الروایات . 

77 لآن مہنی هذا التصاب ) ش: أشار بە إلٰی نصاب البقرم: ( علی أن یکون بین کل عقدین 
وقص ) ش: بفتح الواو وفتح القاف وبالصاد المھهملة ما بین الفریضتین فی ا ماشہة ٠‏ وفتح القاف 
اأشھر عند أھل اللغةءوصنف ابن بري جزءً في تخطه الفقھاء و حنھم فی إسکان القاف ولیس 
کما قال ۔ وجاء فيه الوقس بالسین امھملة واللسق مثله بفتح النونء ویقال : الوقص فی البقر 
خاصۃ والنسق في الإبل خاصۂ والعفو فی الغنم ء وقیل : الوقص یطلق علی ما لا تجب فيه 
الزکاۃ ویجمع علی أ٘وقاص کجمل وأجمال ہ وقیل : ولو کانت القاف ساکنة بجمع أفعل نحو 
فلس وآفلس : ولا یرد حول وأحوال وھول وأھوال لأن معتل العین بالواو یجمع ھکذا . 

م:( وفي کل عقد واجب )ش: غیر عفو کما قبل الآربعین وبعد الستین م: ( وقال أبو 
یوسف ومحمدد- رحمھما الله - : لا ضيء في الزیادة ) ش: أي علی الأربعین م: ( حتی تبلغ ستین ) 
ش: فإذا بلغت ستین ففیھا تبیعان أو تبیعتان ؛ وبه قال مالك والشافعی وأحمد -رضي الله 
عنھم- وفیي (الحیط٤:‏ وھو أوفق الروایات عن أبی حنیفة -رحمہ الله - وفي ۷جوامع الفقہ٥‏ 
وھو الملختار . 


نی 


وھو روایة عن أبی حنیغحة -رحمے الله - لقوله ےچ مماذ -رضی الله َن لا ناخذ من أوقاص 
البقر شينًا ء وفسروہ بما بین أربعین إلی ستین قلنا قد قیل إن امراد منھا اغُنا الصغارء 


م:( وھو )ش: أي قولھمام:( روایة عن آبی حنیفة -رحمہ الله -) ش: وو رَوَية أُسد بن 
عمرو فصار عن أبی حنیفة ثلاث روایات م: ( لقولہ ٹپ معاذ بن جبہل -رضی الله عنه۔ :لإتاخذ 
من أوقاص البقر شيئّا )'''ش: أي لقول النبيی قل معاذ حین وجھه إلی الیمن . 

فال الأترازي ۔رحمہ الله - : ذکر الشیخ أبو یحیی القدوري في شرح (الکرخي ؛ ان 
معادڈًا -۔رضی الله عنه- سٹل عما بین الأربعین والستین فقال تلك أوقاص لا شیء فیپاء 
ضس ۱ ۱ 

قلت : العجب منە مع دعواہ کیف ذکر الموقوف من حدیث معاذ وترك ا مرفوع الذي دل 
عليه کلام الصنف ۔-رحمهة الله - وقد روی الطہرانی -۔رحمہة الله - فی (معجمه) حدیث 
عثمان بن عمر الضہی : حدثنا محمد بن کثیر ء حدثنا سفیان ء عن ابن أبي لیلی ء عن الحکم ء 
عن رجل ؛ عن معاذ بن جبل -رضی الله عنہ- ٠‏ عن النبي لا قال : ہ لیس فی الأوقاص 


سی ٛ۴۶ ۔ 


ورواہ ابن أبی شيبة موقوفًا حدثناعبد الله بن إدریس عن لیٹ عن طاووس ٠‏ عن معاذ - 
رضی الات 00ل یی الارڑاس جیا 

وروی أبو عبید -رضی الله عنہ- فی ( کتاب الأموال من حدیث سلمة بن أسامة أن معاذ 
ابن جبل ۔رضی الله عنه۔ قال : بعثنی رسول الله ایا امدق ال المیٰووے ا حجدیث ؛ وفليه 
أن الأوقاص لا فریضة فیھا . ۱ 

م:( وفسروہ ما بین آرہعین إلی ستین )ش: أي فسر أھل اللغة : الوقص بالذي یکوت بین 
الأربعین من البقر إلی الستین وقیل : فسرہ الصحابة -رضي الله عنھم . 

م:( قلنا : قد قیل : إن امراد مٹھا ھا هنا الصغار ) ش: أَي المراد من الأوقاص الصغار من البقر 
وھی العجاجیل وبە نقول : إنه لا شیء فیا أي وا مراد بھا إن رید بە العفو فله العدد فی 
متا ران الوقص فی ال حقیقة نتر یت وذلك فی الابتداء کذا فيہالمبسوط4 . 


)١(‏ رواہ الدارقطنی (۹۹/۲) والبیھقی (/۹۹)عن بقیة عن المسعودي عن ا حکم عن طاوس عن اسماعیل . قال 
البزار : لانعلم أحداً أسندہ عن ابن عباس إِلا بقیة عن الٰسعودي : وقد رواہ ا حفاظ عن ال حکم عن طاوس 
وعمارة أ٘یضا عن ال حکم عن طاوس عن ابن عباس وا حسن بن عمارۃ متروك ٴھہ . 

. ]۱٥۸۰۹[ راجع مجمع الزوائد (۳/ ۷۳) وکنز العمال‎ )٢( 


۲۸ 


ٹم في الستین تبیعان آو تبیعتان ؛ وفي سبعین مسنة وتبیع ؛ وفي ثمانین مَدكِانِ ؛ وفی تسعین ثلائة 

اتبعة ء وفي الائة تبیعان ومسنة ؛ وعلی ھذا یتغیر الفرض فی کل عشر من تبیٔع إلی مسنة ومن 

مسلة إلی تبیع لقسولہ پیٹ في کل ثلالین من البقسر تبیع أو تبیعة وفی کل آربعین من أو مسنة 

وا جوامیس والبقر سواء ؛لان اسم البقسر یتناولھما إذ هو نوع منہ إلا أن اوھام الناس لا تشجق إليه 
في دیارنا لقلته ء فلذلك لا یحنٹ بە في بینە لا یاکل حم بقرء والله أعلم . 


م: ( ئم في الستین تبیعان أو تبیعتان ) ش: أي ثم الواجب في ستین من البقر تبیعان أو تبیعتان 
م:( وفي سبعین مسنة وتبیع ء وفي ثماین مسنتان ؛وفی تسعین ثلالة أتبعة ) ش: الأتبعة جمع تبیع 
وفي تسعین ثلائة أُتبعة فی کل ثلائین تبیم م: ) وفي ا ائة تبیعان ومسنة ) ش: أَي الواجب فی الائة 
من البقر تبیعان ومسنة وفي الستین تبیعان ء وفی الأربعین مسنة . 

م:( وعلی ھذا )ش: أي وعلی ھذا الوجہ المذکورم: ( یتغیر الغرض فی کل عشر من تبیع إِلی 
مسنة ) ش: فغي مائة وعشرۃ تبیع ومسنتان ٭وفي ال مائة والعشرین إن شاء ا مالك دفع ٹلاٹثٹ 
مسنات؛ وإن شاء أربعة أتبعة ‏ وال حخیار للمالك عندنا وبه قال احمد ۔رحمہ الله ۔ ۔ وعند 
مالك وبعض الشافعیة ا خیار للمصدق ٠‏ وعلی ھذا حکم ما زاد علی ذلك . 

۳م لقولہ پل : فی کل ثلائین من البتر تبیع آو تبیعة وفی کل أربعین مسن أو مسنة ) ش: آی 
لسول النبي پت وقد مر ھذافی حدیث معاذ -رضی الله عله- أخ رجہ الطبرانی ء وفی 
حدبث علی خرن الل ود نار دن 040+۳ ۱ 

م: ( وا لحوامیس والبقر سواء ) ش: بعني فی وجوب الزکاة فی کل واحد منھما: وفي 
ضم أحدھما إلی الآخر لیکمل النصاب ‏ وا جوامیس جمع جاموس : وھو معرب کومیس 
وھو نوع من أنواع البقر واسم البقر یطلق علیھما ؛ إلا ان ا جاموس أخص . 

وفی 8 الحیط ٤‏ : وال حاموس کالبقر إلا أنه بقر حقیقة حتی لو حلف أنە لا یشتری بقرا 
یحنث بشراء ا حاموس + وأنکرواعلی القدوري فی قولە - وال حوامیس والبقر سواء- فجعلھما 
نوعین للبقر ء فکیف یکون احد نوعي البقر ؛ ثم صوابہ - وا جوامیس و العراب سواء ۔ 

م: ( لان اسم البقر یتناولھما إذ ہو نوع من ) ش: أي ا جاموس نوع لصحة إطلاق اسم البقر 
علیھمام: ( إلا أن أوھام الناس لا تسبق إليه ) ش: یعنی إلی ال حجاموس فی ذکر البقر م: ( فی دیارنا) 
شض: ھی إقلیم مرغینان من العجم م: ) لقلنہ ) ش: أي لقلة ا جوامیس م: () فلذلك لا بحنث بە) 
ش: أي یأکل لحم ا جاموس م: ( في ممینە لا یاکل م بر ) ش: لعدم العرف : لن مہنی الیمین 
علی العرف حتی لو تکرر في موضع ینبغي أن یحنث کذا فی ل ا مبسوط ٤‏ . 

فإن قلت : اسم البقر یتناول الوحشي ٥‏ لا جب فبھا زکاۃ . 


۹۷1ء۳ 


س0ا ا ا ا ا ا ات ات 0تت وس سو رٹ ٹ٦ ٠ ٦٣٦‏ و وپ یپ یب کک ے رد رر رر ر ‏ رز رر رو وو رورپ شس سیب ب رہ 


قلت : ا چاموس أھلي وذلك وحشي : والوحشیات من البقر والغنم وغیرمنا لا یعتد بە في 
النصاب ؛ وکذا ا لمتولد بین أهلی ووحشي : کذا قاله الکاکي ؛ وفي ل مغنی ا حنابلةم : تجب 
الزکاۃ فی بقر الوحش ولم بقل بە أحد ء وعند الشافعي -رحم الله - لا تحجب مطلقا ال 
داود >۔رحمہ اللہ - وعندنا إن کانت الام أَھلیة تجب ٠‏ وإن کانٹت وحشیة لا تجب وبه فان 
ماللد۔-۔رحمہه اللہ ۔ 


پر پر اد 


۳ 


فصل فی صدقة الفم 
لیس فی أقل من أربعین من الغنم السائمةۂ صدقة ء فإذا کانت أربعین سائمة وحتال علیھا ا حول 
ففیھا شاة إلی مائة وعشرین ہ فإذا زادت واحدۃ فشپھا شاتان إلی مائتین ء فإذا زادت والدۃ ففیھا 
ٹلاٹ شیاہ ء فإذا بلغت أربعمائة ففیھا أربع شیاہء ٹم في کل مائة شاۃ شاة 


ای س وٹ 

ش: أي عذا فصل غي بیان أحکام صدقة الغنم ؛ والغٹم اسم جنس لا واحد له من لفظہ 
وھی مؤنثة ولھذا یقال في التصغیر : غلیمة وکأنه مأخوذ من الغنیمة . وقال ا حوھري : الغنم 
اسم مؤنٹ موضوع للجنس یقع علی الذکور والإناٹ وعلیھما جميمًا فإذا صغرتھا لحقتھا 
اٹھاء . 

قلت : غنیمة لان أسماء ا جموع التيی لا واحد لھا من لفظھا إذا کانت لغیر الآدمیین فالتانیٹ 
لھا لازم ٭ فیقال : لھاخمس من الغنم ذکور فیؤنٹ العدد ‏ وإن عنیت الکہاش إذا کان ثلائة 
من الغنم لن العدد یجري فی تذکیرہ وتآئیثہ علی اللفظ لا علی المعنی . 

2:7 لیس فی أقل من آربعین من الغنم السائمة صدقة )ش: أي زکاۃ ء قد مر وجه ھذا فی أول 
الکتاب م: ( فإذا کانت أربعین سائمة وحال علیھا ا خول ففیھا شاة ) ش: الشاة من الغئم تذکر 
وتؤنٹ وفلان کثیر الشاۃ والبقر ء وھي في معنی ا جمع ہ لن الألف واللام للجنس؛ وأصل 
الشاۃ شاہه لان تصغیرھا شویهة وا جمع شیاہ ہالھاء فی العدد تقول: ثلاث شیاہ إلی العشر ‏ 
فإذا جاوزت قبالتاءم: ( إلی مائة وعشرین : فإڈا زادت واحدۃ ففیھا شاتان إلی مائتین ء فإذا زادت 
واحدة ففیھا شلاث شیاہ ؛ فإذا بلغت آربعمائة ففیھا آربع شیاہ ٹم في کل مائة شاۃ شاۃ ) ش: أي في 
کل مائة بعد أُربعمائة شاة ٭وھذاقول جمھورأھل العلم منھم مالك والشافعی : واحمد 
وإسحاق-۔رحمھم الله - وھو قول الثوری ۔رحمہ الله - أیضا . 

وقال النخعي ۔رحمہ الله ۔ وا حسن بن صالح -رحمے اللہ ۔ ' إِن زادٹت الخنم علی 
ثلاثمائة واحدةۃ وجب فیھا أربع شیاہ إلی أربعمائةء فإذا زادت واحدۃ تجب فیھا خمس شیا 
وھو روایة عن أحمد ۔رحمہ الله . 

وروی الشعبي عن معاذ -رضي الله عنه- أن الغٹم إذا ہلغت مائتین لم یغیرھا حتی تبلغ 
اأربعین ومائتین فیؤخذ مٹھا ثلاث شیاہ ؛ فإذابلغت ثلائمائة ولم بغیرھاحتی تبلغ أربعین 
وثلاثمائة فیؤخذ منھا أرہع شیاہ . 

وفي ( المغني؛ روایة عن أحمد ؛ |ذا زادت علی ثلاثمائة واحدۃ ففیھا آربع شیاہ ٹم لا یتغیر 
الغرض حتی تبلغ خمسمائة فیکون فی کل مائة شاۃ . 


خرس 


ھکذا ورد البیان في کتاب رسول الله چ8 وفی کتاب أہی ہبکر -رضی:الله عنە- وعليه انمقد 
الإجماع ءوالضأن والمعز سواء ؛لآن لفظة الغٹم شاملة تلکل 

وفی (شرح الھدایة ) لأبی الخطاب : فی أربعمائة وواحدة محمس شیاہ وفي بیس مائة 
وواحد ست شیاہ وھکذا حتی تنٹھی . وقال أُبو بکر في (العارضة٤‏ ھذا مصادمة للحدیلتة لِفظا 
ومجازفة بغیر معنی فلا بعتبر به . 

م: ( ھکذا ورد البیان فی کتاب رسول الله پل وفی کتاب آأبی بکر الصدیق -رضي الله عنه- ) 
ش: أي مثل اللذکور في کیفیة صدقة الغنم ورد البیان في کتاہه عليه الصلاة والسلام . 

آما کتاب النبي آلِ فرواہ الترمذي من حدیث الزھري -رحم الله - عن سالم؛ عن 
أبیه أن رسول الله پَي کنب کتاب الصدقة إلی عماله ء فلم یخرجه حتی قہض فقرنہ بسیفه ء 
فلما قبض عمل به اہو بکر -رضي اللہ عنہ- حتی قہض ؛ وعمر رضي الله عنه- حتی قبض : 
وقد مرعن قریب ومر الکلام فیه . 

وأما کتاب أبي بکر لأنس -رضي الله عله- فرواہ البخاري وقد مر أیضا ۔ 

واحتج شمس الأئمة السرمخحسی -۔رحم الله - فی المبسوط؟ ہروایة أنس -رضي الله 
عله- ان أُہا بکر کتب لە کتاب الصدقات . . . ا حدیث ؛ وکذلك احتج به الصلف . 

وقال السروجي ۔رحم الله - : أصحابنالم یعلموا ہجمیع ما في کتاب آنس والعمل 
بعض مافيه وترك باقيه لیس ہصواب ہ وکان الاستدلال فی ھذابکتاب عمروبن حزم- 
رضی الله عنه- وھو الاوجہ . 

م:( وعليه انعقد الإجماع ) ش: أي وعلی وجوب صدقة الغنم علی الوجە المذکور انعقد 
الإاجماع . 

م:( والضأن وا معز سواء) ش: الضأن مھموز : ویجوز تخفیفه بالإسکان کما في رأُس 
وھو جمع ضاآنة بھمزۃ قبل النون کراکب ورکب ء ویقال أیضا ضان بفتح الھمزۃ في ا حجمع 
کحارس وحرس ویجمع أَیضا علی ضؤون کعار وعري وقیل: ھذہ کلھا لیست بجمع علی 
الاصح بل هي کلھا اسم جمع . 

والمعز ہفتح العین وإسکانھا اسم جنس ہ والضأن وا لمعز نوعان ویضم أحدھما إلی الآخر 
فی تکمیل النصاب . وھذا لا خلاف فیه والواحد ماعز ء ومعزة وا معیز ہفتح ا میم والأمعوز بضم 
الھمزة ببعنی المعز قولە : سواء أي فی تکمیل النصاب لا فی آداء الواجب فإن ذکرہ یأتي بعدہ . 
لان لفظة الغٹم شاملة للکل )ش: لن لفظ الغنم جنس ہء والضأآن والمعز نوعان ویضم 
أحدھما إلی الآخر في تکمیل النصاب وھذا لا خلاف فیه . 


زی 


والنص ورد بە؛ وبؤخذ الثني فی زکاتھا : ولا یؤخذ ا حذع من الضأنإلا فی روایة الخسن - 
رض الله عنہ- عن أبي حنیفضة -رحمے الله- والشني منھا ما تمت لە سنة والحكذع ما آنی عليه 
اکٹرها ء وعن أبي حنیفة -رحمہ الله- وھو قولھما: إنه یؤخذ ا حذع 
لافي أربعین من الغنم شساۃ ام: ( ویؤخذ الٹنی فی زکاتھا)"ش: أي فی زکاۃ الغنم م: ( ولا بوخذ 
پت وھ ہی جو رضی الله عنه پر کا تےسحر یوین 
الغنی ٤‏ : , ہے نے ا ذکر کان اد ٹیمس الضان او تحت 

ہلغ اُربعة اج سی ریو او سیر جفار بالکسر . ۱ 

وإذا اُرعی وقوی فھو عریض وعتود وھو فی ذلك کلە جدي والآنئی عناق وجمعھا 
عنوق علی غیر قیاس ہ وأعنق مالمیأت ا حول عليه ؛ فإذا آتی ا حول عليه فالذکر تیس ء 
والانٹی عنز ء وفی الثانیۃة الذکر جذع والانٹی جذعة ء وفي الشالشة ثني والاٹی ثنیة ء وفی 

م: ( والٹنی مٹھا ما نمت لە سنة ) ش: أي الثني من الغنم ما قد أتی عليہ سنة م: ( والحذع ما آتی 
عليه ڈکٹرھا ) ش: أي آکٹر السنة ء وفي ( البسوط ؛ : الٰذعۃة الٹي تمت لھا سنة وطعنت فی 
الثائیقف والٹني الذي تمت لە سنتان وطعن فی الثالثة . 

وذکر النووی -رحمہ الله - : فی الضأن والمعز ٭وکذافی الصحاح . وفي امجمع 
الخرائب ؟ : ا جذع التي تمت لە سنة ودخل في الثانیة وھو الذي یجزئ فی الأضحیة . 

قال ا حربي : إنھا یجزئ فی الأضحیة لان الجذع من الضأن ینزو فیلقح ء وا معز لا یلقح 


وفي (البدائع ٤‏ وہ الأسبیجابي ) وقالوتري ٤‏ ء واجوامع الفقہ؛ ءٰ وغیرھا من کتب الففقه: 
ا جذع ما آتی عليه ستة أشھر ء وفی بعضھا اکٹر السنة مثل ما ذکر ھا ہنا : والٹنی ماخم له سنة 
ودخل فی الثانیة ۰ 

وفی (الذخیرة* للمالکیة : ا حذع ابن سنة . وقیل : ابن عشرۃ أشھر وقیل ابن نصف 
سنةء وجمع الثني ثنایاوثنیان : وجمع الثنیة ثنیات ء وجمع ال حجذع جذعان وجذاع وجمع 
ا جذعۃة جذعات ہ ویقال لولد الشاۃ فی السنة الثائیة : جلذع ولولد البقرۃ فی ا خافر السنة الثالئة 
وللابل ۂ فی السنة الحخامسة . 

م: ( وعن أبي حنیفضة -رضي الله عنه- وھو قولھما أنه یؤخذ ال حذع )ش: وروی ا حسن ابن 

۳ 


لقوله ل8 شا حقنا ا حذعۃ والٹنی؛ ولانه یتادی بە الأاض4حیة فکذا الزکاۃ :وجه الظاھر حدیث 
علی-رحمہ الله- موقوقًا ومرفوعَا لا یؤخذ فی الزکاة إلا الٹني فصاغلا 

زیادعن أبي حنیفة -رضي الله عنه- أنہ یؤخذ ا جذع من الضأن وھو قول أبي یوسفٰ؟ومحمد 
والشافعی وأحمد ۔رحمھم الله - . 

وقال مالك : ا حجذع من الضأن وامعسز ماعم لە سنة یجوز لاإطلاق النص . وقال الشافعحي 
وأحمد ۔رحمھما الله - : ا جذع من المعز لا یجوز ۔ 

م:( لقوله عليه الصلاۃ والسلام : إغا حقنا ا حجذعۃة والٹنی )ش: لم یتعرض إليه أحد من 
الشراح وھو غریب لا یعرف من رواہ ولا من أُخرجه ٠‏ وقال السروجی : ھذا فی حق الإبل 
بعید لأن ا جذعة من الإہل لا یؤخذ فی الزکاةۃ إذ الذکر لا یجزئ فیھا ء والثني من الابل لا یؤخذ 
لأنه لا یجاوز اسحجذعة من الإبل . 

وقال صاحب التخریج : ویعناہ أآخرجه أبو داود وابن ماجە في الضحایا عن عاصم بن 
کلیب عن آبيە قال : کنا مع رجل من أصحاب النبي قليُ یقال لە : مجاشع من بني سلیم فعزت 
الغنم فأمر منادیا ینادي أن رسول الله آَليُِ یقول : ہإن ال حذع یوفی ما یوفی عنه للثني٢.‏ 

ورواء اأُحمد -رحمہ الله - فی 9 مسندہ) ؛ حدثنا محمد بن جعفر -۔رحمه الله- حدثنا 
شعبةعن عاصم بن کلیب -رضي الله عنه- عن أببيه ٭ عن جدہ عن رجل من مزینة او جھینة 
قال : کان أصحاب رسول الله إذا کان قبل الأضحی بیوم أو ہیومین أعطوا جذعین وآخذوا 
ثنیّاء فقال عليه الصلاۃ والسلام : إن ا حذعة جزیٗ فیما یجزی عنه الثنیة٥‏ ء وعاصم بن کلیب أخرج 
له مسلم . 

م:) ولأنە یتادی به الأضحیة فکذا الزکاۃ ) ش: وفی ( الإیضاح ) : باب الأضحیة أضیق ؛ 
ألا تری أن التحضحیة بالتبیع والتبیعة لا یجوز ویجوز أحدھما في الزکاة ‏ فإذا کان للجذع 
مدخل فی باب التضحیة ء ففي الزکاۃ أولی ۔ 

وقال الأترازی -رحمہ الله - بعد أن قال : ذکرہ الشیخ آبو ال حسین القدوري عن 
علي-رضي الله عنه۔ أنه قال : لایجزئ فی الزکاة إلا الثني فصاعدا علی ما یجيء الآن في 
کلام الصنف ۔رحمە الله - ء وتاویل ا حدیث ؛أي الحدیث الذي ذکرہ اللصنف ا جع من الابل 
توفیقًا بینە وبین ما روي عن علی -رضی الله عنه- . فلت : ا حدیثان الملذکوران کلاھمالم 
یصح فلا یحتاج إلی التوفیق . 
۱ م:( وجہ الظاھر حدیث علي -رضي الله عنه- موقولًا ومرفوعاً لا یؤخذ في الزکاۃ إلا الثي 
نصاعدً ) ثرهٴ]أي وجه ظاھر الروایة حدیث علي -رضي الله عنه- وھذا ا حدیث لم یثبت لا 


1 


ولان الواجب هو الوسط وھذا من الصغار ولھذا لا یجوز فبھا ا جحجذع من ا معز وجواز التضحیة 
بە عرف نصاء وامراد بما روي الجحذعة من الإبل ویؤخذ فی زکاۃ الغنم الذکوْ:والإناث لان اسم 
الشاۃ پنتظمھما وقد قال پل في آربعین شاة شاۃ والله أعلم . 

مرفوعا إلی النبی ق ولا موتوفًا علی علی -رضي الله عنه۔ والعجب من صاحب الےِحمۂ ٢‏ 
في کتابه ٢غریب‏ ا حدیث)؛ عن ابن عمر -رضي الله عنھما۔ قال :لا یجزئ فی الضحایا إلا 
الئنی فصاعدا . 

م:( ولان الواجب هو الوسط وھذا من الصغار ولھذا لا یجوز فبھا ال حذع من المعز)ش: أي 
ولان الواجب في الآخذ هو الوسط بالنص کما یجيٍء ؛ قولە : وھذا أي ال جذع من الضأن من 
في الزکاة م: ( ال جذع من المعز) ش: بالاتفاق م: ( وجواز التضحیة بە عرف نصا)ش: ھذا 
جواب عن قولە ولنه تتادی بە الأاضحیة ء فکذا الزکاۃ ففيه نظر ؛ ولآان جواز التضحیۃة با حذع 
من الضأن نصا لا یِنع قیاس جواز الزکاۃ عليه قوله : بە أي بالجذع قولە : نصّاء أي من جهة 
النص ء وقال الكاکي : النص ہو قوله عليه السلام : ٭نعمت الأاضحیة ا جحذع من الضأن؛ . 

قلت : اُحسن الأوجه : لے ثقال النص هو ما رواہ مسلم عن أبي الزبیر عن جابر رضي 
اللہ عنه- قال : کال رسول الله ماما : ١(۷‏ لا تذبحوا إلامسنة إلا أن یعسر علیيکم فتذبحوا جذعة من 
الضأن ٤‏ ۔ 

وآما الحدیث الذي ذکرہ الکاکی : فرواہ الترمدی عن أبی ھریرۃ -رضی الله عنہه- وقال : 
حدیث غریب . 

:) وامراد بھا روی اذعة من الإبل ) ش: هذا جواب عن قوله: ا نما حقنا الحذع والٹنی؟ وقد 
مر الکلام فیه عن قریب . 

م:( ویؤخذ في زکاة القٹم الذکور والإناث لأن اسم الشاۃ بنتظمھما )ش: أٔی یتناولھما 
وعند الشافعي -رضي الله عنه- لا تجوز الزکاۃ ء إلا إذا کانت کلھا ذکوراء کذا ذکر فی (شرح 
مختصر الکرخي ؟ ء وقال مالك -رضي الله عنه- : یؤخذ الٹنی من الضأن ٠‏ الذکر ء والأنٹی 
فیه سواء ؛ وفي ا معز یؤخذ الانثی ؛ وقال الشافعي وأاحمد -رضي الله عنه- : تجوز الجذعة من 
الضآن والثنیة من المعز ؛ وعند مالك یجزئ ال مجذعة منھما . 

م: ( وقد قال النبيی ا : في کل أربعین شاة شاة )ش: ذکر ھذا الحدیث لأن ا مذکور فیه الشاۃ 


اش 
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وھی تعم الذکور والاناث ٭ وروی مھذا ا حدیث أبو داود والترمذي من روایه اظالم عن أبیه عن 
النبي پٹ ۔ ورواہ الطبرآئي فی ہ الأوسط ؟ من حدیث آنس ۔رضي الله عنه- ان زکول الله چا 
کتب إلی عماله فی سنة الصدقات : ؛وفی کل آربعین شاة یاوہ''۶ . 

ورواہ کنذلك ابو داود ٠‏ عن علی بن أہی طالب -رضی الله عنه۔ ٭ عن النبيی )٢(‏ 


والشاة الال ئثضصیث لی اك وَالَكَات مرفوعة علی أنە مبتدأ تقدم خبرہ 


پر بر 


)١(‏ قال الھیثمي في اللجمع (۳/ ۷۳) . رواہ الطبرانی فی الأوسط عن محمد بن اسماعیل بن عید الله عن أبيە ولم 


أعرفھما ٤‏ وبقیة رجاله ثقات!١‏ ھ. 


۰ )۹۹/٤( ورواہ البیھقی‎ ]۱٥٤۷١[ سنن أبی داود‎ ٤ صحیح : صحح الألبانی‎ )٦( 
میں یں‎ 


فصل فی صدتة الضیل 
إذا کانت الخیل سائسة ذکورا وإنائا نصاحبھا بالخیار ؛ إن شاء أعطی عن ػُلفرس :ینار وإن 
شاء قومھا وأعطی عن کل مائتین خمسة دراھم ؛ وھذا عند أبی حنیفة -رحمە آلل٭- وھو قول 
زفر وقالا: لا زکاۃ فی ا خیل 

ش: ای هذا الفصل في بیان أاحکام صدقة ا خیل وھو اسم جمع للعراب والبرازبین ذکورھا 
وإناٹھا کالرکب ولا واحد لھا من لفظھا : وواحدھا فرس . وقال ا حجوھری : یذکر ویؤنثٹ 
ویصغر بغیر تاء وھو شاڈ والحیل الفرسان: قال الله تعالی  :‏ وأجلب علیھم بخیلك 4 (الإٴسراء: 
آیة )٦٤‏ ء وا حیل أَيضا ا خیول . 

والثاني : جمع اسم ا جمع کالقوم : والأقوام ؛ وا خیالة أاصحاب ا حیل ٠‏ وقال ابن 
الأثیر فی ( الٹھایة ٤‏ : لیا خیل الله اركبي؟ أي یا فرسان حیل الله ارکبہی ؛ بحذف الضاف . 
قیل : لا حاجة إلی حذف المضاف ؛ لآن الخیل ھی الفرسان کما قال ا ُوھری ؛ ویدل عليه 
قوله : اركبي ؛ وإا ذکر فصل الخبل إلحاکقًا بفصل السوائم إذ ھی سائمة أَيضًا وآخرہ عن 
الفصول الثلائة ء لان الاحتیاج إلیھا أکثٹر من فصل ا خیل ء وتقدم الخلاف فیھا بخلاف فصل 
الخیل . 

م: ‏ إِذا کانت الخیل سائمة ذکورھا وإناٹھا فصاحبھا با ار إِن شاء أعطی عن کل فرس دینارً إن 
شاء فومھا وأعطی عن کل سائتی درھم خمسة دراھم ) ش: |ِمنما قال : صاحبھا با حیار احترازاعن 
قول الطحاوي فإنه جعل ا حیار إلی العامل في کل ما بحتاج إلی حمایة السلطان ٭ ولم یذکر 
نصاب ا خیل کم هو : ولا ذکرہ فی آکثر کتب الأصحاب غیر أن صاحب ات حفة الملوك٤‏ قال : إن 
نصاب الخخیل قیل: اثدان ؛ وقیل: ثلائة . وعن الطحاوي :خمسة ؛ ھذاعلی قول أبي 
حنیفة-رضي الله عنە- والأصح أن لا تقدیر لعدم النقل بە. 


م:( وھذ١ا)ش:‏ أي ھذااللذکور ھوم: (عند أبی حنیفة -رضی الله تعالی عنه- ) ش: وب قال 
حماد بن أبي سلیمان واسمه سلیم وو شیخ أبی حنیفة -رضي الله عنه- ‏ وبە قال النخعی : 
حکاہ عنه فی الروضة) وھو قول زید بن ثابت من الصحابة -رضی الله عنھم-۔ ذکرہ شمس 
الأئمة السرمحسي کما ذکرہ في الکتاب م: ( وھو قول زفر -رحم الله-) ش: أي قول زفر بن 
الھذیل هو قول أبی حنیفة -رضی الله عله- . 

م:) وفالا) ش: أى أبو یوسف ومحمد رحمھما الله- م: ( لا زکاۃ فی اخیل ) ش: وبه قال 
عطاء بن أبي رباح ومالك والشافعی وأحمد : ویرری ذلك عن عمر وعلی -رضی الله عنھما۔ 


۳۳۷ 


لقولہ ی8 : لیس علی المسلم فی عبدہ ولافی فرسه صدفة اولە قوله فی کل فرس سائمة 
دینار أو عشرة دراهھم 


واختارہ الطحاوي؛ وقال الخطاہی : اختلف الناس فی زکاة ا خیل ء وذکر عن عم ر”لإضي الله 
عنه۔ أنه قال : لا زکاۃ فیھا وقال ابن المنذر وابن قدامة من ا حنابلة : الخلفاء ال راشکاون لم 
یکونوا یأاخذون منھا صدقفة . 

وقال السروجيی : ھذاباطل ذکر أبو عمر بن عبد البر بإسنادہ أن عمر بن الخطاب ۔رضي 
الله عنه- قال لیعلی بن أمیة: تأخذ من کل أربعین شاة شاة :ألا تأاخذ من الخیل شینّا ءخذ من 
کل فرس دینار ‏ فضرب علی الخیل دینارا دیناراً ٠‏ فقرر علي رضي الله عنه في ا یل دینار 
دینارا ۔ .- ۱ 

وقال أبو عمر: الحبر فی صدقة الخیل عن عمر -رضي الله عنە- صحیح من حدیث 
الزھري عن السائب بن زید أنذعمر -رضي الله عنه- آمر أن یوؤخذ عن الفرس شاتان آو 
عشرون درهما ۔ وقال ابن رشد ا الکی فی القواعد؛ : قد صح عن عمر -رضي الله علە- نہ 
کان یأاخذ الصدقة عن اخحخیل . 

م:( لقوله 8ل : ولیس علی المسلم في عبدہ: ولا في فرسہ صدقة)ش: أي لقول النبي پگ 
وھذا الذی أخرجہ الأائمة الستة فی کتبھم ء عن عرك بن مالك عن أبي ھریرۃ -رضي الله عنه- 
قال : قال رسول الله کا : لیس علی السلم فی عبدہ ولا في فرسه صدقة؛. 

وأاخرجه ابن حبان أيضًا فی (صحیحہ ؟ وزاد فيیه إلا صدقۃة الفطر ء وهھذہ الزیادۃ عند 
مسلم أیضنًا ؛ وقال این حبان : ففيه دلیل علی أن العبد لا بلك إذ لو ملك وجبت عليه صدقة 
الفطر ‏ وعن أبی حنیفة -رضی الله عنہ- فيه روایات ستاأتي ؛ وقال الآترازي : وا مشھور عن 
ابی حنیفة -رضي الله عنه- أنه لا یجب فیھا شيء . 

وفی ٭فتاوی قاضی خان ؛ وہ ا خلاصۂ ؛ والفتوی علی قولھما ء ورجح في الأسرار 
قولھما فقال : لا یجب فی عینھما شیءء ومبنی زکاۃ السائمة علی أن الواجب جزء من العینء 
ولاممام فیه حق الأخذ ولا یاخذ الإمام صدقة الخیل بالاجماع . 

م: (وله)ش: أي ولأبی حنیفة -رضی الله عنہ-م: ( قولہ پچ : في کل فرس سائمة دبنارًا أو 
عشرة دراهم ) ش: أي قول اللبي قيُ ء ھذا ا حدیث أآخرجە الدارقطني ٹم البیھقي فی 7سنلھما) 
عن اللیثٹ بن حماد الاصطخری : حدثنا أبو یوسف عن غورك ہن ا حصرم أبی عبد الله عن 
جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر -رضي الله عنھما۔ قال : قال رسول الله 28 في ا خیل 
السائمة : ٭ فی کل فرس دیٹار؛ ء وقال الدارقطنی : تفرد به غورك وهھو ضعیف جداومن دونه 
ضعفاء ء وقال البيھقي : ولو کان ھذا ا حدیث صحیحا عند أبي یوسف لم یخالف ء وقال ابن 


۳۳۸ 


وتأوبل ما رویناہ فرس الغازی وهو ا منقول عن زید بن ثابت -رضیٌ الله عنہ- 


القطان فی کتابہ ایروک عنام ار بے سرت فقاقی پر سپرل لیے 

قلت : غورك معروف مولی جعفر بن محمد ؛یعرفه أھل المعرفة بالرجالوقول ابن 
القطان لم یصدرعن عاقل ؛ وھل یقال في مثل أَبي یوسف مجھول ؛: وھو أول من سم 
بقاضی القضاة وعلمه شاغ في ربع الدنیا الذيی ھو محل الإسلام وھو إمام تَقَة حجہ ؛ 
ونحن نترك الاستدلال با حدیث المذکور عن أبی حنیفة -رضي الله عنه- ونستدل اروا 
البخاري ومسلم عن أبي ھریرة -رضي الله عنہ- ان رسول الله للا ذکر الخیل فقال : ارجل 
ربطھا تغتیًا تعفقًا ٹم لم ینس حق الله في رقابھا ولا في ظھورھا فھي لذلك ستر؛ . 

فإن قلت : قالوا : حقھا إعارتھا ء وحمل ا منقطعین علیھا إذا کان واجیًا ء ثم نسخ بدلیل 
قوله : ٭قد عفوت لکم عن صدقة الخیل ؟ إذ العفو لا یکون إلاعن شیء لازم . 

قلت : ثبت أنہ قللقال : ہ ولم ینس حق الله في رقابھا ؛ * وھي الزکاۃ ؛ لأنھم اتفقوا علی 
سقوط سائر ا حقوق غیر الزکاة ء وأنە لا حق فی ا ال غیر الزکاة ؛ وما ورد فیھا من إطراف 
فحولھا ؛ وإعارة ذکورھا وغیرھما ء منسوخ بالزکاة عند ا جمھور ؛ وقد دکرناعن عمر بن 
ا خطاب -رضی الله عنە- ما یساند قول أبي حنیفة -رضی الله عنہ- . 

م: ( وتاویل ما رویناہ فرس الغازي وھو النقول عن زید بن ثابہت -رضي الله عنه-) ش: ھذا 
جواب من جھة أبی حنیىفة -رضی الله عنه- عن ا حدیث الذي رواہ أبو یوسف ومحمد۔- 
7+ الملذکور ولا فرسےە : وآن تأویله أن امراد منه فرس 
الغازی ء لان ا خیل کانت عزیزة فی ذلك الوقت لقلتھا وما کانت إلا معدة للجھاد ء ثم کثرت 
بعد ذلك ء ولا سیما فی غیر بلاد العرب خصوصا في بلاد الدشت ء فإن الخیل عند أھلھا 
سائمة فی البراري ترعی ولا یعرفون العلف ؛ فمنھم من مِلك مٹھا ألف راس وأقل واکٹر 
فصارت کالإبل والبقر والخنم ؛ لآن الرقیق إذا کان للتجارۃ تجب فيه الزکاة ء فکذلك ا یل إِذا 
کانت سائمة ء لن التجارۃ والاسامة یژٹران فی معنی النماء وسبب وجوب الزکاۃ هر ا مال 
لنامیء وأیضًا لا قرن النبي قِ الفرس بالعبد کان ذلك قرینة علی أن امراد عبد الحخدمة وفرس 
الرکوب ء فإنھما إذا کانا للتجارة تجب فیھما الزکاۃ بالإجماع . 

وفی ل البسوط٤؛‏ : نص علی أنە لا یؤخذ من عینھا لأن مقصود الفقیر لا بحصل بذلك لان 
عینھا غیر مأکول اللحم عندہ ؛ ولم یثبت أبو حنیفة -رضي الله عنه - للاِمام ولایة الأخذ لان 
الخیل مطمع کل واحد من أھل الطمع فإنھا سلاح : والظاھر أُن الأئمة إذاعلموا به لا یت رکوہ 
)١(‏ رواہ الدارقطنی (٢/١۱۲ء‏ ١۱۲)ء‏ ورواہ البيھقي (8/ ۱۱۹) ء قال الھیشمي : ورواہ الطبراني في الأوسط 


وفیه اللیث بن حماد وغورك وکلاھما ضعیف: الجمع )٥۹/۳(‏ . 
۳۳۹ 


والتخییر بین الدینار والتقویم مأثور عن عمر رضی الله عنه- ولیس فی ڈکورھا منفردة زکاۃ ؛ 
لانھا لا تتناسل وکذا فی الإناث النفردات فی روایة وعنه الوجوب فبھا لانھتاتتناسل بالفحل 
المستعا بخلاف الذکور 


لصاحيه . 


قوله : هو المنقول عن زید بن ثابت الصحاہی وھذا غریب ؛ وقد ذکرہ أبو زید الدبوسي 
فی کتاب (الآسرار؛ فقال : إنزید بن ثابت -رضي الله عنه- ما بلغه حدیث أبي ھریرةۃ -رضي 
الله عنه- قال : صدق رسول الله پل إغا مذافرس الغازیء ومثل ھذا لا یعرف بالرأی+[بل] 
إنہ مرفوع ۔ 

وروی اأُحمد بن زنجویە فی کتاب ( الأموال؟ : حدثنا علی بن ا حسن ؛ حدثا سفیان بن 
عیینة ء عن ابن طاوس ء عن أبيه ؛ أُنه قال : سألت ابن عباس >رضی الله عنھما- أو فیھا 
صدفة ؟فقال : لیس علی فرس الغازي فی سبیل الله صدققظ-- 

م: ( والتخییر بین الدینار والقویم مأثور ‏ عن عمر -رضي الله عنه- ) ش: هذاالاثر غریب ء 
وآخرجه الدارقطني فی ا(اسننهہ؟ ء عن أبی إسحاق ء عن حارئث بن مضرب ہ قال : جاء ناس من 
اأھل الشام إلی عمر -رضي الله عنه- فقالوا : إنا أصبنا أموالاً خیلاً ورقیقًا ء وإنانحب أن 
نزکیھا فقال : ما فعله صاحباي قبلي فأفعله أنا ءثم استشار أصحاب رسول الله ُء فقالوا : 
بعدك ؛ فأخذ عن الفرس عشرة دراھم ٹم أعادہ قریبا منە بالسند المذکور والقصة ؛ وقال فیە: 
یوضع علی کل فرس دیٹار ء وقیل : ھذا فی أفراس العرب لتفاوت قیمتھاء وأما في آفراسنا 
فالتقوم والآاداء عن کل مائتی درھم خحمسة دراھم . 

م: ( ولیس في ذکورھا منفردة ) ش: أي ولیس فی ذکور الخیل حال کونھا منفردۃم: ( زکاة 
لانھا لا نتناسل ) ش: هذا علی الروایة اللشھورۃ وذلك لعدم اللماء بالتناسل والتوالد . 

وفیلاالمِسوط٤‏ ا لا تجب فی الذکور: إلا فی رواب شاذہ وفی ة الٰحیط٤:‏ المشھور عدم 
الوجوب . ٰ 

م: ( وکذافي الإناٹ النضردات فی روایة )ش: أي وکذا لا تجب الزکاۃ فی الخیل الإاث 

م:( وعنه الوجوب فبھا )ش: أي وعن أبی حنیفة -رضي الله عنه- الوجوب للزکاۃ في 
الژإناث المنفردات م: ( لاٹھا تتناسل بالفحل الستعار )ش: أي لأنھا یوجد فیھا النماء بالفحل 
المٰستعار فیکون النماء لصاحبھام: ) بخلاف الذکور ) ش: المنفردِۂ لعدم التناسل . 


۰ 


وعنہ اتھا تجب في الذکور المنفردة أبضًا ء ولا شيء في البغال وا حمیرلقولہ چ8 لم ینزل علي 
فیھما شیء وا لمقادیر تثبت سماعا إلا أن تکون للتجارة ء 

۳( وعنه أتھا)ش: أي عن أبيی حنیفة -رضي الله علەه- أن الزکاةم: ( جب قي الذکور 
النفردة أَیضًا )ش: لإطلاق الحدیث : وفی ( الویضاح ) : باعتبار آنھا سائمة م: ( ولا کن في 
البغال وا حمیر لقوله 858 : لم یتزل علي فیھما شيء ) ش: أي في البغال وا حمیر . 

وا خدیث رواہ البخاري ومسلم عن أبي ھریرۃ -رضي الله عنه- ولکن لیس فيه ذکر 
البغالء ولفظ ا حدیث طویل فأوله : ا خیل ثلاثةء وفی آخرہ فسئل النبی قيُِ عن ا حمر فقال : 
اما أنزل علي فیھا شيء إلا ذہ الآیة ا جامعة الفاذۃ ٭ فمن یعمل مثقال ذرۃ خیرً یرہ ومن یعمل مثقال 
ذرة شرا یرہ ۹4( الزلزلة : آیة ۷ ۸) . 

قوله : الفاذۃ بتشدید الذال الملعجمة أي ا منفردۃ فی معناھا ء والفذ الواحد ء وقد أفذ الرجل 
عن أصحابه إذاشذ عنھم وبقي منفر٥ا‏ . وقیل : معناہ جامعة لاشتمال اسم الخیر علی أنواع 
الطاعات والشر علی أنواع ا معاصی ودلالة الاّیة علی ال حواب من حیث أن سؤالھم کان ال حمار 
لە حکم الفرس أم لا؟ 

فاجاب : بأنە إن کان بخیر فلا بد ان یری خیرہ وإلا فبالعکس ١‏ والدلیل الصریح في عدم 
وجوب الزکاة في ا حمیر مارواہ البیيھقي من حدیث سعید بن ا مسیب عن أبي ھریرۃ - 
رضي الله عنھما- قال : قال رسول اللہ گل : ہعفوت لکم عن صدقة ا مبھة والکسعة والنخة+. 

قال بقیة أحد رواته : ا حبهھة ؛؟ خیل ء والکكسعٗ البغال وا حمیرء والٹخۂ ا مربیات فی 
الے ت۴۷. ۱ 

والجغدك ضعیف لان سلعتان بن أأرقم وھو متروك ا خدیبث > لا یحتج بە کہ 
البيهھقي وقال فی دیوان الأدب٤‏ : ا حبهة : الیل ؛ والکسعة : ا حمیر ء والنخة: البقر 
العوامل . 

قلت : الکسعة بضم الکاف ء وسکون السین المھملةء وقال ابن الأئیر : النتخة ہفتح النون 
وضمھا هي الرقیق ء وقفیل : ا جمیر 3 وقیل :البفر العوامل ء وقیل : هي کل دابة استعملت 3 
وقیل : البقر العوامل بالضم وغیرھا بالفتحء وقال الفراء ؛ النخة أن یأاخذ الصدق دینار بعد 
فراغه من الصدقة . 

:) والمقادیر تثبت سماعًا )ش: کان ینبغی أن یقال : والمقدرات تلثبت من جهة السماع؛ 


. قال الببھقی : وأبو معاذ سلیمان بن أرقم متروك مع أنە قد اختلف عليه‎  )۱۱۸/٤( رواہ البيھقي‎ )١( 
جس‎ 


لآن الزکاۃ حینٹذ تتعلق با لالیة کسائر أموال النجارۃ الله أعَل, 


قولە: ولاشیء فی البغال وا حمیر ؛ بعنی إذاکانت للتجارۃ یجب فبھا الزکاۃ 1 
م:(لان الزکاۃ حینثذ ) ش: أي حین کونھا للتجارة م: ( تتعلق با الیة کسائر أموال التطْارۃ ) 
ش: لوجود النماء بالتجارۃ کما فی عروض التجارة ء وغیر ذلك من الأحکام . 


و بت جن 


کبار وہذا آخر أقواله وھو قول محمد -رحمہ الله- وکان یقول أو لا بجب فیھهطاما یجب فی 
اللسان : وھو قول زضر ومالك ۔رحمھما الله۔ ٹم رجع وقال: فیھا واحصدۃ منھا ء وھوٴ:قول أبي 
یوسف -رحمہ الله- والشافعی -۔رحمہ الله- 

ش: ھاھنا فصل ینوں وإذا وصل لا ینون ۔ 

م:( ولیس فی الفصلان وا حملان والعمجاجیل صدقۃ عند أبی حنیفۂ -رضی الله عنه-) شش: لا 
فرغ من بیان أحکام الکبار > شرع فی بیان أحکام صغار الفصلان بضم الفاء جمع فصل وکذا 
الناقة من فصل الرضیع عن أمه وا حملان بضم الحاء وفي 8 مھذب الدیوان٤:‏ بکسرھا جمع 
ال حمل فارسی معرب ہء وفی ۂ امغرب ہ؛ ا حمل بفتحتین ولد الضأنة فی السنة الڑولی وا مع 
إ حملان ؛ والعجاجیل جمع عجول بعنی عجل کابابیل جمع أبول: کذا حکی عن الكکسائي 
وفی 9الغرب؟ العجل من أولاد البقر حین تضعہ أمه إلی شھر وا مع العجلةء وآما العجال في 
جمعە فلم اأُسمعه ؛ والعجول مثلە والعجاجیل ا جمع ؛ قولە : صدقة أي زکاة عند أبي 
حنیفة-رضی الله عنه . 

م:( وھذا آخر أقواله )ش: أي آخر أقوال بی حنیفة -رضي الله عنە- م: ( وھو قول محمد) 
ش٠:‏ وبه قال اللوری والشعبي ٤‏ وَاو لان ء وداود -رضی الله عنھم۔ :' وکان یقول أولاً: 
یجب فیھا ما یجب فی المسان ) ش: أي کان أہو حنیفة -رضي الله عنە- یقول في ول الأمر : 
السن من ا حدذع ٤‏ والثنیة م: ( وھو قول زفر وسالك -رضي الله عنھما-) ش: وبه قال داود وأبو 
بکر من ا حنابلة م: ( ٹم رجع ء وقال : فیھا واحدۂ مٹھا )ش: أی ؛ ٹم رجع أبوحنیفة -رضي الله 
عنه- عن ھذاالقول وقال : تجب فیھا واحدة منھا وهھذا قوله الثالٹ ۔ 

م:( وھو قول أبي یوسف والشافعي -رضی الله عنھما -) ش: فی ال حدید وبە قال الأوزاعي 
وإسحاق وذکر الطحاوي ۔رحم الله - فی اختلاف العلماء عن أبي یوسف: قال دخلت علی 
بی حنیفة -رضی الله عنه ۹ 

فقلت : عاتقول فیمن ملك أربعین حملً؟ء فقال : فیھا شاۃ مسنة ؛ فقلت : ربا تاأتي 
قیمة الشاۃ علی آکٹرھا و جمیعھا فتامل ساعة ئم قال : لا ولکن تؤخذ واحدۃ منھا . 


بن 


لف و و و ہہ ہر وم تھے وم ار و ے دح ے × مب بلدھ ے ے ےوہ ور وع یی ددع بے ہو ۲ ۲ دو ےد ھھ فھ0اادخو و وو جججدجدجمددءد: 


فقلت : أویؤخذ ا مل فی الزکاۃ؟ فتامل ساعة ء ٹم قال : لا إذالا یجب فِتهّاشيء ال 
بقولە الأول زفر وبقوله الثانی أبو یوسف ء وبقوله اللالث محمد؛ وعد ھذا من متافن حیث 
تکلم فی مصآلة فی مجلس ثلاثة أقاویل فلم یضع شيء من أفاویله کذا فی ہ البسوط ؛ ءال 
محمد بن شجاع : لو قال قولا رابعا لأخذت بەء انتھی . 

قلت : وجاء فیە قول رابع وھو أن یأخذ الصدق مسنة ویردعلی صاحب الال فضل ما بین 
السنة والصسغیرۃ التي می فی ماشیته وھو روایة عن الثوری -رحمہ الله- ووجه للحنابله 
وجاء فيه قول خامس : وهو ضعیف جدالم ینقل عن غیر ا نابلة أنه یجب فی خمس 
وعشرین من الفصلان واحدة منھاء وفی ست وثلائین واحدۃ منھا سٹھا کسن واحدۃ منھا مرتین, 
وفی ست وأربعین منھا واحدۃ مثل سن واحدۃ منھا ثلاث مرات ؛وفی إحدی وستین واحدة مثٹل 
سنھا آربع مرات . 

والحخاصل عند أبی حنیسمة -رضی الله عنه- هنا ٹلاٹ روایات کما ظھر من کلام 
الطحاوي؛ ومن اللشایخ من ردھذا وقال : إن مثل مذامن الصہیان محال فما ظنك بابي 
حنیفة-رضي الله عنه- وقال بعضھم : لا معنی لردہ فانه مشھور مستفیض : لکن یجب أن 
یوجه علی ما یلیق بحال أبی حنیفة -رضي الله عنه ۔ 

وقیل : إنه استجس با یوسف مل پھتدی إلی طریق ا ناظرة ء فلما عرف أنه یھتدی إليه 
قال قولاً یعول عليه کذا فی (الفوائد الظھیریة؛ . 

وقال صاحب ۸التحفة) : تکلم الفقھاء فی صورۃ السألة فإنھا مشکلة ء لأن الزکاۃ لا 
جب بدون مضي ا حول وبعد ا حول لم یبق اسم ا حملان والفصلان والعجاجیل . 

وقال بعضھم : الخلاف في ھذا لان ا حول هل ینعقد علی ھذہ أم لا ویعتبر ‏ .انعقاد ا حول 

وقال بعضھم ا خلاف فیمن کانت لە أمھات فمضت ستۃة أشھر فولدت أولادا ثم ماتت 
الأمھات وبقیت الأاولاد ثم تم ا حول وھی صغار وعلی مذا إذا استفاد صغار في وسط ا حول 
ٹم هھلکت المسنات ہ وفي 9 ا حامع الصغیر ؟؛ : ھلکت الأمھات بعد عشرۃ أشھر وہقیت 
الاأولاد. 

وقیل : کان لە نصاب ہو مسنات فاستفاد قبل حوله صغارً بشراء أو هبة أو نحوھما ٹم 
ملك ا مسان وبقي المٰستفاد . 


۳٤٤ 


وجہ قولہ الاول ان الاسم المذکور فی الخطاب یننظم الصغار والکبا رو وجہ الثانی تحقیق النظر 

من ا لجحانبین کما یجب في ا لمھازیل واحد منھا: ووجه الاخیر 2 المقادیر اك يْدِخلھا القیاس فإذا 

امتنع إیجاب ما ورد بە الشرع امتنع أصلاً ء وإذا کان فیھا واحدة من المسان جعل'آلکل تما لە فيی 
انعقادھا نصابًا دون تأدیة الزکاۃ مٹھا 


ما( وجه قوله الاول : إن الاسم اللذکور ) ش: من اسم الشاة والإبل والبقرم: ( فی الخطات) 
ش: یعني في النصس فی قوله : خذ من اللإبل م: ( ینتظم الصغار والکبار )ش: ولھذالو حلف لا 
یاکل لحم الإبل فأکل فصیلاً یحنٹ . 

:) ووحهہ الٹانی ) ش: أي فی القول الثانی وھو قوله: فیھا واحدة منھا م: ( تحقیق النظر من 
الحانبین ) ش: اي من جانب الفقیر والغنی ٠‏ وھذا لان في إیجاب الکبیر إضرارا بالغنيی؛ وفي 
عدم إیجاب شيء إضرار بالفقیر فوجب واحدۃ من الصغار . 
السمن ء وجه التشبیه هو وجوب الواحد من نصاب الابل أو البقر أو الغنم امھزولة تحقیقًا للنظر 
من ال حانبین ء وفی (الآأسرار؛ اختار قول أبی یوسف لأنه أعدل فإنا رأینا النقصان بالھزال رد 
الوجوب الأصلي إلی واحد منھا ولم یبطل أصلاً فکكذلك النقصان بالسمن مع قیام الإٴسامة 
واسم البل وفي (النھایة؛ : ونقصان الوصف لا یسقط الزکاة أُصلاً حتی أن فی العمجاف 
والمھازیل متجب الزکاۃ بحبسھا فكذكك نقصان السن ۰ 

م: ( ووجه الأآخیر ) ش: أي القول الآخیر ؛ وفي بعض النسخ الآخر وهو قوله لیس فی 
ا حملان والفصلان والعجاجیل صدقة وقولہ -۔ووجہ الآخیر - مبتدأ وقولهم: ( أن المقادیر لا 
یدخلھا القیاس ) ش: خبرہەم:) فإدا امتنع یجاب ماورد بە الشرع ) ش: وھو بنت مخاض في 
خمس وعشرین من الإبل والثني من الغنم م: ( امتنع أصلا) ش: أي امتنع الوجوب بالکلیة لأن 
اخذہ من الصغار ال از اتال وذلك لابجوز . 

م:( وإذا کان فیھا ) ش: أي فی الصغار م: ( واحدۃ من اللسان جعل الکل تبعًا لە )ش: أيی 
الکل من الصغار تبعا للواحد من المسان م: ( في انعقادھا نصابًا ) ش: أي فی انعقاد الصغار یعني 
ینعقد النصاب بالصغار م: ( دون تأدیة الزکاۃ مٹھا ) ش: أی من الصغار : حتی إذا دفع واحدا منھا 
لا یجوز بل یجب ما ورد بە الشرع حتی لو ھلك ا مسان بعد حولان ا حول سقطت الزکاة عن 
الکل عند أبي حنیفة ومحمد -رضي الله عنھما- ھذا نتیجة کون الصغار تِعًّا لواحد من المسان . 
صورته : رجل لە تسعة وثلاثون حملاً وسسنة واحدۃ ء فإذا کانتِ السَئة وسطا أخذت : وان 
کانت جیدۃ لم تؤخذ ویژدي صاحب ا ال شاة وسطاء وإن کان دون الوسط لم تجب إلاھذی 


۳٤ 


لآن الواجب یتعلى با مال وقد فات وعند أبیي یوسف لا بجب فی البكاقي ؛ ٹم عصند أبي 

یوسف۔رحمہ الله- لا یجب فیسما دون الأربعین من ا حملان وفیما دون اللاٹین من العجاجیل 

شيء ء ویجب في خمس وعشرین من الفصلان واحد ء ثم لا یجب شيء حتی تبلِغ مبلا لو 

کانت مسان بٹنی الواجب ؛ م لا یجب فیھا شيء حتی تبلغ مبلا لو کانت مسان یٹلٹ الوٍاجب 
ولا بجب فیما دون خمس وعشرین فی روایة وعنه أنە بجب في الخمس 


ہہ ہہ ہ۔ہہہٌٌ.۔۔.۔س .سس سے مبے۔_۔۔.. سس شسسٹ ٹا 
وإن ھلکت الکبیرۃ بعد ا حول بطل الواجب کلە عند ابی حنیقة ومحمد ۔-رحمھماالله - ۔‌ 
(لآن الواجب )ش: أي وجوب الزکاۃ م: ( یتعلق با مال وقد فات ) ش: بالھلاك . 

م:( وعند أبي یوسف لا یجب في الباقي )ش: في تسعة وثلائین جزءَ من أربعین جزءا من 
حمل ؛ لن الفصیل علی ا حمل إِنما وجب باعتبار الکبیرۃ فبطل بھلاکھاء وإذا ملکت الکل إِلا 
الکبیرۃ فإن فیھا جزءَا من أربعین جزءًَ من شاۃ مسنة ء لان کل الواجب لم یکن فیھا بل کان فیھا 
وفی الصغار تَبِمًا ء فکانت الصغار کأنھا کبار : فإذا ملکت الصغار بقیت الکبیرۃ بقسطھا . 

م:ا(ئم عند أبي یوسف -رحمه الله- لا یجب فیما دون الأرہعین من ا حملان وفیما دون الٹلاٹین 
من المجحاجیل ء ویجب فی خمس وعشرین من الفصلان واحد ) ش: اختلفت الروایة عن أبيی 
یوسف -رحمہ الله ۔ فی کیفٰیة آداء الزکاۃ عن الفصلان ء فی روایه بشر بن إِسماعیل قال أبو 
یوسف -۔رحم الله - : إذا بلغ الفصلان عددًا وھو خمس وعشرون یجب فیھا فصیل واحد 
مٹھام: ( ٹم لا یجب فبھا شيء حتی تبلغ مِلغًا لو کانت مسان بٹنی الواجب )ش: یعنی لا یجب 
شيء حتی تبلغ مبلغًا لو کانت کبار یسنی الواجب فيه وھو ستة وسبعون إذ فیھا یجب بنتا 
لبون. م: (ثم لا یجب فیھا شيء حتی تبلغ مبلغاً لو کائت مسان بثلث الواجب ) ش: او 
الواجب ویثلثٹ علی صیغة ا مجھول من التثلیث . 
الکىٍار حیث تجب حقتان وبنٹ مخاض . وقد اعترض محمد علی أبي یوسف -رحمه 
الله-فقال: إنما أوجب رسول الله گلا فی جنس الإبل بصففة مخصوصة وھي وجوب الزکاۃ من 
الملوضعین کذلك في غیرہ وجب من جھة أن الفرض بتغیر بالسن والعدد في الابل ولا سن في 

ما( ولا یجب فیمادون خمسه وعشرین فی روایة ) ٰض: أي فی روایة عن أبي یوسف رواھا 
عنہ الحسن بن مالك م: ( وعنه )ش: أي وعن أبي یوسف -رحم الله - في روایة رواھا١بن‏ 
شجاع عنه م: ) اه )ش: أي أن الشان م: ( بجب في امحمس )ش: بفتح ا لحاء یعني في خمس 


جس 


خمس فصیل ء وفی العشر خمسا فصیل علی ھذا الاعتبار ء وعنہ أََهٍینظر إلی قیمة خمس فصیل 

وفي ا خمس وإلی قیمة شاۃ وسط فیجب أقلھما ء وفي السشر إلی قیمةػِبْاتین وإلی قیمة خمسیي 

فصیل علی ھذا الاعتبار . قال :ومن وجب عليه مسن فلم توجد أخذ الصلّق اعلی منھا ورد 
الفضل آو اخذ دونھا أو أخذ الفضل وھذا 


فصلان م: ( خمس فصیل ) شش بضم الحاءم:( وفي العٹر خمسافصیل )ش: أي ویجللےٰفي 
العشرة من الفصلان خمسان من فصیل م: ( علی هذا الاعتبار ) ش: یعنی یجري علی مُا 
القیاس إلی خمس وعشرین فیجب ففیھا واحدۃة منھا فكأنه اعتبر البعض بالکل . 

م: ( وعنه)ش: أي وعن أبي یوسف -رحمہ الله - م:( أنە ینظر إلی قیمة خمس فصیل ) 
ش: بضم ا حاء م: ( وفي الخمس )ش: بفتح ال حاء أي فی الخمسة من الفصلان م: ( وإلی قیمة شاۃ 
وسط فیجب أقلھما ) ش: أي أفل القیمتین قیمة خمس الفصیل وقیمة الشاۃ وذلك لأن الأقل 
مشف* ۰ 

2:۳ وفي العشر إلی قیمة شاتین وإلی قیمة خمسي فصیل ) ش: أي ینظر فی العشرۃ من 
الفصلات إِلی القیمتین من قیمة شاتین وقیمة محمسین من الفصیل م: ( علی ھذا الاعتبار)٤ش:‏ أي 
یجري علی ھذا القیاس فینظر؛ وفی خحمسة عشرة إلی قیمة ثلاث شیاہ وقیمة ٹلاٹ أخماس 
فصیلء وفي العشرین إلی قیمة آربع شیاہ وأربعة أخماس فصیل ہ وفی ا لخمس والعشرین تجب 
واحدة منھاء ثم لاشيء حتی تبلغ عددا یثلث الواجب فیه فی الکبار فیجب ثلاثة فصلان وقد مر 
بیان ذلك ۔ 


م: ( قال : ومن وجب عليه مسن )ش: أي ذات سن علی حذف الضاف وإقامة الضاف إلِه 
مقامہس أو سمي بھا کما سمی ا مسنة من النوق بالشاء لان السن ما استدل به علی السن من 
الدواب م: ( فلم توجد أخذ الصدق ) ش: بکسر الدال الملشددۃ وھو عامل الزکاۃ التی یستوفیھا 
من أربابھا ء یقال : صدقھم یصدقھم فھو متصدق م: ( أعلی منھا )ش: أي اعلی من ا سن ۔ 

م: (ورد الفضل )ش: أي فضل القیمة مثلاً ء إذا کانت قیمة ا لسن التعینة للوجوب ٹلاٹین 
رمعم َتَمةالاعلی مھا ارت ذرعی أأخذ الصدق الأعلی ء ویرد عشرۃ دراهم لصاحب 
المال م: ( آو آخذ دونھا ) ش: أي دون الملسن م:( أوأخذ الفضل )ش: مثلا ء إذا کانت قیمة المسن 
تلائین ء وقیمة الذي أآخذہ عشرون یأخذ من رب ا ال عشرۃ دراہم . 

وقال آأبو یوسف : إذا وجبت بنت مخاض ہ: ولم توجد أخذ ابن لبون ء وبە قال مالك : 
والشافعي؛ وأحمد -رحمھم الله - . وعندھما لا یجوز ذلك إِلا بطریق القیمة . 


م: ( وھذا)ش: أي وھذا اللذکور من أخذ الأعلی ورد الفضل أو أخذ الأدنی واسترداد 


٣ٔ 


مبنی علی أن أخذ القیمة في باب الزکاۃ جائز عندنا علی ما نذکرہ إن شا۶الله تعالی ء إلا أن في 
الوجه الاول لە أن لا بأخٴذ ویطالب بعین الواجب آو بقیمنه ؛لانه شراء وفی!الؤجه الٹاني بجبر 
لانه لا بیع فیه ہل هو إعطاء بالقیمة ویجوز دفع القیمة فی الزکاۃ عندتا 

الفضل م: ( مہنیي علی أن أخذ القیمة فی باب الزکاة جائز عندنا علی ما نذکرہ إن شاء الله تعالی ) 
ش: وأصل ذلك مارواہ البخاری : حدثنا محمد بن عبد الله آنا أبی حدثنا ثمامة أن أَنسَاُ 
حدثہ أن أبا بکر-رضی الله عنه- کتب لە فریضة الصدقة التي أمر الله رسوله ہچ من بلغت 
عندہ من الاٴہل صدقة ا حخذعة ولیست عندہ جذعة وعندہ حقة فإنھا تقبہل منہ الحقة ویجعل معھا 
شاتین ان اسٹیسرتا لە أو عشرین درهما ء ومن ہلغت عندہ صدقة ال حقه ولیست عندہ ا حقة وعندہ 
ال حذعة فإنھا تقبل من ا حجذعة ویعطيه اللصدق عشرین درهما أو شائین .. . الحدیث : ثم ا لمعتبر 
ما بین القیمتین فی الرد والاسترداد أی شیء کان ء لان القیمة تتفاوت باختلاف الرخص من 
الڈاعن کی الغریر ق ادیث ای ازم لأنه کان بحسب الغالب فی ذلك الزمان . 

م:( إلا آن فی الوجه الأول )ش: وھو قولە: اُخذ الصدق أعلاھا ورد الفضل م:( لە) ش: 
أي للمصدق م:) آن لا یاخذ ) ش: اي الأعلی م: ( وبطالب صاحب الال بعین الواجب آأو بقیمته ؛ 
لانه شراء ) ش: ولا شراء فی الشراء . 

قال الأترازي : وفيه نظر عندي لآتھم قالوا الخیار لصاحب ا ال حتی یکون رففًا به ‏ 
لأن الزکاۃ وجہت بطریق الیسر ء فإذا کان للمصدق ولایة الامتناع من قہول الاعلی لزم 
العشر وفیه عود علی ا موضوع بالنقص فلا یجوز . 

قلت : قیل : إن ا خیار للمصدق ذکرہ صاحب ف۸التجرید؛ . 

م: ( وفی الوجه الثاني ) ش: ھو قولە أو أخذ دونھام: ( یجبر)ش: أي اللصدق م:( لان لا 
بیع فیه ہل ہو إعطاء بالقیمة ) ش: فإذا امتنع یجبر لان دفع القیمة جائزم: ( ویجوز دفع القیمة في 
الرزکاۃ عندنا ) شض: وھو قول عمر -رضي الله عنہ- واہنه ء واہن مسعود ء واہن عباس ومعاذ 
وطاوس -رضی الله عنھم . 

وقال الثوري : یجوز إخراج العروض في الزکاة إذا کانت بقیمتھا وھو مذھب البخاريء 
واحدی ''۔ وایتین عند أحمد : ولو اأعطی عرضًا عن ذھب وفضة ؛ قال أشھب: یجزئە ء 
وقال الطرطوسی : ھذا قول بین فی جواز إخراج القیم فی الزکاۃ . 

قال : وأجمم أصحابناعلی أنە لو أعطی فضة عن ذھب أجزأہ ء وکذلك إذا أعطی ذھبا 
عن فضة عند مالك ء وقال سحنون: لایجزئە : وھو وجه للشافعیة ء واختار اہن حبیب دفع 
القیمة إذا رآہ اأحسن للمساکین . 


۸ 


وکذا في الکفارات وصدقۃ الفطر والعشر والنڈذر وقال الشافعی رح الله- : لا یجوز اتباعا 
للمنصوص کما فی الھدایا والضصحایا ء ولنا أن الأمر بالأداء إلی الفقیر إیکببال للرزق ا موعود 
الیہ؛: 


م:( وکذا فی الکفارۃ وصدقۃة الفطر والعشر والنذور ) ش؛ أي وکذا یجوز دفع القِيمة فيی 
الکفارۃ وأراد بالکفارۃ ا مالیة وإذا آدی نصف قفیز تمر جید عن قفیز ٹمر رديء وقل فی النذرقَإنہ 
یجوز عند محمد وزفرء ولا یجوز عند أبي حنیفة وأبي یوسف ۔رحمھما الله“ . 

وفيی صدقة الفطر لو أُدی نصف صاع من ٹمر عن صاع من شعیر بطریق القیمة لا یجوز ء 
وإذا غیر المنصوص عن المنصوص یجوز في غیر الربویات ذکرہ فی ١‏ ا حامع٤+وکذایجوز‏ 
الاستبدال بالئمن وا نذور ولو عینه . 

م: 2 وقال الشافعي -رضي الله عله- : لا یجوز )ش: وبە قال داود ء وأحمد : ویه قال 
مالك؛ إِلا أنه قال : یجوز إخراج الذھب عن الفضة ؛ والفضة عن الذھب . 

م:( اتباعآًللمنصوص )ش: یعني اتبع الشافعي اتباعا لعین النصوص وہو قولہ پل : ١نی‏ 
خمس من الڑبل شاۃ٤ء‏ وفي أُربعین شاة شاة ء وھذا بیان ما مو مجمل فی الکتاب ہ فان الڑیتاء 
منصوص عليه واأتی غیر مذکور فیە ؛ فالتحق ا حدیث بیالا مجمل الکتاب : وكکأنە قال : وآتوا 
الزکاۃ فی أُربعین شاة شاة ء ولا یجوز التعلیل لڑہطال حق الفقیر فی العین لآن الحق اللستحق 
مراعی بصورته ومعناءء کما فی حقوق العبادم: (کمافي الھدایا والضحابا)ش: أي کما یتبع 
النصوص فی الھدایا والضحایا لآنھا مقدرۃ بأعیان معلومة شرعا فلا تتأدی بالقیمة . 

م: ( ولنا أن الأمر بالأداء إلی الفقیر ) ش: أي الامر بأداء الزکاة إلی الفقیرم: ( إیصال ) ش: 
أي لاجل الإیصال م: (للرزق الموعوہ إليه ) ش: أي إلی الفقیر لقوله عز وجل :٭وما من دابة في 
الأرض إلا علی الله رزقھا4 (سورۃ ھود : الاّیة : .)٦‏ 

ولا أمر الغني بأداٹھا وھو حق الله إلی الفقیر الذي هي حقه بحکم الوعد علم أُن الملقصود 
من الامر بأداٹھا إیصال لذلك الرزق ا موعود وکفاءتہ للفقیر ء فکما بحصل رزق الفقیر وکفاءتہ 
بعین الشاۃ ٭ یحصل ہقیمٹھا بل ھي آولی لانە یتوصل بعین الشاة إلی نوع من الکفایة وھو الاکلٹ 
وبقیمتھا یتوصل إِلی أنواع من الکفایة . 

قلت : ھکذاذکر الشراح خصوصا الترازي ؛ فانه أطلب في ھذاالملوضع؛ فللخصم أن 
یقول : فغي اُخذیین الشاۃ تحصل کفایة الأکل ہ وبیعھا بعد الأمحذ یحصل کل النواع بالکفایة ء 
والاحسن ان یقول: إن النقیید علی الکتاب بخبر الواحد لا ہجوز بالاتشاق ؛ الا تری أنہ تل 
قال : خفي خمش من الإبل شاۃ؛ وکلمة فی حقیقة الظرف وعین الشاۃ لا توجد فی الإبل فعرف ان 
لمراد قاجرّہ من ا ال . 


اہ 


فیکون إبطالاً لقید الشاۃ فصار کال مزیة ء بخلاف الھدایا ؛ لان القربة فیا إراقة الدم وھو لا یعقل: 
ووجء القربة فی الننازع فیه سد خلة الحتاج وہو سسقول ء ولیس في |ألشوامل :وا حوامل 
/.۔ 


م: ( فیکون إبطالاً لقید الشاة ) ش: أي فیکون الأمر بإیصال الرزق إہطالاً لقید الشاة الٌصِوص 
عليه ؛ لا یقال ما فقلتم فیه تقیید قیمة الشاۃ اللصوص علبھا بالتعلیل لانا نقول لا نسلم ذللش 
وإنما أراد بالنص القطعي الذي یوجبە أداء الرزق الموعود له بالایة اللذکورة . م: (وصار کا جحزیة ) 
و أي وصار الحکم کما ذکرنا کأداء القیمة فی ا جزیة ء فإنه یجوز بالاتفاق لأنە دی مالاً متقوما 
عن الواجب فکذا تجوز القیمة فی الزکاۃ لھذا المعنی . 

م:( بخلاف الھدایا ؛ لأن القربة فبھا إراقة الدم ) ش: هذا جواب عن قیاس الشافعي <رحمه 
الله۔ عدم جواز أخذ القیمة في الزکاۃ عندہ علی عدم جواز أخذ القیمة في الھدایا والضحایا فإنه 
متفق عليه . والجحواب أن معنی القربة فی الھدایا والضحایا فإنه إراقة الدم وھي لا تتقوم فلا یقم 
شيء آخر مقام ذلك م: ( وھو لا یعقل ) ش: أي إراقة الدم غیر معقولة ولا متقومة ء فا مستحق إراقة 
الدم حتی لو ملك بعد الذبح قبل التصدق بە لا یلزم شيء . م: ( ووجه القربة فی ا تنازع فيه ) ش: 
وھو حکم أخذ القیمة فی الزکاۃم:( سد خلة الحتاج) ش: یعنی سد احتیاج الفقیرم: ( وھو 
معقول )ش: أي یدرك بالعقل فیتأتی فيه الضرر بالقیمة لان القصود کفاءۃ الفقیر ۔ فإن قلت : لا 
نسلم ذلك ‏ ولھہذا لا یجوز أداؤھا إلی الفقیر الکافر وإلی الوالدین والولد ؛ وإن کانوا 
فقراء . قلت : الشرع لم یأمر بالاداء إلیھم . 

فإن قلت : المراد بکفایة الفقیر کفایة العمر أو کفایة الحال وکل منھما ممنوع أما الاول فظاہر 
وأما الثاني فأداؤھا یجوز إلی من لە کفایة ا حال کمن لە خادم ودار ومائنا درھم إلا درھم . 

قلت : اللقصود الکفایة ا حاصلة بقدر الزکاۃ لا ذاك ولا ذاك فافھم ۔. 

م: ( ولیس فی العوامل وا حوامل والعلوفة صدقة )ش: اي زکاۃ ا حوامل جمع حامل وعي التي 
أعدت مل الأئقال کذا قاله الکاکی ء وقال تاج الشریعة : جمع عاملة قال فی الطلبة؛ : 
العوامل العدۃ للأعمال؛ والعلوفة بفتح العین ما یعلف من الخنم وغیرھاء فالواحد وا حمع 
سواء: والعلوفة بالضم جمع علف کذا قاله الطرزي یقال : علفت الدابة ولا یقال علفتھا والدابة 
معلوفة وعلیف ء کذا فی ١ا‏ حمھرۃ٢ء‏ وعدم الزکاۃ فی ھذہ الذاکورات فی مذھبناء وھو قول 
عطاء والحسن وإبراھهیم النخعي وسفیان الشوری وسعید بن جبیر واللیث بن سعد والشافحي 
واأحمد وأبي ٹور وأبی عہید وابن النڈر ۔رضي الله عنھم۔؛ ویروی ذلك عن عمر بن عبد 
العزیز<رحمہ الله- ذکرہ فی (الإمام)ء وقال قنادة ومکحول وعالك -۔رحمھم الله- : تجب الزکاۃ 
فی المعلوفة والنواضح واحتج بالعمومات وھی مذھب معاذ وجابر بن عبد الله وسعید بن عبد 


بت 


خَلاًا مالك -رحمہ الله - لە ظواھر النصوص ولنا قولہ پےی: لیس هی اخسوامل والعوامل ولا 
في البقرۃ للثیرۃ صدقذہ ولان السبب هوامال النامی ہ ودلِيله 

العزیز وا حسن ابن صالح ۔رحمہ الل٭۔ . م: ( خلافًا مالك ) ش: فإنه أوجب الزکاة فیا "ا ذکرنا م: 

(ہ) ش: أي مالك -رحمہ الله - م: (ظواھر النصوص )ش: لن ظاہر قوله تعالی :'٭لخذ من 

أموالھم صدقة 4 (التوبة : الایة١۱۰)‏ وقوله کل : ٢في‏ کل خمس ذوہ شاة ٤یقتضی‏ وجوب 

الز کا . 

م: ( ولنا قولہ کل : لیس في ا حوامل والعوامل ولا في البقرۃ امثیرۃ صدقة ) ش: أي قول النبی پل 
وھذا ا حدیث بہذا اللفظ غریب . وفی العوامل أحادیث منھا ما رواہ ابو داود من حدیث 
زھیر-رضي الله عنه- حدثنا أبو إسحاق عن عاصم بن ضمرۃ وا حارث عن علی قال زھیر : 
وأحسبه عن النبيی ا آنه قال : 9 ماتوا زکاۃ ربع العشر * ا حدیث ہء وقال فيه ولیس علی العوامل 
شيء٭ ورواہ الدارقطنی مجزومَ ء قال: لیس فیه قال زھیر : وأحسبه . وقال ابن القطان : ھذا 
سند صحیح وکل من فيه ثقة معروف . 

ورواہ عید الرزاق في ۷مصنفه 4 موقوقًا فقال : قال اأخبرنا الثرري ومعمر عن أبی إِسحاق 
عن عاصم بن ضمرۃعن علي -رضي الله عنه- قال : لیس فی العوامل البقر صدقة ''' . 

ومٹھا ما رواہ الدارقطني من حدیث طاووس عن ابن عباس -رضي الله عنه- مرفوعًا لیس 
في البقر العوامل صدقة ء وفی إسنادہ سوار بن مصعب نقل اہن عدی -رحمہ الله- تضعیفه عن 
البخاري والنسائي وابن معین ووافقھم وقال : عامة مایرویه غیر محفوظ 9 . 

ومنھا ما رواہ الدارقطني أیضا عن غالب بن عبید عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ عن 
النبي پل مرفوعا نحوہ ء وغالب لا یعتمد عليه . قال یحیی: لیس بئقةء وقال الرازی : 
متروك ۔ 

وأما حدیث الغیرۃ فرواہ الدارقطنيی من حدیث أبي الزبیر أن اللبي کال : لیس فيی 
الثیرۃ صدقة ؛ قال البیھقي : إسنادہ ضعیف والصحیح أنه موقوف ہ ورواہ عبد الرزاق فی ۂ 
مصنفه ۹ عن ابن جریج عن أبي الزبیر عن جابر موفوفًا ء وقد مضی تفسیر ا حوامل والعوامل . 
وأما البقرۃ المثیرۃ فھي التی نثار بھا الآرض أی تحرث: من اللإثارۃ وهي التحریك والرفع . 

م:( ولان السبب ) ش: أي سبب وجوب الزکاۃ م: ( و ! ال الناسی ودلیله ) ش: اي دلیل 


() صصح الألباني : سنن أبي داود[۷۳٥۱]‏ ء ورواہ البیھقی )۹۹/٤(‏ . 
() رواہ عبد الرزاق فی اللصنف )۱٢١/١(‏ . 
() رواہ الدارقطنی )۱۱۳-۱٦٢ /٦(‏ . 

۳٣۹ 


الإسامة أو الاعداد للتجارۃ : ولم یوجد ولان فی العلوفة تتراکم الؤنة قیّتمدم النماء معنی۔ ٹم 
السائمة هي التي تکتفي بالرعی فی آکثر ا حول حتی لو علفھا نصف ا ول آؤ'آگٹر کانت علوفة ؛ 
لان القلیل تابع للاکثر ولا یاخذ اللصدق خیار ا ال ولارذالتہ : ویاخذ الوسط . 


ا مال النامی م: ( الإسامة ) ش: بکسر الھمزة یقال : أسمت ا اشیة فسامت أي رعیتھا فََكّتِ 
وبالإ(سامة تزداد ا ماشیة سمتا ؛ولھذا أجل السوم با حول لن النمو إنما یتحقق ذکرا ونسلا با حول 
م: ( أو الإعداد للتجارۃ ) ش: بکسر الھمزۃ من أعددت الشيء ء إذا ھیأنه : وا لمعنی أو دلیله یھپأً 
ا مال للتجارۃ للأرباح م: ( ولم یوجد ) ش: أي واحد من الإسامة والاعداد للدجارة ء فلم تجب 
الزکاۃ لان ا حکم یدار علی الدلیل وھو معدوم . 

م:( ولان فی العلوفة ) ش: بفتح العین کما ذکرنا عن قریب م: ( تتراکم الؤنة )ش: اي تتکاثر 
م: (فینعدم النماء معنی )ش: فلا تجب الزکاۃ ء وفي ۵البدائع؛ : إن آسیمت للحمل آو للرکوب أو 
اللحم فلا زکاۃ فیھا ء وإن أسیمت للتجارۃ ففیھا زکاۃ التجارۃ ء حتی لو کانت أٌربعًا من الإبل أو 
اأقل تساوي مائتی درم تجب فیھا خمسة : وإن کانت خمسة لا تساوي مائتيی درھم لا تجب فیھا 
الزکاۃ ۔ 

وإن أسیمت للدر والنسل ففیھا زکاۃ السائمة . وفی 9 الذخیرة؟ : اشتری إبلاّ سائمة بنیة 
التجارۃ وحال علیھا ا حول ء تجب فیھا زکاۃ التجارۃ دون زکاة السائمة ؛ وأجمعوا علی آنە لا 
یجمع بین زکاۃ السائمة وزکاة التجارۃ وھو قول الشافعي ومالك وأحمد -رحمھم الله- . 


:) ئم السائمة ھی التی نکتغی بالرعی فی اکٹر ا حول حتی لو علفھا نصف ا حول آو اکٹر کانت 
علوفة ؛لان القلیل تابع للاکٹر ) ش: لأن أصحاب السوائم لا یجدونت بدا من أن یعلفوا سوائمھم 
في البرد والثلح ء فجعل الأقل تابعا للاکٹر ء ولا خلاف أن السائمة فی جمیع ا حول تجب فبیھا 
الزکاۃ ء والعلوفة فی جمیع السنة لا تجب فیھا الزکاة : وإنا الخلاف في الإسامة في آکٹر ا حول ٠‏ 
فعندنا وأحمد وبعض أصحاب الشافعی -رضی الله تعالی عنھم- لو علفت في نصف السنة أو 
اکٹر کائٹ علوفاا: 

وقال الشافعي -رحمہ الله- في الآصح : إن السوم شرط في جمیع السنة ء حتی لو ترك 
الإسامة في زمان لو لم یعلف فیه ا حیوان بھوت ینقطع السوم ؛ وإذا ترك العلف فی یوم أو یومین 
ھل ینقطع أم لا؟ اختلف أصحابہ فيه . فمنھم من قال : لا بنقطع لقلة المدۃ ۰ ومنھم من قال : 
ینقطع کیفما یوجد العلف؛: ومنھم من قال : لو قصد العلف وقطع الإسامة ینقطع ا حول ء ولو 
کان العلف ساعة واحدۃ . 

م: ( ولایآخذ الصدق )ش: وھو آخذ الزکاة م: ( خیار ا مال ولا رذالته ) ش: الرذالة ہضم الراء 
وتخفیف الذال المعجمة اسم جمع لرذل: وھو الدون من کل شپء م: ) وبأاخذ الوسط ) ش: ھذا 

زس 


لقولے وا لا تاخذوا من حسرزات أموال الاس أي کرائمھا : وخذواتَن حواشی أسوالھم أي 
أوساطھا ولان فیه نظرا من ا حائبین . قال :ومن کان لە نصاب فاستفاد فی أثناءٗالحول من جنسه 
ضمہ إلیه وزکاہ ہہ . 


مجمع عليه من أھل العلم ء فقال الزھري -رحم الله۔ إذا جاء اللصدق قسم الال اٹل5قااثلث 
خیار وثلٹ آوساط وثلث شرار ء ویأخذ اللصدق من الوسط رواہ أبو داود ء قوله ۔الشاة -جمع 
شیاہ : وامراد من الشرار ا لمھازیل المغیرۃ ‏ ومن ا لخیار السمان ا حیاد . 

م: ( لقوله نی لا نأاخذوا من حرزات أموال الناس أي کرائمھا ء وخذوا من حواشي أموالھم أي 
أوساطھا ) ش: أي لقول ابی پگ ھذا ا حدیث بھڈا اللفظ غریب: وروی البيھقی بعضه مرسلاً 
عن ہشام بن عروۃ عن آبیه عروۃ ان النبی پل قال ملصدقہ : ٢‏ لا تاخذ من حرزات أموال الناس شينًا 
خذ الشارف والبکر وذوات العیب؛ ء ورواہ ابن أبي شیبة عن حفص عن هشام بہ . 

ورواہ أبو داود في ‏ ا مراسیل؛ : حدثنا موسی بن إسماعیل ء حدثنا حمادعن هھشام بە . 

قوله : من حرزات أموال الناس؛ جمع حرزۃ بفتح ا اء اللھملة وسکون الزاي وبالراء وھی 
خیار مال الرجل سمیت حرزۃ لان صاحب ا ال یحرزھا فی نفسە: سمیت ہہ ا مرأة الواحدۃ من 
ا حرز ولھذا آضیفت إلی النفس في حدیث البیھقی . 

قوله :الشارفء هي الھرمة والبکر بالفتح هو الصغیر من الإبل مبنزلة الغلام من الناس . 
قوله : أوساطھاء جمع وسط : وفي ‏ امنتقی+: الأوساط علی الأدون وأدون الأعلی ٠‏ وقیل : 
إذا کان عشرون من الضأن وعشرون من ا معز أخذ الوسط ومعرفته أن یقوم الوسط من المعز 
والضآن فتؤخذ شاۃ تساوي قیمة نصف کل واحد منھما ء مثلاً الوسط من ال معز یساوی عشرة 
دراھم ء والوسط من الضأن یساوي عشرین فتؤخذ شاة قیمتھا خمسة عشر ء ولو لم یکن فیھا إلا 
واحدۃ وسط یجب فبھا ما یجب في الأوساط وإن لم یکن فیھا وسط یعتبر أفضلھا فیکون 
الواجب بقدرہ ء وفي ‏ ا جامع الکبیر ؛ : ولو أآخذ شاة سمینة تہلغ قیمتھا شاتین وسطین یجوز 
لان ا لحودۃ في ا حیوان مسقوطة : المنصوص عليه ہو الوسط . وفی (الجتبی): لو کان فی 
السوائم العمیاء والعمرجاء والعجاف تعد من النصاب لإطلاق الاسم ء ولکن لا تؤوخذ في 
الصدقة إلا أُن تکوت قیمة ا معیب مثل قیمة الصحیح . م: ) ولآن نبه نظرً من المانبین) ش: آي ولآأن 
فی أآخذ الوسط نظرا لحانبی الفقیر وصاحب ا ال ۔ 

م: ( قال )ش: أي القدوري م: ( ومن کان لە نصاب فاستفاد في آلناء ا حول من جنسہ ضمہ إلیہ) 
ش: أي ضم الذي استفٰادہ إلی اللصاب الذدی معەم:( وزکاەب٭)ش: أيی زکی الذي استفادہ 
بالنتصاب الذي مع والمستفاد علی نوعپن ہ الأول : ان یکون من جنسے کما إذا کانت لە إہل 
فاستفاد إبلا في آثناء ا حول یضم المستفاد إلی الذي عندہ فیزکيی عن ا حمیع ۱ 

۲۳ 


وقال الشافعی -رحمہ الله- لا یضم :لانہ أصل في حق الملك فکذا في ولیفنہ ء بخلاف الاولاد 
والأرباح ؛ لنھا تابعة فی اللك حتی ملکت مبملك الأصل . 


والثانی : ان یکون من غیر جنسە کما إذا کان لە إہل واستفاد بقرا أو غتما في ٹناب خول لا 
یضم إلی الذي عندہ بالاتضاق بل یستآنف لە نوع آخر . والنوع الأول علی نوعین أَيہٌنا ‏ 
أحدھما: أن یکون ا مستفاد من الأصل کالأولاد والأرباح فإنه یضم بالإجماع . والثاني : أُن یکوٴن 
مستفادا بسبب مقصود کا موروٹ والمشتری والموھوب ولحوها فإنه یضم عندنا . 

م: ( وقال الشافعی -رضی الله عنه- لا یضم )ش: وبە قال أحمد : وقال النووي في اشرح 
الذب ؛ : أن اللستفاد فی أثناء ا حول بشراء أو ہبة أو إِرث آو نحوها ما یستفاد لا یضم إلی ما 
عندہ فی ا حول بلا لاف ہ ویضم إلیے في النصاب علی ال مذہب . وفيه وجے آنە لا یضم 
کالحول؛ وإذا کان الملستفاد دون النصاب ولا یہلغ النصاب الٹانی ما تعلق بە الزکاۃ وإن کان دون 
نصاب وبلغ النصاب الثاني بأن ملکت ثلائین بقرة ستة أآشھر ئم اشتری عشرً فعليه بعد تمام ال حول 
فی الثلائین تبیع ء وعند تمام حول العشرۃ ربع مسنة . 

وعند ابن شریح : لا ینعقد حول العشرۃ حتی یٹم حول الثلاثین ئم یستانف حول ا حمیع 
اٹتی. 

وقال مالك : إذا کمل النصاب بالأولاد قہل مجیء الساعي زکی ء والوجوب عندہ بمجيء 
الساعي لا بحولان ا حول 90 9 9ھ 
حزم: لا حکم للشافعی فی الوجوب رذا علی مالك وأبي ٹور . 

ونص الشافعی فی (الأم؟ والقدیِ ؛ قال : ثم تناقضوا قالوا : إِن أبطأً عامًا أو عامین لم یسقط 
الغرض ووجب أخذھا لکل عام ‏ وحکی العبدري عن ا لحسن البصري -رحمہ الله- والنخعي 
أن السخال لا تضم إلی الأمھات ہل حولھا من وفتھا لولادتھا ء وقال الشعبي وداود : لا زکاۃ في 
السخال ؛ ولا ینعقد علیھا ا حول . 

م:( لانہ أصل فی حق اللك )ش: أي ولآن الستفاد أصل لآنە ملك بغیر السبب الذي ملك 
النصاب الائی م:( فکذا وظیفته )ش: وھي وجوب الزکاۃ م: ( بخلاف الاولاد والارباح ) ش: 
یعنی تضم الأولاد والأرباح ( لأٹھا تابعة في الللك حتی ملکت بملك الأصل ) ٠‏ وملکت علی صیغة 
الجھول ء والأصل هو الآامھات و! لال الذي حصل منە الربح ۔ 

فان قلت : ما تقول فی الحدیث الذي استدل بە الشافعی -رحمہ الله- رواہ الترمذي وقال : 
حدثنا یحیی بن موسی ؛ حدثنا ھارون بن صالح الطلحي المدینی حدثنا عبد الرحمن بن زید بن 
أسلم عن أآبيه عن ابن عمر -رضي الله عنه - قال ' قال رسول اللہ پل : 9 من استفاد مالا فلا 


ارس 


ولنا أآن ائجائسة هي العلة في الأاولاد والآرباح ؛ لان عندھا یتعسر النیتیپسز فیتعسر اعتبار ال حول 
لکل مستفاد وما شرط ا حول إلا للئیسیر 

ض-ستست-سحّمےتےے ہے حا ےت تےے۔ٴ_ _۔۔۔ “کسی لے 
وس سی ارات طرت ہر در سار ری 9 
امول:۷؟ . 

قلت : أما حدیث ابن عمر فإنه ضعیف لن فیە عبد الرحمن بن زید ء قال الترمذی : وهؤ 
ضعیف في ا حدیث ضعفہ أحمد بن حنبل -رحمہ الله- وعلي بن ا مدینی وغیرھما من أھل 
ا حدیث وھو کثیر الغلط . وقال الترمذي أَيضًا : وروی یوب وعبد الله بن عمر رضي الله 
عنھما- وغیر واحد عن نافع عن ابن عمر موقوفا . 

قلت : انفرد الترمذي بإخراج ھذا ا حدیث وانفرد أیضًا با ملوقوف . 

وما حدیث اہن ماجە ففیة حارثة بن محمد : وقال أحمد: لیس بشیء ء وقال یحبی : : اثقة 
ولو ثبت ا کان مخالفا مذھبنا لأن حول الأصل حول الزیادة حکما . قالوا: في الأولاد والأرباح 
والزیادۃ فی البدن بالسمن . 

م: ( ولنا آن الجانسة ھي العلة في الأولاد والأرباح ) ش: یعني في الضم وهو موضع الإاجماع 

م: ( لآن عندھا )ش: أي عند الجانسةم: ( یتعسر التمییز فیتعسر اعتبار ا حول لکل مستفادء وما 
شرط ا حول إلا للتیسپر )ش: لان المٰستفاد مما یکٹر وجودہ ولا بھکن مراعاۃ ا حول عند کل مستفاد 
إلا بعد ضبط احوال ذلك في الکمیة والکیفیة والزمان ٭ وفيی ضبط ھذہ ا حمذة عند الکثرۃ حرج 
خصوصا إذا کان النصاب دراهم وھو صاحب غلة یستفید کل یوم درهمًا أو درھمین أو غیر 
ذلك؛ کذا فی ا مبسوط شیخ الإسلام ) 

وفی ا المستصفی ‏ : اعتبار ا جحول فی المستفاد بژدی إلی العسر فیعود علی موضوعه بالنقص 
واستدل الاترازی لأصحابنا بقولہ : قلنا إن اللبی یل وجب فی خمس وعشرین من الابل بنت 
رو ںی یس مر وسر سد سس بی 


اہ حہو ‏ سوں ہرں ‏ وو۔:ہچر رو 


)روا الترمذي ۱٦۳٤[‏ ٥1۴]عن‏ عید الرحمن بن زید بن أسلم عن أ بی عن اہن محمد ؛ مرفوعآٹم رواہ 
009 و ےی یی کی 


۳٣٣ك٣٥٣ك‎ 


قُال والزکاۃ عند أبي حنیضة وأبي یوسف -۔رحمھما الله- فی النصاب ەون العفو ء وقال محمد 
وأبي یوسف -رحمھما الله- : وعند محمد وزفر -رحمھما الله- یسقط تقدرہ . 


ناحیة . 
ٹم قال الأترازي : 
فإن قلت : قد صح في ا حدیث وفد ذکر ا حدیث الذي ذکرناہ عن ابن عمر وعائشة -رضي 
الله عنھم- ئم طوی الکلام من تعرض ملتن الکتاب فسبحان الله کیف قال قد صح وا ال أنە لم 
یصح کما ذکرناء . واحنج السروجي بقوله ولنا ما رواہ الترمذي أنە تَا قال : ٭إن من السنة شھرا 
نؤدون فیے زکاۃ أموالکم : فما حدث بعد ذلك فلا زکاة فیە حتی بحیء رأس الشھر؛ ثم قمال : وقال 
سبط ابن ا جھوزي : رواہ الترمذي ببعناہ وقبل : إِنە موقوف علی عثمان . 
وقال الکاکی : أيضا ولنا فولہ ا : !اعلموا أن من السنة شھرا تؤدون فیه زکاۃ أموالکم .. ٢‏ 
ا حدیث : ثم قال: رواہ الترمذي وجزم بذلك ولم أرہ في الشرمذي؛ والعمجب من مڑلاء 
یستدلون بحدیث فیما یتعلق بالمذھب ولا بذکرول غالبا من رواہ من الصحابة ولا یکشفون حاله 
ولا من آخرجه مع دعاوی بعضھم علم ا حدیث . 
ٹم اعلم أن مذھبنا فی هذا الباب هو قول عثمان وابن عہاس -رضي الله عنھما- وا خسن 
البصري والثوريی وا حسن بن صالح : قال فی ہ المغلي ؛ : وھو قول مالك في السائمة ۔ 
م:( قال) ش: أي القدوری م: ( والزکاۃ عند أبي حنیفة وأبي بوسف -رحمھم الله- في 
النصاب دون العفو ) ش: یعني إذا اجتمع في ا ال نصاب وعمو یتعلق الوجوب بالنصاب دون 
العفو عندھما وبه قال الشافعی -رضي الله عنه- فی ا حدید ومالك وأحمد ء واختارہ المزني . 
م:( وقال محمد وزفر فیھما ) ش: أي الزکاة فی النتصاب والعفو جمیعا ء وبە قال الشافعي 
فی القدیم م: ( حنی لو ملك العضو وبقی النصاب بقي کل الواجب عند أہی حنیفة -رحمہ الله- وأبي 
یوسف -رحمه الله- ) ش: ھذا نتیجة قول أبی حنیفة وأبی یوسف ہء وکان یہغي أن یذکر هذا قبل 
قوله - وقال محمد وزفر فیھما - والعفو هو الذي یزید بین نصاب ونصاب لانە لا یخلو عن 
الوجوب . 
: وعند محمد وزفر یسقط بقدرہ ) ش: أي بقدر العفو ء صورته رجل لە ثمانون شاۃ فحال 
ا حول علبھا فھلك أربعون بقیت الشاة الواجبة عند أبي حنیفة وأبي یوسف ۔رحمھما الله- صرفًا 
للھلاك إلی العفو : وعند محمد وزفر -رحمھما الله- یبقی نصف الواجب صرِقًا للھلاك إلی 
الکل شائثعا . 


او - 


لحمد وزفر -رحمھما الله- أن الزکاۃ وجبت شکرا لنعمة ا ال والکلاہعمة : ولھما قولہ ن3 ني 

خمس من الابل السائمة شاۃ ء ولیس فی الزبادة شیء حنی تبلغ عشراً وهكذا:قال فی کل نصاب 

ونفي الوجوب عن السفو ؛ ولآن العفو تبع للنصاب فیبصرف الھلاك أولاأ إلی الع کالربح في 
مال الضاربڈ 


م:( محمد وزفر أن الزکاۃ وجبت شکراً لنعمسة ا ال والکل نعمة ) ش: فیتعلق الوجوب بالکال 
لان الشارع أآخبر في قولە : في حمس من الإبل شاة إلی تسع أن الواجب في الکل لأنه حد 
الوجوب إِلی التسع . 

مال ولھما)ش: أي ولڑبي حنیفة وأبي یوسف -رحمھما اللہ- م: ( قولہ پچ : ”فی خمس من 
الإہل السائسمة شاۃ : ولیس في الزیادة شيء حتی تہلغ عشراً ) ش: أي قول النبي قِ وقد تقدم فيی 
کتاب عمر أن رسول اللہ گل کتب کتاب الصدقة وکان فیه : ۷في خمس من الڑإبل شاة٥‏ ہ أخحرجه 
أبو داود والترمذي وابن ماجة'' ٭ وتقدم فی کتاب انس عند البخاري : ۷ فی خمس ذود شا4. 

قوله -ولیس في الزیادةۃ شيء حتی تبلغ عشرا - لیس من الحدیث ا مذکور وإنما روی معناہ 
ہو عبید القاسم بن سلام ء حدثنا یزید بن ھارون عن حبیب عن عمرو بن حزم عن محمد بن عبد 
الرحمن الانصاري أن في کتاب اللبی گل ۔ وکتاب عمر -رضی الله عنه- فی الصدقات أن 
الابل إذا زادت علی عشرین ومائة فلیس فیما دون العحشرین شي٭ء یعني حتی تبلغ ثلائین 
06077 

م: ( وھکڈا قال في کل نصاب )ش: لم یلبت ھذا من ا حدیث ا مذکور ولا من غیرہ وھذاإنما 
ذکرہ جمال الدین -رحمہ الله - فی تخریجه بہعض موضعه م: ( و نفی الوجوب عن العفو ) 
ش: أي نفی النبي قَ رجوب الزکاۃ عن العفو وهو الوقص . وفی ڈالذخیرة* : الوقص لا 
شيء فیه وذکر سندہ في الطبراني مالك والشافعي فی تعلق الزکاۃ بالوقص قولان ؛ والأصح عند 
الشافعیة وا الکیة تعلقھا بالنصاب دون الوقص وھذا نصه فی القدمِ واکٹر کہ ا جحدیدة . 

وقال البویطی من کتبه ا حدیدۃ : یتعلق با جمیع ء وقال فی ”مغنی ا لحنابلة؛ یتعلق بالنصاب 
دون الوقص عند أصحاہنا م: ( ولان العفو تبع للنصابِ فیصرف الھلاك أولأً إلی التبع ) ۔ 

ش: ولان العفو زائد علی النصاب وتبع لە والأصل هو النصاب فیصرف الھالك فيه إلی 
التیع الزائد م: ( کالریح فی مال الضاربة ) ش: فإن الھالك منە أولاً یصرف إلی الربح ثم إلی رأاس 
ا مال ووجه الشبه کوت النصاب ومال المضاربة أصلین وإلا العفو والربح تبعان فصرف الھالك إلی 
التابع أولی . 


(٢)رواہ‏ أہو عہید فی کتاب٥ہ‏ الأموال ٢‏ ص٣٦۳‏ . 


ولھذا قال أبو حنیفة ۔رحمه الله- یصرف الھلاك بعد العشو إلی التّجاب الآخیر ٹم إلی الذدي 
یليه إلی أن ینتھی ؛ لآن الأصل ھو النصاب الأول وما زاد عليه تابع ۔ وغثة۔اہی یوسف بصرف 
إلی العفو أولاً ئم إلی النصاب شائعا : 


م: (ونھذا قال أبو حنیغة -رحمہے الله -) ش: أي ولکون النصاب أصلا والعفالذی هو 
الوقص تہعا م: ( یصرف الھلاك بعد العفو إلی النصاب الآخیر ثم إلی الذي یلیە إلی ان ینتھی ) مُن؟أي 
النصاب الأول وثمرۃ ا خلاف تظھر فیمن ملك تسعاً من الڑبل فحال علیھا ا حول فھلك منھا أُرہع 
جب شاۃ عند أبي حنیفة وأبی یوسف -رحمھما الله - وبصرف الھلاك إلی الأاربع والوقص ۔ 

وعند محمد وزفر ۔ر حمھماالله“: تجب خمسة أنساع الشاة الواجبة ویسقط أُربعة 
أاعھا وھکذا فرضت الشافعیة وا مالکیة والحثابلة فی کتبھم؛ وفيه تفصیل عندھم فإن ھملکت 
خمس فعندھماٴسقط خمس شیا وعند محمد وزفر تسقط خمسے أتساع شاة : ولوحال علی 
ثمانین شاۃ فھلك منھا أرہعون تجب شاة عدد أبی حنیفة وأہی یرسف؛ء وعند محمد وزفر جب 


ستے فان 

ولو کانٹ مائة وعشرین فھلك منھا ثمانون تجب شاة عند أہی حنیفة ٠‏ وأبي یوسف کان 
ا حول حال علی مابقی : وعند محمد : وزفر تجب ثلث شاة ء ویسقط ثلٹاھا بھلاك الثمانین ‏ 
ولو کانت مائه وإحدی وعشرین شاۃ فھلکت الأربعین تجب شاۃ عند أبي حلیفة ٠‏ وأبي یوسف ء 
ویصرف الھلاك إلی النصاب الأآخحیر ئم وثٹم حتی ینتھي إلی النصاب الاول؛ کذاذکرہ 
محمد-رحمه الله - ولم یذکر قول نفسه ولاقول زفر وقیاس قولھما أن یجب أُربعون جزءاً من 
مائة وإحدی وعشرین جزءآمن شائین . 

وذکر أہویوسف قول نفضے فی الأماليی مثل قول محمد وزفر؛ ومن مشایخنا من ذکر قول 
أبی یوسف مع ول أبي حنیفة في هذہ اللسألة کما ذکرہ في الجامع ؛ والاول آصح وإليه مال 
الکرخی والقاضی وأبو حازم . 

م: ( لژن الأاصل هو النصاب الأول وما زاد عليه تابع )ش: أي لن الأاصل في وجوب الزکاۃ 
هو النصاب الأول ولھذالوعجل الزکاۃ عن نصب کثیرۃ وفی ملکە نصاب واحد جاز فثبت ان 
النصاب الأول هو الأصل فیصرف الھالك إلی التابع . 

م: وعند أبی یوسف بصرف إلی العفو أولا ٹم إلی النصاب شائعآ ) ش: أي ثم یصرف إلی 
النصب من حیث الشیوع أما الصرف إلی العفو أو لا فلصیانة الواجب عن السقوط . وأما الصرف 
إلی النصب شائعاً لأن الللك سبب ولیس في صرف الھلاك إلی البعض صیانة الواجب بیانە: أُن 
من لە خمسة وثلائین من الڑہل حال علبھا ا حول فھلك منھا خمسة فعند آبي حنیففة -رضي الله 
عنه - في الباقی أربع شیاہ وما ملك صار کأن لم یکن ؛ وعند أبي یوسف >رحمہ الله - في 


۳٣ پت‎ 


وإذا أخذ ال خوارج ا خراج وصدقة السوائم لا پٹنی علیھم ؛ لان الإمام لم بخجھم وا لجنایة بالحمایق 

وأفتوا بأن یعیدوها دون ا راج فیما بینھم وبین الله عز وجل ؛ لانھسم مصازفئ؛ا راج لکونھم 

مقاتلة . والزکاۃ مصرفھا الفقراء فلا یصرفونھا إلیھم وقیل إذا نوی بالدفع التضبدق علیھم 
سقطت عنه ء وکذا ما دنع 


الباقي أربعة أخماس ابنة مخاض؛ وعند محمد -رحمہ الله - في الباقی أربعة آسباع ابنة مخاض 
لشیوع الواجب في الکل . 

م: ( وإذا أخذ ا خوارج الحخراج )ش: ھم قوم مسلمون خرجوا عن طاعة الإمام العدل بحیٹ 
یستحلون قتل غیر العادل وماله ہنأویل القرآن ودانوا ذلك وقالوا : من اذنب صغیرۃ آو کبیرۃ فقد 
کفر بالله عز وجل وحل قتله إلا ان یتوب: وئمسکوا بظاھر قوله تعالی : ومن بعص الله ورسوله 
فإن له نار جھنم خالداً فیھا 4 الأیة (سورۃ ا جن : الایة ۲۳)ء کذا فیە الفوائد الظھیریة ۲. 

م: ( وصدقہۃ السوائم ) ش: أي وأخذو ازکاة السوائم من الإہل والبمر والغنم م: ( لا بشتي 
علیھم ) ش: أي لا یؤخذ منھم ثانیام: ( لن الإمام لم بحمھم ) ش: لأنھا تؤخذ ء باعتبار الحمأة. 

ولھذا قال عمر -رضي الله عنه - للساعی : إِن کنت لم تحمھم فلا تحبھم وقد ضیعھم الإمام 
حیث لم یحمھم عن أُھل البغی فلا تژخذ منھم ثانیام: ( وا جحبایة بالحمایة ) ش: أي جبایة السعاۃ 
بسبب حمایتھم أي حفظھم؛ والجبایة من جبی ا ال أي جمعه ومئە سمی جبابة الأوقافء وھذا 
الذي ذکرہ فی حق آصحاب السوائم ؛ وأما الناجر إذا مر علی عاشر من أُھل البغی فعشرہ ٹم مر 
علی عاشر أھل العدل فعشرہ ثانیاً لأن صاحب ا ال هو الذي عرض ماله عليه فلم بعذر . 

م: ( وآفتوا) ش: علی صیغة اللجھول :و أصله أفتیوا من الإفتاء استشقلت الضمة علی الیاء 
فنقلت إلی ما قبلھا بعد سلب حرکة ما قبلھا فالتقی ساکنان الباء والواو فحذفت الیاء لدلالة الواو 
علی ا حمع وا لمعنی الفتي یقول لھمم: (بان یعیدوھا )کلمة ان مصدریةأي باعادتھا م: (فیما بیٹھم 
وبین الله عز وجل) ش: لأنھم لا یصرفونھا مصارف الصدقات م: ( دون الخضراج ) ش: یعني لا 
یفتون بإعادة الخراج م: ( لأنھم) ش: أئي لآن ا خوارج م: (مصارف ا حراج لکونھم مقاتلة ) ش: لأنھم 
یقاتلوت ھل ال حرب . 

م: ( والزکاۃ مصرفھا الفقراء ) ش: ھذا کأنه جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ أن یقال ما معنی 
تعین لھم بإعادة الزکاۃ دون الخراج؟ . فأجاب بقوله : والزکاۃ مصرفھا الفقراءم: (فلا یصرفونھا 
إلیھم ) أي إلی الفقراء. 

م: ( وقیل ) ش: قائله الفقیه أبو جعفر فإنه قال: م: ( إذا نوی ہالدذع التصدق علیھم سقطت 
عنه اش: آي سقطت الزکاۃ عن الدافع م: ( وکذا ما دقع )ش: وکذاا حکم فی دفع الزکاۃ بالسقوط 


۳۹ 


إلی کل جائر لأنھم با علیھم من التبعات فقراء والاول أحوط ‏ ولیس لی الصبي من بني تغلب 
في سائم شيء. 

م: (إلی کل جائر ) ش: أي ظالم من الملوك واصحاب الشوکۃة م: ( لآأٹھم با علیھم نالتبہعات ) 

ش:أي المظالم وا حقوق التي علیھم کالدیون والغخصب ونحوھا جمع تبعة بفتح التاء وکسڑّالباء . 

م: (فقراء) ش: لن مافي أیدیھم أموال الناس ؛ ولو ردوا ما علیھم إلی آرہابھا لم یبق کَيٌ 
أیدیھم شيء فھم منزلة الفقراء حتی قال محمد بن سلمة : یجوز أخذ الصدقة لعلي بن عیسی بن 
یوسف بن ھامان والي خراسان وکان أمیر بلخ وجہت عليه کفارۃ بین ء فساأل الفقھاء عما یکفر 
به فأفتوا له بالصیام ثلائة آیام . 

م: ( والأول أحوط ) ش: أي القول الأول وھو إعادۃ الصدقة دون الخراج هو الأحوط ما ان 
فيه ا لخروج عن العھدۃ بیقین ء وكکذلك کلما یؤخذ من ا جہایاٹ إذانوی عند الدفع من عشرہ 
وزكاتہ جاز . 

وفی ا ا لحامع الصغیر ٢‏ لقاضی خان ؛ وکذا السلطان إذا صادر رجلاً وأخذ منە أموالاً فتری 
صاحب ا مال الزکاۃ عند الدفع سقطت عنہ الز گا ٰ وکذلك إذا أورصی بشلٹ ماله للفقراء فدفع 
للسلطان الظالم جاز ۔ 

وقال الشھبد : هذا فی صدقات الأموال الظاھرۃ . 

وأما إذا صادرہ السلطان ونوی مراد الزکاة إلیه فعلی قول طائفۂ یجوز والصحیح ارہ لا 
یجوز؛ لأنه لیس للظالم ولایة أخذ زکاۃ الأموال الباطنة ۔ 

م: ( ولیس علی الصبی من بئنی تغلب فی سائم شيء )ش: قید بقوله في سائمة لن العشر 
یؤخذ منھم مضاعفاً. وتغلب بفتح التاء المثناۃ من فو وسکون الغین | ۔ لعمجمة وکسر اللام ؛ وبنی 
قالوا: نحن من العرب تأئف أداء الحزیةء فان وظفت علینا ا حزیة حقنا بأعداثك من الروم ؛ وإن 
رأیت أن تأخذ شیماً مما یأخذ بعضکم من بعض فضعفه علینا . فشاور عمر -رضي الله عنه - 
الصحابۃة ‏ وکان الذي بینە وبینھم کردوس التغلبي فقال :یا أمیر ال مژمنین صا لحھم ؛ فصالحھم 
عمر -رضي الله عنهہ- علی ذلك وقال :هذہ جزیة فسموھاماشٹتم فوقع الصلح علی ضعف ما 
یؤخذ من المسلمین ولم یتعرض لھذا الصلح بعدہ عشمان -رضي الله عنه- فلزم أول الامة 
وآخرھا. 

وقال محمد في ڑ(النوادرا ؛ وکان صلحہ ضعیفاً ولکن ہاہہ کالإجماغع وبقول رسول الله 
ا :الا إن ملکاً بنطق علی لسان عمره -رضی الله عنه - وقال- عليه السلام۔ ە أینما دار عمر ا حق 


س٢‎ 


وعلی الرأة منھم ما علی الرجل ؛ لان الصلح قد جری علی ضعف عَتَایؤخذ من المسلمین ‏ 
ویؤخذ من نساء ا ٰسلمین دون صہیانھم وإن هھلك ا ال بعد وجوب الڑکاۃ سقظت الزکاۃ ء وقال 
الشافعي -رحمہ الله- بضمن إِذا ملك بعد التمکن من الاداء لأنە الواجب فی الذُمة فصار 
کصدقة الفطر ءولانہ منعه بعد الطلب فصار کالاستھلاك ء ولٹا أن الواجب جنزء من التصیاب 


معه بدور؛ ثم إن الصبي التغلبي إذا کانت لە سائمة من الإہل والبقر والغلم لا یجب عليه فیھا شیء 
لانھا من جملة العھد علی أن یضعف علیھم ما یؤخذ من السلمین ء فالصبیان من الملسلمین لا 
تؤخذ منھم زکاۃ ء فكذلك لا تؤخذ من صبیانھم . 

م: ( وعلی امرأۃ مٹھم ما علی الرجل ) ش: أي یجب علی المرأۃ من الزکاة بالضعف ما علی 
الرجل منھم م: ( لان الصلح قد جری علی ضعف ما یژخذ من المسلمین ویؤخا۔ من نساء السلمین دون 
صبیانھم ) ش: وروی ا حسن عن أبي حنیفة -رضي اللہ عنه - أنە لا یؤخذ من نساثھم ء وبە قال 
الشافعيی -رحمہ الله - وزفر وھو قول الوری أبضاً . 

وقال الکرخی : وھو الأفیس لأنھا بدل ا حزیة ولا جزیة علی النساء . 

وقال أبو بکر الرازی : لا بحفظ عن مالك -۔رحمہ الله- فیھم شيءء ویجب العشر مضاعفاً 
علی صہیانھم لأنه مؤنة . م: ( وإن هك ا مال بعد وجوب الزکاة سقطت الزکاة ) ش: وبه قال 
الثوريء وآبو ثور ء وداود ؛ وأحمد ۔رحمھم الله- في روایة إذالم ینعھا . 

م: ( وقال الشافعی -رحمہ الله - یضمن إذا هلك بعد الٹتسکن من الأداء لآنہ الواجب فی الذمة 
فصار کصدقة الفطر ) ش: لانە إذا تمکن یتقرر الوجوب عليه ء فإذا تلف فقد عجز عن الأدا 
فبقي عليه کما فی دیون العباد وصدقة الفطر م: ( لن منعه بعد الطلب ) شں: لأنه مطالب شرعام: 
(فصار کالاستھلاك ) ش: لأئه ما کان مطلوباً ومنعہ فصار کأنه استھلکھ . 

م: ( ولنا أن الواجب ) ش: أي الواجب عليه في الزکاة م: ( جزء من النصاب ) ٹشں: أي یتعلق 
الوجوب بعین النصاب لا بالذمةء وھذا بناء علی أن الزکاۃ تجب في العین أو فی الذمة ء فعندنا 
تحجب في العین وھو المشھور من مذھب الشافعي -رحمہ الله - وفي قوله الآخر: تجب فی الذمة 
والعین مرتھنة بھا. 

( تحقیقاللتیسیر )ش: أي لأجل تحقیق الئیسیر بأن یکون الواجب من غیر التصاب: اذ 
الإنسان إما یخاطب ما بقدر عليه وهو قادر علی أداء الڑکاۃ عن النصاب لا عن مال مطلق لحواز 
آن لا یکون لە غیر ذلك لا سیما أرباب المواشي ؛ فإنھم یسکنوت فی المفاوز ولا یقعدرون علی 
تحصیل الذھب والفضة لبعدھم عن البلاد ونزوحھم عن الأسواق ہ و إذا کان الواجب جزءآمن 


8۹ 


فیسقط بھلاك محله کدفع العبد الجحائي با جحنابة یسقط بھلاکہ : والمستخق فقیر بعینہ ا مالك ولم 
یتحقق منہ الطلب ء وبعد طلب الساعی قیل یضمن وقیل لا بضمن لَاَنعدام التفویت: 


النصاب فیسقط بھلاك النصاب لفوات الجزاء بفوات العمل . 


م: ( فیسقط بھلاك محله ) ش: لآن ا أمور ہہ إخراج ا حجزء فلا یتصور بدون مخلعوھو 
النصاب م: ( کدفع العہد الحانی ہجنایتہ بسقط بھلاکە ) ش: هذا تمثیل لسقوط ا ٣ق‏ بفوات محل 
کما إذا جنی عبد جنایة فقبل دفع مولاہ إیاہ فمات العبد یسقط حق ولي ا جحنایة وت العبد لفوات 
محله . 

وکذلك العبد ا لدیون إذاجلی ؛ والشقص الذی فيه الشفعة :ولو صار بحرًبطل حق 
الشفیع وتثیت البراءة عندنا : لا لعجز ا أمور بە عن الأداء ولکن لفوات اللحل الذي أضیف إليه 
فلا یٛھی ہدونه فلا یضمن . 

( والستحق فقیر )ش: ھذا جواب عن قول الشافعي -رضي الله عنه - ولآنه منعه بعد 
الطلب یعنی المستحق للزکاة فقیر لأنه من الصارف لکنە هو الفقیر الذي یعینه ا مالك م: (للدفع) 
ش: یعني لیس المستحق کل فقیر : وإنما یتعین بتعیین امائك م: ( ولم ینحقق منە الطلب ) ش: أي من 
الفقیر الذي یعینه ولم یکن الھلاك بعد طلب ا مستحق فلا یکون تعدیاً فلا یضمن بخلاف ما إذا 
استھلکہ لأنه دخل فی ضمانه فصار دیناً في ذمته فلا یسقط . 

م: ( وبعد طلب الساعي قیل بضمن ) ش: یعني إذا ملك النصاب بعد طلب الساعي قیل : 
یضمن الزکاة ء والقائل بە هو الشیخ أبو ا حسن الکرخی -رحم الله - لأنہ أسانة عندہ وقد 
ملکت بعد طلب من عِلکه المطالبة فیضمن؛ کما إذا طلب صاحب الودیعة الودیعة فمنعھا 
المودع مع إمکان الأداء . 

م:( وقیل لا یضمن ) ش: القائل بعدم الضمان أہو طاھر الدباس وأہو سھل الزجاجي ؛ وفي 
االبسوط٤‏ مشایخنا یقولون : لا یضمن وھو الأصح ۔ 

وفي( المفید والمزید“ : هو الصحیح : و فيە البدائع ؛ومشایخ ما وراء النھر قالو! :ا لا یضمن 
وھو الأصح . وجه عدم الضمان هو قولە م: ( لانعدام العفوبت ) ش: لأن امالك کان مخیراً في 
إعطاء العین آو قیمتھا فله أن یؤخر الدفع لتحصیل الفرض . 

وفيی المبسوط؟ إذا حبس سائمة بعدما وجبت الزکاة حتی مات لم یضمنھا ‏ ولیس مرادہ 
بھذا ا حبس أن بمنعھا العلف واماء فان ذلك استھلاك وبه یصیر ضامناً ء إنما مرادہ آنه حبسھا 
لیژدی من محل آخر لأنه مخیر بین الأداء من السائمة أو من غیرھا فلا یصیر ضامناً . 


نگش 


وفي الاستھلاك وج التعدي ؛ وفي ھلاك البعض بسقط بقدرہ اعتبارًا لە بالکل: وإن قدم الزکاة 
علی ا حول وھو سالك للنصابِ جساز ؛ لانه آدی بعد سہب الوجوب فیجوز کات إذا کر بعد 
ا جرح وفیه خلاف مالك ۔رحمە اللہ- 


م: ل وفی الاستھلاك وجہ التعدي ) شش: هذا جواب عن قول الشافعی -رضي الله عنه - فضمجاز 
کالاستھلاك أراد أن قیاسە الھلاك علی الاستھلاك غیر صحیح لآنه فی الاستھلاك متعد بخلاف 
الھلاك م: ( وفي ھلاك ) ش: أي وفیي ھلاك القدر م: ( البعض بسقط بقدرہ ) ش: . 

أي وفي ھلاك بعض النصاب یسقط من الزکاة بقدر الهالك م: ( اعتبارالە بالکل ) ش: یعتيی 
اعتبار الھالك ا جزء بھلاك الکل ء راد أنه إذا ملك کل النصاب کأن یسقط کل الواجب فکذلك 
إذا ملك بعض النصاب یسقط بعض الواجب اعتباراللِعض بالکل . ولو أزال النصاب 
بغیرعوض کالهبة آو بعوض لیس بال کالأمھار وبدل الصلح عن دم العمد والخلع ونحوھا صار 
مستھلکاً ضامناً بقي العوض فی یدہ أولأً ولو رجع فی الھبة بقضاء زال الضمان وکذا بغیر قضاء 
علی الاصح ء ولو اشتری با ال ا حولي عبداً للخدمة ٹم ردہ بالعیب بقضاء أو بغیر قضاء واستردہ 
لا یزول الضمان . 

م: ( وإن قدم الزکاۃ علی ا حول وہو مالك للتصاب جاز ) ش: بأن قدم ا مالك الزکاۃ قبل حولان 
ا حول وا حال آنه مالك لقدر النصاب جاز تقدھه م: (لانه آدی بعد سبب الوجوب فیجوز ) ش: سبب 
الوجوب ہو النصاب ولانه حق یؤجل کالدین اللؤجل ء وبقولنا قال الشافعی وأحمد وإسحاق 
وأبو ٹور وھو فول ا حسن البصري والتخعي والزھري والشثوري والشعبي ومجاھد والحاکم وابن 
أبي لیلی وسعید بن جبیر وا حسن بن حي -رحمھم الله - م: ( کما إذا کفر بصد الحرح )ش: قید 
الوت لوجود السبب وھو ا جرح . 

م: ( وفیه خلاف مالك ) ش: أي وفي نقدم الزکاة قبل حولان ال حول خلاف لالك ء فإن عندہ 
لا یجوز وبه قال ربیعة وداود وابن المنذر واللیث بن سعد -رحمھم الله -وحکی عن محمد بن 
سیرین وا حسن البصري ؛ وعند ا الکیة قول آخر وھو التعجیل بە علی السنة فعن بعضھم یجوز 
التعجیل بیومین ء وعن ابن حبیب بعشرة أیام . 

وعن ابن القاسم -رحم الله -بشھر وقیل : بخمسۃة عشر یوما ؛ لأن الأداء إسقاط 
الواجب ولا یتصور الإٴسقاط قبل الوجود کأداء الظھر قبل وقته وبھذا استدل الشراح لأصحابنا ء 
فقال الأترازي : لنا مااروی الشیخ ابو ا حسین القدوری أن النبي قُِ: استسلف من العامل زکاۃ 
عامین . 

وقال الكاکي : ولنا ماروي أنە عليه الصلاةۃ والسلام استسلف من العباس زکاة سنتین ‏ 
وھو ما روی الدرمذي وأبو داودعن علي -رضي الله عنه- أن العہاس -رضي الله عنه- سأل 

۴٣۳ 
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النبی پل عن تعجیل زکاتہ قبل أن یحول ا حول مسارعة إلی الحیر ء فأذن لەقي ذلك ۔ وقال 
السغناقی : ولناماروي عن رسول الله لا أنہ استسلف من العباس صدقة العامین ! 

قلت : أما الأترازی فإنه أحال الأحادیث علی القدوري ولم یذکر شیئاً غیر ذلك اما 
الکاکی فإنه ذکر ا حدیث ونسبہ إلی الترمذي وأبي داود ولفظھما لیس کذلك . 

أما لفظ الٹرمذی فإنه قال : حدثنا عبد الله بن عبد الرحمن قال : انا سعید بن منصور قال : 
حدثنا إسماعیل بن زکریا عن الحجاج بن دینار عن ا حکم بن عیینة عن عبید بن عدي عن علي ان 
العہاس -رضی الله عنھما - سأل رسول الله َلهُ عن تعجیل صدقتہ قبل أن تحل فرخص لە في 
ذلك ۔ 

وروی أَیضا بإسناد آخر عن علي -رضي الله عنه - عن النبي ا قال لعمر-رضي الله 
عنه- ہ٢‏ إنا قد أخذنا زکاۃ العہاس عام الاول للعام .٤‏ 

وآما لفظ أبی داود فکلفظ الترمذي . 


وأما الذي ذکرہ السغناقی فأخرجہ البزار والطبراني فيە الکبیر والاوسط ؛ بإسنادہ عن عبد 
الله بن مسعود -رضی الله عنه - ان النبی وق تعجل من العباس صدقة سنتین ‏ وفي إسنادہ 
محمد بن ذکوان ضعفە البخاري والنسائی والدارقطنيء وقواہ ابن حبان ء وقال السغناقي: 
عندنا بجوز التعجیل ولکن بین الأداء معجلاً وبین الأداء فی آخر ا حول فرق وھوآن في العجل 
بشترط أن لا ینقص النصاب فی آخر ال حول وفی الأداء فی آخر ا حول لا یشترط بیانه أنه إذا عجل 
شائت رن تعال او طول شی شارت تا امن سی آ اذا کات ضرف 
للفقراء وقعت نفلاً . 

وإن کانت قائمة فی ید الإمام أو الساعی اُخذھا وإِن باعھا الإمام ضمنھاء وأما إذاکان 
ادرک فی آخر ا حول فتقع عن الزکاۃ وإن انتقص النصاب بأدائه ء وفي ه الإیضاح ؛ : لو انتقص 
النتصاب فی آخر ا حول فلصاحب الال أن یأاخذھا من الساعی إن کان قائماً وکذا إِن باعه الساعي 
إِن کان قائماً وإن أداہ إلی الفقیر یقع نفلاً وکذا في لالزیادات ؛ وفیه لو باعه للفقراء ثم لم یتصدق 
بشمنه ورد عليه الثمن ؛ و لو دفعه الإمام إلی فقیر فأیسر قبل ا حول أو مات أو ارتد جاز عن 
الزکاۃ . 

وقال الشافعی وأحمد -رضی الله عنھما- : یسترجع ما أدی من الساعي إِن کان باقیا وإِن 
کان مالکاً لطالبه ہقیمته ولو دفعه الساعي إلی الفقیر استرجع من الفقیر إِن کان باقیا وإن کان 
مالکا لزم الساعي قیمته یوم الدفع في أظھر الوجھین وھو قول أحمد ء وفي وج لزمته قیمته یوم 
التلف ء ولو عجل الزکاۃ بنفسه إلی فقیر فمات الفقیر أو ارتد قبل تمام ا حول لم یجز عن الزکاة 

۳٤٣ 


ویجوز الشعجیل لاکٹر من سنة لوجود السبب ؛ ویجوز لنصب إذا کان کی ملکە نصاب واحد 
خْلافًا لزفر -رحمے الله- لن النصاب الأول ھو الأاصل فی السہبیة والزائڈ تحلیيه تابع لە والله 
أعلم. 

ویسترجع ما دفع إليه ولو استغنی الفقیر من جھة الزکاة قبل ا حول یسترجم . 

وإن استغنی من جھة الزکاۃ لا بسترجع کذا فی ا حلیة؛ ؛ وفی (الزیادات؛ : لو کان عندہ 
دراھم ودنانیر وعروض فجعل زکاۃ جنس منھا سنین فھلك جاز التعجیل عن الباقین لان ا حجمیع 
جنس واحد : ولھذا یکمل نصاب أحدھما بالآخر ؛ وأما في السوائم الختلفة لا یقع عن الآخر . 
وعن أَبي یوسف جاز تعجیل العشر بعد الزراعة وھو قول علي بن أبي ھریرة من أاصحاب 
الشافعی وعند محمد -رحمہ الله > لا یجوز حتی یلبت . 

: ( ویجوز التعجیل لاکثر من سنة ) ش: وبه قال الشافعی -رضي الله عنه - في وجھ ؛ وفي 
وجه لا یجوز . وقال صاحب الوجیز : والوجہ الآول أصح م: ( لوجود السبب ) ش: وھو النصاب 
وقال أحمد -رحمہ الله - : لا یجوز آکثر من سنتین وفی السنتین عنە روایتان. م: ( ویجوز ) ش: 
أي التعجیل م: ( لنصب) ش: ہضمتین وھو جمع نصاب یعني إذا عجل عن نصب کثیرۃ یجوز 
عندنا م: ( إذا کان في ملکە نصاب واحد خلاناً لزفر -رحمہ الله -) ش: وبقوله قال الشافعي 
واحمد۔رحمھماالله : 

وقال زفر -۔رحمہة الله ۔ : لایجوز التعجیل إلا عن النصاب ال موجود فی ملکه حتی إذا کان 
لە خمس من الڑبل فعجل أریع شیاہ ثم عم ا حول وفي ملکه عشرون من الإہل عندنا یجوز التعجیل 
عن الکل ؛ وعند زفر ۔رحمہ الله - لا یجوز إلا عن زکاة ا خمس لأنه عجل زکاة ما لیس فی 
ملک فلا یجوز . 

م: ( لان النصاب الأول هو الأصل في السیۂ والزائد علیے تابع لە ) ش: أُي النتصاب الڈأول 
فیکون حکم التابع کحکم ا تبوع ء لأن الأداء بعد تقرر الوجوب جائز کالمسافر إذا صام رمضان 
والرجل إذا صلی في أول الوقت جائز لوجود سبب الوجوب . 


دہف 


۰٣ 


باب زگاۃ ابمال 


م: (باب حکم زکاۃ ا مال ) 

ش: أيی ھذا باب فی حکم زکاة ا ال :ولا فرغ من الکلام علی زکاة ا ماشیة ء شرع قئٌبیان 
زکاۃ ا مال وقدم الناطق لفضله علی الصامت وإما قال باب زکاة ا ال لانه نوع من أنواع کتاننِ 
الزکاۃ ٤والکتاب‏ یجمع الابواب ہ وأراد با ال مال النجارۃ کالنقدین وعروض التجارة وعقار 
التجارۃ وغیرھا من أموال التجارۃ وإن کان اسم ا ال یشمل السوائم وغیرھا ء وقد روي عن 
محمد -رحمہ الله - ان ا مال کل ماممتلکە الإنسان من دراھم أو دنائیر أو ذھب أو غضة أو حنطة أو 
خبز أو حیوان أُو ثیاب أو سلاح آ و غیر ذلك وعن الشوری ا ال النصاب: وعن اللیث مال أُھل 
البادیة النعم کذا ذکرہ مطرزیي . 

وا مال فی اصطلاح أھل ا بر والمقابلة مایجتمع في ضرب عدد في مثله کالتَسعة هي 
مضروبة الثلاثة فی الثلاثة وھم یسمون الثلاثة آشیاء إذا کان مجھولاً ءوأصحاب ا مساحة یسمون 
الثلائة ضلمًا والئسعة مربعاً وسائر ا حساب یسمون الثلاثة جدراً والتسعة مجدوراًء وفي 
المغرب؟ : ا مال العین لملضروب وغیرہ من الذھب والفضة وسمي المموہ والمصفر والبیضاء 
والصامت مثله ء وذکرہ فی الأجوف الواوي وقال : مالە بیول ویال ومول مبعنی إڈا صار ذا مال : 
ویقال تمول الشيء إذا اتخذہ مال لنفسه . 


قلت : ا ال عبارۃ عمایتمول بە ؛ یطلق علی القلیل والکثیر حتی لو أقر رجل وقال : لفلان 
علي مال یقبل قولە في القلیل والکٹیر . وقال صاحب ‏ الھدایة ؛ : لا یصدق في أقل من درھم 
لأن ما دونه من ا مال من الکسور لایطلق عليه اسم ا مال عادۃ ویجمع علی أموال . 


عزد ہد بد 


8ئ37٥:‎ 


٠‏ ۱ فی ال بے 
لیس فیما دون مائتي درھم صدقة لقوله ول لیس فیما دون خمس أواق صدَقة۔والأوقیة أربعون 
درهمًاء فإذا کانت سائني درھم وحال علیھا ا حول ففیپا خمسة دراہم ؛ لأنہ از کتب إلی 
معاذ-رضي الله عنه- أن خذ من کل مائتی درھم خمسة دراھم : ومن کل عشرین مَقَالاً من 
ذھب نصف مثقال 


م: (فصل فی الفضۂ ) 

ش: أي هذا فصل في بیان أحکام الفضة في باب الزکاۃ وقدم فصلھا لأنھا آکٹر من الذھعب 
واروج واکٹر نفعاً الا تری أن المھر ونصاب السرقة والحزیة التی یبتدئ الإمام وضعھا منھا دون 
الذھب ؛ ‏ والقضۃ تتثاول ا مضروب وغیرہ . 

م: ( لیس فیما دون مائتي درھم صدقة ) ش: أي زکاة م: ( لقوله عليه الصلاۃ والسلام : لیس فیما 
دون خمس آواق صدقة ) ش: اي لقول النبي ا حدیث رواہ البخاري ومسلم من حدیث أبي 
سعبد الندری عن النبی پگ قال : ە لیس فیما دون خمسة أوسق صدقة : ولا فیما دون خمسة ذود 
ملق رلائینا بر سس آزاق نات والارای سم ارت 

م: ( والأوقیة أربعون درھماً ) ش: الأوقیة ہضم الھمزۃ وتشدید الیاء وجمعھا أواقی بتشدید 
الباء وتخفیفھا ء وحکی اللحیائي أنه یقال : وقیة ویجمع علی وقایا ءکرکیة ورکایاء وأنکر غیر 
واحد ان یقال وقیة بفتح الواوء ووزن الأوقیة أُفعولة من الوقایة لأنھا تقی صاحبھا من الضرر ء 
وقیل : هي فعیلة من الأوق الفعل ؛ ووزن ا حمع بالتشدید أفاعل کالأاضاحي والأضحیة . وفي 
التخفیف آفاعل : وفی 9 الذخیرۃ ؛ للمالکیة : کانت الأوقیة فی زمنہ يك اربعین درھماء والنواۃ 
خمسة دراھم ؛ والقص نصف درھم بفتح الھاء وکسرھا : والاول اللشھوں ویقال: درھام 
حکاھن أبو عمرو الزامد في ٭شرحه ء وقال جمال الدین المخرج قوله فی الکتاب 4 والأوقیة 
أربعون درھماً یحتمل أن یکون من تمام ا حدیث ء ویحتمل أن یکون من کلام الصنف ٠‏ فإن کان 
من تمام ا حدیث فشاھدہ ما أخرجه الدارقطني فی 9سننه* عن یزید بن سنان عن زید بن أبی أنیسة 
عن أبي الزبیر عن جاہر قال : سمعت رسول الله گا : یقول الا زکاۃ فی شیےء من الفضة حتی تبلغ 
خمس أواق : والأاوقیة أربعون درھماً ) انتھی . 

قلت: احتمال کونە من المرسل بعید وا حدیث ضعیف ؛قال یحیی : یزید بن سنان لیس 


بسیء . 


م: ( فإذا کانت )ش: أي الفضة م: ( مائتي درم وحال علیھا ا حول ففیھا خمسة دراہم ؛لأنہ عليه 
الصلاۃ والسلام کتب إلی معاذ بن جبل -رضي الله عنه - آن خذ من کل مائتی درھم خمسة دراھم ومن 
کل عشرین مثقالاآمن ذھب نصف مثقال ) ش: أي لآان اللبي قَللٍ کتب إلی معاذ بن جبل -رضي 

اض 


الله عنه -حین وجھه إلی الیمن أن یأآخذ من کل أربعین دینارا ومن کل مائنی در٭یم خمسة دراهم 
ا حدیث +وھو معلول بعبد الله بن شبیب في إسنادہ فإنه یقلب الاآخبار ویسرقهاع فلا یجوز 
الاحتجاج بە ء واکتفی السغناقي فی الاستدلال وتااشارےع ٠‏ 

وروی أبو داود من حدیث علی -رضي الله عنه- عن النبي ُا قال :2< إذا کانت لك مائٹتا 
درھم وحال علیھا ا حول ففیھا خمسة دراھم؟''' ء اعلم أن الدراھم کانت مختلفة في زمن عمر بن 
ا خطاب -رضي الله عنە - وکانت علی ثلائة أصناف علی ما ذکر في ه الفتاوی الصغری؟ء صنف 
منھا کل عشرۃعشرۃ مثاقیل کل درھم عشرون قیراطاًء وصنف منھا کل عشرۃ ستة مثاقیل ٭کل 
درھم اثنا عشر قیراطاً وھو ثلائة أاخماس مثقال وصنف منھا کل عشرۃ خمسة مثاقیل ٭ کل درھم 
نصف مشقال وو عشرۃ قراریط ؛ وکان الثقال نوعاآً واحداً وھو عشرون قیراطاً : وکان 
عمر-رضی الله عنە - یطالب التناس فی استیفاء ا خراج باکبر الدراهم ویشق ذلك علیھمء 
فالتمسوامنهء التخفیف : فشاور عمر -رضي الله عنہ -أصحاب رسول الله گل ذاجتمع رأیھم 
علی أن یأخذ عمر - رضی الله عنه -من کل نوع ثلائة فأخذ عمر فصار الدرھم بوزن اُربعة عشر 
قیراطاً فاستقر الأمر عليه فی دیوان عمر -رضي الله عنه -وتعلقت الاأحکام به کالزکاۃ وا خراج 
ونصاب السرقه وتقدیر الدیات ومھر النکاح ۱ 

وفی ل المرغینانی ؛ : کان الدرھم شبه النواۃ فصار مدوراً علی عھدعمر -رضي الله 
عنە- فکتبوا عليه وعلی الدینار لا إلہ إلا الله محمد رسول الله ٭ وزاد ناصر الدوله ابن حمدان 
کا فکانت سنة لالە . 

وفی ة الجتبی ٤‏ و جمع النوازل؛ و9العیون) یعتبر دراھم کل بلدة ودنائیرھا . 

وفی ‏ الحخلاصة )عن العقیلی : أنه کان یوجب فی کل مائتي بخاریة وھي الخطارفیة خمسة 
منھا وبە أخذ الإمام السرخسی إذ المعتبر فی کل زمان عادة أھله ؛ ألا تری ان في زمان النبي ا 
وزن خمسة ء وفی زمان عمر -رضي الله عنه - وزن ستة ء وفی زماننا وزن سبعه . 

وقال النووی -رحمہ الله - : کان أھل المدینة یتعاملون عدداً بالدراھم وقت قدوم النبي 
پل دأرشدھم إلی الوزن وجعل ا لمعیار وزن أھل مکة . وذکر في ‏ قنیة ا ملیة“ وەجوامع الفقه :٤‏ ان 
العتبر في الزکاة وزن أھل مکة وفي الکیل کیل أھل ا مدینة یدل عليیے قوله ول :ہ الکیال علی 
مکیسال أھل الدینة والوزن علی وزن أعل مکة ) . رواہ آبو داود والنسائي وھو علی غیر شرط 


البخاري ومسلم 


.7٦ رواہ الدارقطنی(۲/ ۹۱ء‎ )١( 


۰۸ 


قال :ولا شےء فی الزیادة حتی تبلغ أربعین درهمًا: فیکون فیھا درهمَثُم في کل آربعین درھما 
درھم ء وھذا عند أہي حنیغة -رحمے الله۔وقالا: ما زاد علی امائتین فزکاتظبحسابه وھو قول 
الشافعي ۔رحجمہ اللف۱!ت ہب 

وقال ا لخطابی : قال بعسضھم لم تزل الدراھم علی ھذا امعیار فی ال حاھلیة والاسللام وإنغا 
غیروا الشکل ونقشوها ء وقام الإسلام والأوقیة أربعون درھماً . 

وقال ا ماوردي فی ( الأحکام السلطانیة ٤‏ : استقر من الأحکام فی الإسلام وزن الدرھم ستة 
ووافی کل عشرۃ دراهم سبعه مثاقیل ٠‏ 

وقال السروجی ٠‏ الدرھم الصري أربعة وستون حبة وهھي أکبر من درھم الزکاة ء فان 
سقطت الزائد کان النصاب من دراھم مصر مائة وثمانین درھماً وحبتین فقط ذکرہ الشیخ شھاب 
الدین فی ٢‏ ذخیرته ۲, 

واعلم أُن الدراھم لا تخلو عن قلیل عشرۃ وتخلو عن الکثیر وقد یکون العشر فيه خلقیا 
کالرديٍء من الغضۂ وھذا ظاھر مکشرف ٤فان‏ من أخذ الفضة ال خالصة الطلغم فضربھا دراھم لم 
یضف إِلیھا صفرا یغرم أجرۃ الضراب والنقاش إذا لم ینقص قط بالعیار: ولھذا جعل في کل مائة 
درھم سلطانیة وزن درعمین من الصفر لیقوم ذلك باجرۃ الصیاغ . 

م: ( ولاشيء في الزیادة حتی تہلغ أرہبعین درھماً فیکون فیھا درم ببی: أي ولا شيء بواجب في 
الزیادۃ علی امائتین حتی تبلغ الزیادة أرہعین درھماً فیکون فیھا درھم راخ ٠‏ 

م: ( ثم في کل أربعین درھما درھم )ش: أي ٹم یجب في کل أرہعین درھمآ التي تزید علی 
اللائٹین درھماآًم: ( وھذا)ش: أي ھذاالڈکسورم: (عند أبی حنیسمة ) ش: وبە قال ا حسن 
البصري-رحمے الله - ومکحول وعطاء وطاووس في روایة 3 وعمرو بن دینار والزھري 
رضي الله عنھما - رواہ عنھما الحسن البصريی ٌ۱ 

م: ( وقال صاحباہ) ش: أي صاحبا أبی حلیفة وھما آبو یوسف ومحمد ۔رحمھما الله۔ م: 
(مازاد علی الائتین فزکاتہ بحسابہ ) ش: أي بحساب مازاد 3 وفی بعض اللسخ ٠‏ بحسابھماوکتب 
بعمضھم بحسبه أي بحساب امائتین حتی إِذا کانت الزیاد: درھماآً تجب الزیادۃ ہحسب جزء من 
اُربعین جزء من درھم وبقولھما قال مالك والشافعی وأحمد والنخعی وداوہ ٤‏ وھو قول علي 

وقال طاووس : إذا زادت الدراھم علی امائتین لا یجب شيء حتی تبلغ أُربعمائة ففیھا عشرۃ 
دراھم ؛ وفي ستمائة خمسة عشر درھماًم: ( وھو قول الشافعی ) شں: أي قول صاحبی أہی حنیفة 


۹ 


لفوله ة٭ فی حدیث علي -رضی الاه عنه- وما زاد علی الائتین فہختتابه ؛ ولان الزکاۃ وجبت 
شکرا لنعمة مال واشتراط النصاب في الابنداء لصحقق الغنی بعد النصاب فَلٰ السوائم تحرزاعن 
التشقیص ولاہی حیضة -۔رحمہ اللہ - ول ہی فی حدیث معاذ -رضی الله غلەاج لا تأاخذ من 
الکسور شیا 

قول الشافعی کما ذکرنا . 

م: ( لقوله عليه الصلاۃ والسلام) ش: أي لقول النبي ا م: ( فی حدیث علی : وما زاہ علی 
الائتین فُحسابه ) ش: وقال الأترازی : حدیث علی فما زاد فعليه حساب ذلك ہ وتبعه الأکمل فی 
ھذا القدر . 


قلت : ھذا ا حدیث رواہ أبو داود عن ابن وھب أخبرنی جریر بن حازم وشخص آخر عن أبيی 
إِسحاق عن عاصم بن ضمرة وا حارثٹ عن علی >رضی الله عنھم ۔عن النبي پا : ×إن کانت لك 
مائتا درخم وحال علبھا ا حول ففیھا خمسة دراھم ٠٥٠٢.‏ ا حدیث: وفی آخرہ : 9 فمازاد فہحساب 
ذلك* ء قال : ولا أدري اأعلي یقول فہحساب ذلك أم رفعه إلی النبي کل ال آبو داود : راوہ 
شعبة وسفیان وغیرھماعن أٔبي إسحاق عن عاصم عن علي ولم یرفعوہ “. 

: ( ولان الزکاۃ وجبت شکرآ لنعمسة ا ال )ش: والکل نعمة فیجب فيه الزکاۃم: ( واشتراط 
التصاب فی الابتداء لتحقق الغنی ) ش: ھذا جواب من قال : النصاب یشترط فی الابتداء فکذا بعد 
النتصاب الأول ؛ فاجاب بقولە : فاشتراط النصاب فی الابتداء لتحقق الغنی لیصیر ال کلف به 
أھلاً لااغناء م: ( وبعد النصاب في السوائم تحرزأعن التشقبص ) ش: ھذا جواب من قال : لو کان 
اشتراطه کذلك ما شرطه في السوائم في الانٹھاء کما شرطہ فی الابتداء فأاجاب بقوله : ہ وبعد 
النصاب ؛أي واشتراط النصاب بعد النصاب الآول في السوائم لأجل التحرز عن التشقیص لان 
فیه ضرر الشرکة علی ا مالك . 

م:( ولاہی حنیفة -رحمہ الله- قولہ عليہ الصلاة والسلام )ش: أيی قسول النبی پل م: ( في 
حدیث معاذ : ہ لا تآخذ من الکسور شیتاً )٥‏ ش: قال الآاترازي : رواہ أبو بکر الرازيی فی شرحمه 
اللختصر الطحاوی ؛ مسنداً إلی معاذ بن جبل -رضی الله عنہ - أن رسول الله تق أمرہ حین 
وجھه إلی الیمن ان لا یأاخذ من الکسور شیثاً : وکذا قاله الأکمل فی شرحه والکاکی کذلك ۔ 
عن حبیب بن أَبي حیح عن عبادة بن قیس عن معاذ بن جبل -رضي الله عنھم ۔أن رسول الله 
لٹ أمرہ حین وجھه إلی الیمن أن لایأخذ من الکسور شیتا ... ا حدیٹ''' وھو ضعیف . 


. )۹۲,۹۴/۲( رواہ الدارقطنی‎ )٢( 
۳۷۴۰ 


وقوله فی حدیث عمرو بن حسزم اولیس فیما دون الاربعین صدقة : ولائاجرج سدفوع ء وني 
[یجاب الکسسور ذلك لتعذر الوقوف : والمعتبر في الدراھم وزن سہعة شاقیل ؛ وھو آن تکون 
العشرۃ منھا وزن سبعة مثاقیل 

قال الدارقطني : ا لنھال بن ا لمراح هو آہو العطوف متروك ا حدیث وعبادۃ بن قیلنطلم 

وقال ابن حبان : کان یکذب : وقال عبد ال حق فی ( اُحکامه ٢‏ : کذاب . 

وقال ابن بی حاتم : سألت أبی عنه فقال : متروك الحدیث وامیه لا یکتب حدیثه . 

وقال آبو محمد الدارمی في! مسندہ) : ان رسول الله پل کنب مع عمرو بن حزم إلی 
شرحبیل بن عبد کلال ونعیم بن عبد کلال أن فی کل خمس أواق من الورق خمسة دراھم فما 
زاد ففي کل أُربعین درھماً درھم . 

وکلال بضم الکاف وتخفیف اللام . 

وقال الاأکمل : معنی ا حدیث : لا أخذ من الشیء الذیي یکون الأخوذ منه کسورفسماہ 
کسوراآ باعتبار ما یجب فيه : قلت : أخذہ عن شیخە الکاکی وقال الکاکی : وقیل : ١‏ من ؛ فیه 
زائدة وفيه نوع تأمل . 

م( وقولہ فی حدیث عمرو بن حزم : لیس فیما دون الأرہمین صدقة ) شض: أي وقول اللنبي ا 
وھذا ا حدیث قد مر في باب صدقة السوائم م: ( ولآن ال حرج مدفوع ) ش: شرعاً فلا یجب فیما زاد 
علی ا مائدین شيء إِلی الأربعین م: ( وفي إیجاب الکسور ذلك ) ش: أي ا حرج م: ( لتعذر الوقوف ) 
ش: عليه وفي بعض الشسخ لفظ عليه موجود أي علی الکسور + الا ٹری أن من کان لە مائتا درهم 
و سبعة دراھم یجب عليه في السنة الآولی خمسة دراھم وسبعة اجزاء من أربعین جزءا من درهمم 
علی قولھما ‏ وغفي السنە الثانیة تجب خمسۃة دراھم وجزء من واحد من أرہعین جِزءا من درهھم 
صحیح وجزء آخر من أُربعین جزہا من ثلاثة وثلائین جِزءًا من أربعین جَزءَا من درھم ٭ و ھذالا 
یفھهمه کثیر من الفقھاء فکیف بالعامی الذي لا خبرة لە أصلاً : کذا ذکرہ الأنرازی وقد أخذہ من 
امبسوط أبي الیسر؛ م: ڑ والعتبر في الدراھم ) ش: التيی تخرج فی الزکاۃ م: ( وزن سبعة مثاقیل ا 
شض: وقد فسرہ بقوله : م: ( وھو أن تکون العشرۃة مٹھا ) ش: أي من الدراھم م: (وزن سہعة مثاقیل ) 
ش: وا مشاقیل جمع مشقال ؛ قال ابن الآئیر : المثقال في الأصل مقدار فی الوزن أي شيء کان من 
قلیل أو کی والناس یطلقوئه فی العرف علی الدینار خاصۂة ولیس کذلك . وقال ا حوھري : 
والمثقال واحد مٹاقیل آلذمعب ۰ 

قلت : عشرون قیراطأمن الذھب ھومثقال وھوالدینار الواحد والدینار الواحد ستة دوائق 
والدوائق جمع دانق ء والدانق بکسر النون وفتحھا وھو قیراطان ؛ قاله فی 9ا مغرب ؛ وفيه أبضاً : 

ظ۱ 


بذلك جری التقدیر في دیوان عمر -رضي الله عنہ- : واستقر الأمر عليه ‏ 
أن أول من أحدث الدائق الحججاج . 

وقال أبو عبید : الدائق سدس درھم فعلت ذلك بنو أمیة فاجتمعت الأمة عليه ٢‏ والقیراط 
نصف دائق قاله ا وھمري . وقال سراج الدین أبو طاھر محمد بن عبدالرشید السجاوندئ“فی 
تصنیف لە في قسمة الترکات فقال : اعلم أن الدینار سحة دوانق والدانق أرہم طسوجات 
والطسوج حبتان وا حبة شعیرتان والشعیرۃ ستة خرادل وا حردل ائنی عشر فلس والفلس ست 
فتیلات والفتیله ست نقیرات والنقیرۃ ثمانی قطمیرات والقطمیرۃ انا عشر ذرة : وذکر فیھا الدینار 
بحساب أھل الحجاز عشزون قیراطًا والقیراط حمس شعیرات والدینار عندھم طسوجًا وخمسة. 

وف ( المنافع 4: الدینار مائة شعیرۃ عند أھل ا خجاز وعند أھل سمرقند ستة وتسعون 
شعیرۃء والقیراط خمس شعیرات وھو طسوجتان ؛ والطسوج حہتان : والحبة سدس ثمن درھم 
وھو جزء من ثمانیة وأربعین جزءَا من درھم والدرھم سبعة أعشار الثقال ؛ فوزن الدرھم اللكي 
سبع وخمسوت حبة وھو ستة اأعشار حبة وعشر عشر حبة وھو درھم الزکاۃ . 

قال القاضي عیاض : وزعم بعضمم أن الدراھم لم تکن معلومة إلی زمن عبدالملك بن 
مروان وأنه جمعھا برأي العلماء وجعل کل عشرۃ دراهم سبعة مٹاقیل ء ووزن الدرھم ستة 
دوائقء ومذا لا یصح ولا یجوز أن تکون الدرامم مجھولة ‏ والأوقیة مجھولة ء وھو تجب الزکاۃ 
في أعداد منھا وتقع بھا البیاعات والأنکحة کما ثبت فی الأحادیث الصحیحة . 

قال النووي -رحم الله- : عذا ھر الصواب الذڈي یجب اعتقادہ وإھا کانت مجموعات من 
ضرب فارس والروم وصغاراً وکبارا وقطع فضة غیر مضروبة ولا منقوشة وؿِنیة ومخربیة فجمعوا 
أصغرھا وأکبرھا فضربوھا علی وزنھم ولم یتغیر المثقال في ا حاھلیة ولا في الإسلام ء وأجمع 
مل العصر الآول فمن بعدھم إلی پومناھذا عليه: وقیل : إن أول من ضربھا عبد الملك بن 
مروان بالعراق فی سئة أربع وسبعین ؛ حکاہ سعید بن ا مسیب ثم أمر بضربھا فی النواحی سنة 
ست وسبعین ہ وقیل :ول من ضربھا مصعب بن الزہیر ہأمر أخيه عہد الله بن الزبیر سنة سبعین 
علی ضرب الاأکاسرۃ ٹم غیرھا ا حجاج ہ وقیل : أول من ضرب الدراھم والدنانیر آدم عليه 
السلام . وقال أولادي لا تندفع حوائجھم إلا بھا وقد مر الکلام فیە أ٘یضا في هذا الفصل . 

م: ( بذلك جسری التقدیر ) ش:أي ہالمڈکور وھو قولە والمعتبر . . إلی آخرہم: ( فی دیسوان 
عمر-رضی الله عنه-) ش: الدیوان ھی ا حریدۃ التی یکتب فیھا ما بتعلق بأمور اللسلمین ؛ ومي 
فا افرطی سر بای کرت ات( اسم یا مورری اضر عرض الاحعتً ال 
من دون الدواوین أي رتب اجرائد للولاۃ والقتضاۃء: ( واستقر الأمر عليه )ش: أي علی الذي 
قدرہ عمر -رضي الله عنه . 


۷كٗ۲٢‎ 


وإذا کان الغالبِ علی الورق الفضة فھو في حکم الفضة ؛ وإذا کان العْالْبٍٍ علیھا الغش فھو في 

حکم العروض یعتبر أن تبلغ قیمتهہ نصإبًا . لان الدراهم لا تخلو عن قلیل ئن لانھا لا ننطبع إلا 

به ء وتخلو عن الکٹیر فحعلنا الغلبة فاصلة : وھو أن یزید علی النصف اعتہتاں“للحقیقة: 

وسنذکرہ في الصرف إن شاء الله تعالی إلا أن في غضالب الغش لا بد من نیة التجِارَةکما فی 
سائر العروض : إلا إذا کان تخلص منھا فضة تبلغ نصابا 


م: ( إذا کان الغالبٍ علی الورق الفضة ) ش: الورف بفتح الواو وکسر الراء ‏ وھو المضروب 
من العغضة ء وقد تسکن الراء ء وکذا الورقة بکسر الراء وفتح القاف الخففة؛ وقیل :الوری 
الدراھم خاصة : ونقل صاحب االبیان ؛ من الشافعیة أن الرقة ھی الذھب والفضة ؛ قال 
النووی-۔رحمہ الله- : وھو غلط فاحش ۔ 


وفی ل الذخیرۃ ٤‏ للقرافی : الرقة الدراھم الملصکوکۃة ولا یقال لغیرھا ء والورق الصکوك 
وغیرہ ء وقیل ھما الصکوك ہء وفي ١‏ ا نافع ؛ : المغضة تتناول لملضروب وغیرہ ء والرقة تختثص 
بائضروب م: ( فھو فی حکم الفضة ) ش: لأن الخش إذا کان قلیلاً لا یعتبر بە . لن الفضة لا تنطبع 
إلا بقلیل الغخش ء فجعل القلیل عفوً دون الکثیر ء فالفاصل بینھما بالغلہة فأیھما کان أغلب یعتبر 
بہ ۔ 

م: ( وإذا کان الغالب علیھا الغش فھو في حکم العروض )ش: جمع عرض بفتح العین 
وسکون الراء وھو ما لیس بنقد ‏ وقیل : ہو التاع م: ( بعبر أن تبلغ قیمنہ نصابًا ) ش: یعني تجب 
فیھا الزکاۃ م: (لان الدرآھم لا تخلو عن قلیل غش لانھا )ش: أي لن الفضة م: ( لا تنطبع )ش: أي 
لا تطاوع الضرب ولا تلین لأجل تفاسھا فی العمل والصیاغة م: ( لا بە ) ش: أي بالغش الیسیر م: 
( وتخلو عن الکثیر : فجعلنا الغلبة فاصلة )ش: ہین القلیل والکثیر م: ( وھو )ش: أي الکٹیرم: ( أن 
بزید علی النصف اعتبارً للحقیقة ) ش: أي لحقیقة الأمر بین القلیل والکثیر لأنھما لا یتحققان إلا 
بالزیادۃ علی النصف ء لن الکثیر ما یقابله قلیل ء والقلیل ما یقابله کثیر م: ( وسنذکرہ)ش: اي 
وسنذکر هذا البحثٹ أو هذا المذکور م: ( فی الصرف إن شاء الله تعالی إلا أن فی الب الغش لا بد 
من نیة التجارة کما فی سائر العروض) ش: لوجوب الزکاہ . 

م:( إلا إذا کان یبخلص منھما فضة تبلغ نصابًا ) ش: الاستثناء من قوله -لاہد من نیة التجارة ٠-‏ 
لأن الفضة لا بشترط فیھا نیة التجارۃ ء قال الأترازي : والظاھر أن خلوص الغضة من الدراهم 
لیس بشرط بل ال معتبر ان تکون فی الدراھم فضة بقدر النصاب : انتھی . 

قلت : لا سبیل إلی معرفة کون الفضة فیھا قدر النصاب إلا با خلوص ولا خلوضص إِلا بالنار . 
وفال صاحب الیناببع ٤‏ : قوله- وإذا کان الغالب علیھا الغش فھي فی حکم العروض- ء یرید 
به إذا کانت الضضےً لا تخلص بالنار ء وإن کان شيء یخلص منھا لایکون حکمھا حکم 


۷۳ غ 


لانه لا بعتبر في عبن المُضۃة القیمة ولا نیة التجارۃ والله أعلع 


العروض٠؛‏ بل یجمع ما فیھا من الفضة ویضمہ إلی ما عندہ من ذھب أو فضة أو مالأتجارۃ ویز کی 
الکل ء وإن کانت الفضة والخش سواء تجب فیھا احتیاظًا ذکرہ أبو نصر في ( شرح القدو زی ٤‏ . 

وقیل :لا جب ؛ وقیل : تجب فیها درھمان ونصف : وفي ۷ اللحیط ؛ ودالدآئع) 
واالتحفةٴ : والغش : لا بعتبر فی الذھب والفضة صفة زائدة علی کونھما فضة أو ذهیًا فتجب 
في الضروبة والنقرۃ وا حلي والتبر واللصوغ وحلیة السیف والسکین وا منطقة واللجام والسرج 
والأواني والسامیر امرکبة فی الصحف والکواکب فبھ إذا خلصت بالإفایة والواتیم والاسورة 
وغیرھا ویجمع بین ذلك : فإذا بلغت نصاہا تجب فیھا الزکاۃ : ولو کان وزنھا دون الائتین ونصفھا 
وبخشھا تساوي !ا ائتین لا تجب ء وفي ( الینابیع ؛ : إذا کانت الائتان فی العدد ونقصت فی الوزن 
لا جب وإن قل النقص . 

وفی 9 البدائم ٤‏ : لو نقصت الائتان حہة فی میسزان وکانت تامة لا تجب الزکاۃ للشك : 
وللشافعیة وجھان أصحھما وبە قطع الحاملی والبندنیجی والماوردي وآخرون لا تجب ء قال 
الصیدلاني : وسفع إمام ا حرمین وبالغ وعند مالك لو نقصت امائتان ثلاث دراھم تجب ؛ وعن لا 
تمنع الحبة ا لحہتان ١‏ وعنه لو نقصت دانع أو دانقین تجب الزکاۃ وبە قال أحمد 

م: ( لانە لا یعتبر في عین الضضة القیمة ولا نیة الجارۃ ) ش: أی ولا : تع ايفنَائة الْتجَارة 
بخلاف العروض ہ وقال الأترازي : فیه نظر لأنە لا حاجة إلی ذکر القیمة ء وکان ینبغی أن 


یقول : لا یعتبر فی عین المفضة نیة التجارۃ ء انتھی . 
فلت : فی نظرہ نظر لانه لا مانم من ذکر القیمة وھذامن صفتھا الكاشفة فلا یجوزء فلا 
محظور في ذکرھا فلا مجال للنظر فيه فافھم . 


غاد ہے پا 


رش 


فصل فی الذ مب 
لیس فیما دون عشرین مثقالا من الذھب صدقة : فإذا کانت عشرین مثقالافیھا نصف مثقال ما 
روینا : والثقال ما یکون کل سبعة منھا وزن عشرۃ دراهم وھو المعروؤوفت 
م: ( فصل فی الذمب ) 

ش: أي هذا فصل في بیان أحکام الذھب ‏ ووجه تأخیرہ عن الفضة قد مر فی أول فظیّل 
الُضة . 

م: لیس فیما دون عشرین مثقالاً من الذعب صدقة )ش: وقال ا حسن البصری -۔رحم الله: 
لیس في اقل من آربعین دینارا صدقة ء وھو شاذ : وذھبت طائفة أُن الذھب إذا بلغت قیمته مائتيی 
درھم ففيه الزکاة ء وإن لم تکن عشرین مثقالاً ء وھو قول عطاء وطاووس والزھري وأُبو أیوب 
السختیاني وسلیمان بن حرب ہ وکذا لا زکاۃ فی العشرین حتی تبلغ قیمتھا مائتی یم . 

م: ( فإذا کانت عشرین مثقالاً ) ش: وحال علیھا ا حول م: ( ففیھا نصف مثقال ما روینا ) ش: 
نعني لا روینا فی فصل الفضة وھو حدیث معاذ م: ( وا ثقال ما یکون کل سہعة منھا ) ش: الضمیر 
فی قولهە منھا : راجع إلی قوله ما یکون آو المثقال علی تأویل المثاقیل فإن سبعة مثاقیل اشترطت 
في التعریف فکان امثقال أو ما یکون في معنی سبعة مثاقیل ء قال السغناقی : وأخذ منە الکاکی 
فقال هذا مختصرام: ( وزن عشرۃة دراھم )ش: ارتفاع وزن علی الحخبریة عن قولەه - والثقال وزن 
عشرة دراھم - وقال الشراح کلھم :إن ھذا دور فإنه عرف فی فصل الفضةۃ والمعتبر فی الدراهم 
وزن سبعة ء وھو أن تکون العشرۃ منھا وزن سبعة مثاقیل والدور باطل : لتوقف کل مٹھماعلی 
الاخر . 

وآجاب الأکمل : أنه ما عرف الدرھم بالثقال فی فصل الفضة وإنا قال : المعتبر من أُصتافھا 
مایکون وزن سبعة مثاقیل فکان ذلك معروقًا فیا بینھم : ثم قال ھا هنا: والمثقال ما یکون کل 
سبعة منھا وزن عشرۃ دراهم ۔ ثم قال م: ( وھو المعروف ) ش: ا راد بالمثقال ھا ھنا هو المعروف 
فیما بین الناس الذي عرف به وزن الدراھم ؛ ولا دور في ذلك ء انتھی کلامه . وقال الأترازي : 
وقوله -وهو المعروف- لیس بعذر عن التشنیعء فلو قال : والمثقال هو ا معروف لکان هان الأمر 
ھونًا ولکن البیان للدرھم والدیئار ء ٹم قال :وذکر بعضھم في ہ شرحه ٤‏ في ھذااللوضع مایکون 
عن التحقیق بعیدا ألف فرسخ ء انتھی . 

قلت : غرضه بھذا التشنیع علی السغناقي ؛ فإنه قال :نعم فيه دور إلا آنه دفع تلك الشبھة 
بقوله وھو المعروف : فإن الشیئین إذا کانا معروفین فی أنفسھما ؛ ولکن ا حھالة إذا وقعت فی نسبة 
کل منھما إلی الآخر یجوز أن یعرف نسبة ذاك بھذا او نسبة ھذا بذاك . 


۳٣۵ 


ٹم ففي کل آربعة سٹاقیل قیراطان لآن الواجب ربع عشر وذلك فیما قَلن]ذِ کل مثقال عشرون 
قراط ء ولیس فیسما دون أرہمة مشاقیل صدقة عند أبي حنیفة -رحمہ اللةث وعندھما تج 


یانە أُنك إذا عرفت زیدًا وعمرا بعینھما ولكنك لا تعرف نسبة کل منھما إلی الخ ای 
طریق فتقول من زید فیجیبك ال مسٹول عنە بأنه ابن عمرو ء ثم مضی زمان ثم غفلت عما عرفة 
فطریق الضمن فتسأله فتقول من عمرو فیقول لك : أہو زید فتحصل لك معرفة نسبة کل واحد 
منھما إلی الآخر بالتصریح ء وإن وقع الاستغناء للمتیقظ بالتعریف الأول ولکن کان ذلك 
التعریف بطریقة الضم لا بالتصریح ولا یستبعدہ أحد . 

وكذلك ھا ھنا ذکر تعریف الثقال : وإن کان وقع الاستغناء وقع ما ذکر ھناك لکن لم یکن 
ذلك بطریق التصریح مع إظھار عذرہ بقوله - وھو المعروف - ء انٹھی ؛ وکذلك الکاکی اٌجاب 
بھذا وفیه کفایة یعرف بھا البعد عن التحقیق بینە وہین ما قاله الأترازي آکثر من ألف فرسخ ۔ 

م:( ثمفي کل أربعة مثاقیل قیراطان )ش: أي ئم الواجب بعد عشرین مثقالاً فی کل أربعة 
مثاقیل قیراطان ء لان الأربعة مثاقیل ثمانوت قیرط فکان القیراطان رہم عشرھا وو عشر مثقال . 
لان الثقال کان زمانھم عشرۃ دراھم ؛ وفی ل9 الصحاح ؟ : القیراط نصف دانق ء وأصله قراط 
بتشدید الراء یدل عليه جمعه علی قراریط بتضعیف الراء فأبدلت من أحد حرفی التضعیف یاء ؛ 
وکذلك دینار أصله دنار بتشدید اللون ۔ 


وقول الج وھري : القیراط نصف دائق غیر صحیح ؛ لان الدائنق سدس الدرعم ء والقیراط 
نصف سبع ء وکل دانق قیراطان وئلٹ ؛ وفی ( المخرب ؛ : الدانق قیراطان کما فی ٢‏ الصحاح ٤ء‏ 
إلا أن یدعی أن الدرھم کانت اٹنی عشر قیراطا وقد کان من الدراھم ما ہو كکذلك علی عھد 
عمر -رضي الله عنه- أو عبد الللك ؛ ئم صار الدرھم أُربعة عشر قیراطا وکان کكذلك فی أیام 
ا حوھري واللطرزي ء وفی ا حواشی ): القیراطان نصف دانق وشعیرۃ وثلاٹ اأخماس شعیرة . 

م: ( لان الواجب ربع العشر) ش: أي الواجب في الزکاۃ ربع العشرم: (وذلك فیما قلنا ) ش: أيی 
ربع العشر فیما قلنا وھو أن في کل أربعة مشاقیل قیراطین ء والقیراطان من کل أُربعة مثاقیل ربع 
العشر م: ( إذ کل مثقال عشرون قیراطا ) ش: فتکوتن أربعة مثاقیل ثمائین فیرطٔا وعشر الثمانین ثمانیة 
وربع الثمانیة آثنان فیکون القیراطان ربع عشر أربعة مثاقیل . 

م: ( ولیس فیما دون أربعة مثاقیل صدقة عند أبي حنیفة وعندھما تجب بحساب ذلك )ش: أي عند 
أَببي یوسف ومحمد -۔رحمھما الله۔ تجب فیما دون أربعة مثشاقیل بحساب ما زاد. وقال في 
الامع 4 وھي روایة عن أبی حنیںفة -رضی الله عنہ- م: ) وھی مآألة الکسور )ش: أى مذہ 
اللسآلة ومي وجوب الزکاۃ فیما دون أربعة مٹاقیل عندھما ؛ وعدم وجوبھا فيه عند أبی حنیفة 

٦ 


وکل دینار عشرة دراھم فی الشرع ؛فیکون أربعة مثاقیل في ھذا کاربعین درھما. قال : وفی تبر 
الذھمے والفضة وحلیھما وأوانیھما الزکاۃ : وقال الشافعی -رحمہ الله لاہیبپ الزکاۃ في حليی 
النساء وخاتم الفضة للرجال : لان مبتدل فی مہاح فشابہ ٹیاب البذلٰةَ 


س ہسحے۔ سسھظسو٥-‏ ہے- سے م۔۔ہ۹کہسیچ- ت سسسسسسس ہج ۹سمسسسس ہ۹س ہسہًسسس رس.. ٰؤٴ ںہ م..ٌہٰ 
تجب بحساب ذلك ء وقد مر الکلام في فصل الفضة من ا انبین ء وا خلاف في الموضعین واخد 


م: 2 وکل دینار عشرۃ دراھم في الشرع ) ش: فال الأترازي : فيه نظر ء لِأنه أراد بھذا التقریر 
ان الدینار والمثقال سواء ٠‏ وقد قرر قبل ھذا أن عشرۃ دراھم وزن سبعة مثاقیل لا وزن دینار 
واحد؛ فیکون الدینار مثل عشرة دراھم ؛ انتھی . 

قلت : آلذي قاله قبل هذا کان في ابتداء الأمر ء وتقرر بعد ذلك کل دینار بعشرۃ دراھم ء الا 
تری أُن الدیة قد قررت من الذھب بألف دینار ء ومن الورق بعشرة آلاف درھم ‏ وفی السرقة لا 
قطع في أقل من دینار أو عشرة دراھم م: ( فیکون أربعة مثاقیل فی ھذا ) ش: أُي فی الخلاف ال مذکور 
ہین أبي حنیفة وہین صاحبیه -رحمھما الله- م: ( کارہعین درعمّا ) ش: فی مسألة امائتین عند زیادۃ 
الاربعین درھما علیھما ؛ لأن الزیادۃ فی کل واحد منھما خمس النصاب . 

م: ( قال )ش: أي القدوریي م: ( في تبر الذھب والفضة ) ش: التہر بکسر التاء الثناۃ من فوق 
وسکوٹ الباء الموحدة ؛ ما کان غیر مضروب من الذھب والفضةم: ( وحلیھما )ش: بضم ا حاء 
وکسر اللام ء أي جمع حلي بفتح ا حاء وسکون اللام وعو ما تحلی بە امرأۃ من ذھب أو فضۂۃ ء 
وقیل آو جوھر : وا حلیة الزینة من الذھب والفضۃ ء: () وأوائیھما ) ش: أي الاوانی المعمولة من 
الذھب والغضة م: ( الزکاة)ش: مرفوع بالابتداء وخبرہ هو قوله مقدنًا - وفی تبر الذهھب 
والقْضة 

م: ( وقال الشافعي : لا جپ الزکاۃ في حلي النساء وخائم الفضة للرجال )ش: وبه قال مالك 
وآحمد وفغي روایة إسحاق : وقد کان الشافعی یقول هذا فی العرافق وثوقف ممصر ء وقال : ھذا 
ما أستخیر الله فی وقال اللیث : ما کان مِن حلی پلبس ویعار فلا زکاۃ فيه وإن اتخذ للتحرز 
عن الزکاۃ ففيه الرکاۃ . ۱ 

وقال آنس -رضي الله عنه -: یزکكي عامًا واحدًا لا غیر . وفال ا حسن البصری وعبد الله 
ابن عتبة وقتادۃ وأاحمد مرة : زکكاته عاریته ٭ ویروی ذلك عن اہن عمر وجابر إذا زکاہ مرة ذکرہ 
النسائي م: ( لانه ) ش: أي لان الحلي م: (مبشذل في مباح ) ش: وہو ا حلي الذي یباح استعماله ء 
وکل ما کان کذلك فلا زکاۃ فیه م: ( فشابہ ) ش: أي ا لحلي یباح استعماله ٹیابہ م: ) ثیاب البذلة ) 
ش: وھي ٹیابِ الهنة . 

۷۷ 


ولنا أن السبب مال نام ء ودلیل النماء موجود وھو الإعداد للتجارۃ خلقة:والدلیل هو المعتبر 
بخلاف الثیاب 

وأصله قاضي فاعل أعلالہ م: ) ودلیل النماء موجود ) ش: کأنە جواب عن سڑال مقدر وَهواآنِ 
پقال : فمن أین النماء فيه ؟ فأجاب بقولہ ۔ودلیل النماء موجود - م: ( وھهو البعداد تلتجارةۃ 
خلقة) ش: أي من حیث الحخلقة فلا تبطل بھذا الوصف بإعدادہ للاستعمال م: ( والدئیل هو المعتبر ) 
ش: أي الدلیل الذدي یدل علی أنه معد للتجارة من حیث الخلقة هو المعتبر لا نفس النماء م: 
(بخلاف الثیاب ) ش: ھذا جواب عن قوله ۔فشابہ ثیاب الہذلة- لأنه لا إعداد فیھا لا من العرف 
ولا من الشرع ؛ وفولنا مذھب عمر بن الخطاب -رضي الله عنه- وعبد الله بن عمر وعبد الله بن 
العباس وعبد الله بن عمرو بن العاص وأبي موسی الاأشعري وابن حبیب واہن جبیر وعبد الله بن 
شداد وعطاء وطاووس ومیمون بن مھران وأیوب واہن سیرین ومجاھد والضحاك وجابر بن زید 
وعلقمة والأسود وعمر بن عبد العزیز والشوری والزھري وذر الھمدانی والأوزاعي وابن شبرمة 
واٗسن بن حی والحسن بن جلي واستحبه ا لحسن ؛قال الزھري : نصت السنة أن في ا حلي 
الزکاةۃ وھو قول عائشة وأم سلمة وفاطمة بنت قیس ؛ ذکرہ عبد ا حق في ( الأحکام الصغری ؟ . 

فان قلت : ما سند أصحابنا فی الأحادیث ؟. 

قلت : روی أہو داود والنسائی عن خالد بن ا حارث عن حنسین المعلم عن عمرؤ بن شعیب 
عن أبیهە عن جدہ أن اسرأۃ أتت النہی تل ومعھا ابنة لھا وفي ید اہنتھا مسکتان غلیظتان من 
ذھبء فقال لھا :ہ اُتعطین زکاۃ هذا؟ قالت : لاء قال :۸ أبسرك أن یسورك الله بھما سوارین من 
النار ٥‏ فخلعتھما وألقٹھما إلی اللنبی قلُ وقالت : ھمالله ولرسولہ والمسکتان تثنیه مسکة 
0 ۶۶ 9 ۱ 

وروی أبو داود أیضا فی ١‏ سننہ ٤‏ : حدثنا محمد بن إدریس الرازي؛ حدثنا عمرو بن الربیع 
ابن طارق حدثنا یحبی بن یوب عن عبد الله بن أبي جعفر ان محمد بن عمر ابن عطاء أخبرہ عن 
عبہد الله بن شداد بن آلھاد قال : دخلتا علی عائشة -رضی الله عنھا۔ قالت : دخل علي رسول 
الله فرأی فی یدی فتخات من ورق فقال  :‏ ما ھذا یا عائشة؟ ٤ء‏ فقلت : صنعتھن أتزین لك 
وڈ رسرة الف تال فاسی کا 329 

قلت : لا ء فال: ! ٣۹۳ٗ٘و٘۰)+‏ انتھی . 


والفتخات : جمع فشخة بالفاء وسکون التاء اللثناۃ من فوق وبالحخاء اللعجمة وھي ال حام الذي 


. ]۲۳۲٢[ ء والنسائی‎ ]٣٥١١[ حین : قاله الألبانی ؛ سین أہی داود‎ )١( 


۱ ]۱٥١٥١[ صحیح : صحصہ الالباني سنن أہی داود‎ )٢( 
۳۷۸ 


جج و و و ا ا کک ا ا ور لو و ا ا ا و ا ا ٹک ا کسی ا ا یا ا ا یک کون 


وروی أُحمد فی (مسندہ؟ سو سر ی سو بس و عن شھر 
ابن حوشب عن آسماء بنت یزید قالت : دخلت انا نا وخالتیي علی رسول اللہ پل وعلیتااأضورۃ 
من الذھب فقال لنا ٠‏ أتعطیان زکاتھا ؟ ء فقلنا :لا فقال :ہ آما تخافان أن یسور کما الله أسَورَۃ 
من نار ادیا ز کان ۴۷2 ., 

وروی الدارقطني في سننە عن نصر بن مزاحم عن أبي بکر الھذلي حدثنا شعیب بن 
ا حبحاب عن الشعپی قال سمعت فاطمة بلت قیس تقول : آنیت اللبي چا بطوق فیه سبعون 
منفالا سن قب فققلت : یارسول الله خذ منە الفریضة فأخذ منە مثقال وثلائة أرباع مثقال!''' . 


وروی الدارقطتي أَیضَا عن یحبی بن أبي اللیث عن حماد بن إبرامیم عن علقمة عن عبد 
الله بن مسعود قال : قلت للتبي ا ات لامراتی خلافئ کوھت ضر رن مال قال : ہ فاد 
ز کاته : یا 

وروی أ٘یضا عن قبیصة عن علقمة عن عبد الله أن امرأۃ أتت النبي فقالت : إن لي حلیا 


وإِن لي بني أُخ وإن زوجي خفیف الید فتجزیء عنی أن أجعل جعل زکاۃ ا حلي فیھم قال: 


٤٤, 7 


وروی الدارقطنی أ٘یضا عن أ بی:حمرہ عن الشعبي عن فاطمة بنت قیس أن النبی کے قال : 
إِن للحلی زا2 : 

وروی أبو داود من حدیث أم سلمة قالت گنت الیس ا ضا عا مز ذھفت فنقلت : یارسول 
الله اکنز هو ؟ء فقال ما بلغ أن تؤدي زکاتە فزکي فلیس بکنز ء انتھی ء والأوضاح جمع وضح 
وھو احلي . 

فان قلت : روی الترمذي حدیث عمرو بن شعیب ال مذکور عن قتیبة عن ابن لھیعة عن عمرو 
این شعیب . . ا حدیث ہ ثم قال : ابن لھیعة ضعیف : ولا یصح في ھذا الباب شیء ء انتھی . 

قلت : ما علینامن ھذا الباب والطریق الذي رواہ ابو داود صحیح ء وقال ابن القطان فی 


)٦٦٤ /٦( ورواہ أحمد‎ :)١۷ /۳( [سنادہ حسن: قاله الھیثمي ۔الملجمع‎ )٦( 

. )۱۰۷ ,۱۰٦/٢( رواہ الدارقطنی‎ )١( 

() رواہ الدارقطنی (۱۰۸/۲) . 

() رواہ الدارقطنی (۲/ ۱۰۷) قال الدارقطنی ٰ او جع اافڈا جو وس رن ا رن 
٣۹‏ 
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کتابہ : إسنادہ صحیح ء وقال ا منذري : إسنادہ لا مقال فیه ء وخالد بن ا حارث|مام فقيه احتج بە 
البخاریي ومسلم ؛ وکذلك احتجا بحسین ا معلم ؛ وقول الترمذي ولا یصح في ھذا البابِ شيء ؛ 
قال فیه النذری : لعله قصد الطریقین اللڈذین ذکرھما هو ؛ فإن حدیث أبي داود -رحمه الج لا 
مقال فیە ء وعمرو بن شعیب وإن کان تکلم فیه بعضھم فقد قال شیخنا زین الدین وحکیٔ 
البخاری توقفه فیما حکاہ الترمذي عنە قال : رأیت أحمد بن حنبل وإسحاق بن راھویه وعلي بن 
المدینی وبا عبید وعامة أصحابنا یحتجون بحدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ ما ترکھ اأحد 
من اللسلمین فمن الناس بعدھم؟: 

فإن قلت :فی حدیث عائشة -رضی الله عنھا - محمد بن عمر: قال الدارقطنی هو 
بعپولن: 

قلت : قال البیھقی فی 9 العرفة ۲: هو محمد ہن عمر بن عطاء لکنە نس إلی جدہ فظن آنه 
مجھول ولیس کذلك وتبع الدارقطني في تجھیلە عبد ا حق ء وقال ابن القطان : خفي عليه کما 
خفی علی الدارقطني وھو من اللقات ء ویحبی بن یوب أخرج لە مسلم وعبید الله بن أبي جعفر 
من رجال الصحبحین ء وکذلك عبد الله بن شداد ء وا حدیث علی شرط مسلم وآخرجه الحاکم 
فی مستدرکه عن محمد بن عمر بن عطاء ء وقال : صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ . 

فإن قلت : فی حدیث إسماعیل بن عاصم رواہ یزید بن ھارون بالکذب وعبد الله ابن خیٹم 
قال ابن معین : أحادیله لیست بالقویة ‏ وشھر بن حوشب قال ابن عدي : لا یحتج بحدیله . 

قلت : علی بن عاصم بن صھیب بن سنان الواسطي وثقه آحمد ؛ وروی عنە وقال یحبی بن 
زکریا صدوق : وروی لە أہو داود والٹرمذي وابن ماجه وعبد الله بن خحیثم و هو عبد الله بن 
عثمان بن یٹم القاریء من القراء الكي ٠‏ قال یحیی بن معین : هو ثقة حجة ووثقه العجلي 
وأبو حام والنسائی ء روی لە مسلم والأربعة ؛ وشھر بن حوشب الاشعري الشامي ا حمصي . 
ویقال الدمشقی وثقه یحیی ؛ وعنە ثبت : وعن أحمد : ما أحسن حدیثه ووثقه : وروی لەه 
مسلم مقرونًا بغیرہ وروی له الأربعة . 

فإن قلت : فی حدیث فاطمة بنت قیس نصر بن مزاحم قال أآبو خیئمة : کان کذابا ٤‏ وقال ابن 
معین : حدیثه لیس بشیء : وأبو بکر الھندواني قال الدارقطني : متروك : وقال ابن ا جوزي قال 
غندر : ھو کذاب ء وقسال ابن مسعین وابن ا مدیئی: لیس بشيء : قلت : أخرجہ أبو نعیم 
الأصبھانی فی تاریخ أصبھان؛ في حرف الشین عن شیبان بن زکریاعن عباد بن کثیر عن شعیب 
ابن ا حبحاب بە سواء . فإن قلت : حدیث عبد الله بن مسعود ؛ قال الدارقطني : هو مرسل 
موقوف؛ قلت : فلیکن یحسن فیعمل بە ء وحدیثه الآخرعن قبیصة عن عقبة أحد مشایخ 

۸ 
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البخاري؛ واکثر منه في الصحیحء ولایلتفت إلی ماقاله ابن القطان أنه بخطی کیا . 

فان قلت : حدیث أُم سلمة فبہ ثابت بن عجلان ‏ قال البیبھقی :! تفرد ہهە ثابت . 

قلت : لا یضر ء فإن البخاري آخرج لہ وأمخرجہ ا حاکم فی 8 مستدرکه 4 عن محَاذ بن 
مھاجر عن ثابت بە وقال : صحیح علی شرط البخاري ولم یخرجاہ ء ومحمد بن مھاجر قال ابر 
حبان :؛ بضع ا حدیث عن الثقات ؛ وقال ابن ا جچوزي فی (التكحقیق ٤‏ :وھذاوعم قبیح ء فان 
مسلم فی اصحیحہ) ٠‏ وأما محمد بن مھاجر الکذاب فإنه متأآخر عنہ ۱ 

وآما أحادیث ا خصوم ؛ فمنھا ما رواہ ابن ا حوزی فی ( التحقیق ۹ بسندہ عن عافیةبن أیوب 
عن اللیث بن سعد عن أہي الزبیر عن جاہر بن عہد الله عن النبي قل قال : لیس في ا حلي 
زکاؤ؛ قال البیھقي : والذي یروی عن جابر عن رسول الله یا لیس في اخحلي زکاۃ لا أاصل 
لەء وفیه عافیة بن آیوب مجھول ؛ فمن احتج بە مرفوعًا کان مقر بذنبہ داخلاً فیما یعیب بە من 
یحتج بالکذابین ۱ وقال السروجی >رحمہ اللە۔ هذا غریب من البیھقی مع تعقبه الشافعی . 

ومنھا ما رواہ مالك -رضي الله عنه- عن نافع عن ابن عمر -رضی الله عنه- أنه کان یحلي 
نساءہ وجواریه الذھب ئم لا بخرج من حلیھن الزکاۃ ٠‏ 

ومٹھاما رواہ الدارقطنی عن شریيك عن علي ہن سلیمان قال ُ سألت آئس بن مالك -رضی 
الله عنه- عن اخُلي قال ا لیس فيه زژکاۃ . 


د مت 


۸۱ 


فصل فی العروص 
الزکاۃ واجبة فی عروض التجارة کائنة ما کانت إذا بلغت قیمتھا نصابًا مر الورق آو الذھب ؛ 
م:( فصل في العروض ) 

ش: أي عذافصل فی بیان حکم الزکاۃ في العروض . العروض بضم العین مت جنر ضۂضص 
وھو التاع القیمي وقیل : شھوھالیس بنقدك: والعرض بفتحتین حطام الدنیا ء کذا فی ( المغرَنن؟ 
وا الصحاح ٤‏ وفیه العرض بسکون الراء التاع وکل شيء فھو عرض سوی الذراھم والدنانیر ء 
قال أبو عہید : الأأمدعة الٹی لا یدخلھا کیل ولا وزن ء ولایکون حیولًاء ولا عقارا ء وقال 
السغناقي ای ضر ےہ و ہہ و ای ریم ما 
سے تس ےس ھت طص تا مھت 
وعدم ؛ وإغا آخر هذا الفصل للاختلاف فھا أو و لت 0.-۔7-۔- : 

۰ :( الزکاۃ واجبة فی عروض الدشجارة ) ش: قال اہن المنذر : أ جمع أھل العلم علی وجوب 
الزکاۃ فی العروض ؛ ورویناہ عن ابن عمر عمر : واہن عہاس والفقھاء ٭ السبعة ابن السیب والقاسم بن 
محمد وعروۃ بن الزبیر وأہو ہکر عبد الرحمن بن ا حارث وخارجة ابن زید وعبید الله بن عبد الله 
بن عقبة وسلیمان بن یسار وطاووس والحسن البصري واہرامیم النخعي والاوزاعي والثوري 
والشافعی وأحمد وإسحاق وغیرھم . 


وقال ربیعة ومالك : لا زکاۃ فی عروض التجارة مالم تنض وتصیر دراھم أُو دنانیر فحینئذ 
تلزمه زکاۃ عام واحد ء وقال فی ہ المبسوط ؛ : وإن مضی علیھا أحوال ؛ وقالت الظاھریة : لا 
زکاۃ فی العروض للتجارۃ ؛ وعن ابن عباس -رضي الله عنھما۔ کذلك . 

م: ( کائنة ما کائت )ش: کلمة ۔ما۔ س طووات ضدت کا 
والتقدیر الزکاۃ واجبة حال کائن کونھما من أي شيء کان من جنس ما تجب فيه الزکاۃ کالسوائم أ 
من جنس ما لا تجب فيه الزکاۃ کالثیاب والبغال وا حمر ؛ م: ( إذا بلغت قیمتھا) ش: ہپ 
العروض م:( نصابا) ش: لأن العتبر فیھا الغناء بقیمتھا ء وذلك موجود فی جمبع الاشیاء م: ( من 
الورق )ش: بکسر الراء أي الفضة اللضروبة م: ( أو الذھب ) ش: ا مضروب . 

وفی ۂ الذخیرة) وا امرغیناني ؛ : یعتبر في تقوی العروض بالنجارۃ بالدراھم ا مضروبه 
حتی أُن من اشتری عبدًاللتجارۃ بنقرۃ فضة وزنھا مائنان: ولا نساوي مائٹي درھم مضروبة لا 
تیب فی الزکاة ءوإن وجبت فی راس مالە لأن عین الذھب والغفضة لا یعتبر فیھا الضرب ولا 
4سز مات چتھا لأنه لا نصاب لھا فی نفسھا : والمقصود منٹھا لیست 
أعیانھاء وإغا القصود هو التمول بعانیھا فجعل نصابھا من مقصودھا وھي القیمة ؛ ثم الزکاۃ 

۴۸۲ 


لقولہ پیٹ فیھا : ۶ یقومھا فیؤدي من کل مائتی درھم خمسۂ5راھم؛ 
تجب في العروض في عیتھا حتی إذا ملکت بعد ا حول سقطت الزکاۃ . وفال الشاقعي -رضي الله 
عنه- : فی قیمٹھا . 
فإن قلت : کل مال اعتبر فيه النتصاب تعلق الو جوب بە ء أصله الأعیان ا ماشیة . 
قلت : نصابھا عندنا من عیاٹھا ؛ وإنما یعتبر التقوی لیعلم أن العین قد بلغت مقدارا معلوماً 
م: ( لقولہ لا فبھا : یقومھا فبژدي من کل مائتي درھم خمسة دراھم )ش: أي لقول النبی ققڑل 
رش را یر سی یت رس سر 


الله عنھم۔ ء ومن رواہ ما منھم ؛ وفی ہذا الباب أحادیث مرفوعة وعموقوفة فمن ال مرفوعة ما رواہ أبو 
داود فی ٭سننه8 حدٹنا محمد بن داود بن سفیان حدثنی بحیی بن حسان حدثنا سلیمان بن 


موسی ابو داود ء حدثنا جعفر بن سعد بن سمرة بن جندب حدثلي خہیب بن سلیمان عن أبیە 
سلیمان ءعن سمرة بن جندب :؛ قال : أما بعد فإن رسول الله کان یأمرنا أن نخرج الصدقة 
من الذي نعد للبیع وسکت عنہ ؛فیدل علی أنہ لە صحیح عندہ وکذلك المنذري بعدہ . وقال آبو 
اعد الب 7ھذا لیے ران او دا ررش پانناوسں ۲۷۳۷ 

ومنھا ما رواہ الحاکم في 8 مستدرکہ) بإسنادہ إلی أہی ذر قال سمعت رسول اللہ ہل یقول: 
١ي‏ الإبل صدقتھا وفي الغٹم صدقتھا وفي البقر صدقتھا وفي البر صدقته ومن دفع دنانیر أو 
دراہم آو تبر أو فضة لا یعدھا لغرم ولا ینفقھا فی سبیل الله فھو کنز یکوی بە یوم القیامة؟ 
وصححہ الحاکم وقال علی شرط الشیخین''' . 

ومٹھا ما رواہ الطہرائی فی 7 ممجمه معجمہ ! بإسنادہ عن سمرۃ -رضی الله عنہ۔ قال : کان 
رسول اللہ پل پامرنا صسپ ۷٣۰‏ الڈین ھم تلاد له وھهم عملۂ لا پرید بیعھم فکان 
یامرنا أُن لا نخرج عنھم صدقة ء وکان یأمرنا أن نخرج الصدقة من الذي یعد للبیم''' ورواہ 
الدارقطنی أیضا . 

ومن ال موقوفة ما رواہ أحمد في (مسندہاوعبد الرزاق فی مصلف والدارقطني فی 
(سننهاحدثنایحی بن سعید عن عبد الله بن آبي سلمة عن أبي عمرو بن حماس عن آبيه أنه 


. )۱٤٥١/٤( ومن طریقه البیھقی‎ ٤ کالت إجازۃ‎ ١ ضعیف : ضعفه الألبانی : آبو داود 8باب العروض إذ‎ )١( 
. رواہ ا حاکم فی الستدرك (۱/ ۸ء حسن إسنادہ اخافظ فی (الدرایة؛‎ )٢( 
رواہ الدارقطنی(۲/ ۷ء ۸ء قال صاحب دڈالتعلیق العْني؟ . قال ابن حزم : رواته یعنی جعفر بن سعد‎ )۳( 
. إلی سمرۃ مجھولون‎ 
۳غ‎ 


ولأنھا معدۃة للاہستٹماء باعداد العبد فاشےه اعد باعداد الشرع ؛ وتَتْى رط نیة التحارۃ لببت 
الإعداد: ٹم قال : یقومھا بما هو أنفع للمساکین احتیاطًا حق الِفقراع . 


قال : کنت أبیع الأدم وا حعاب فمر ہي عمر ہن ا خطاب-رضي الله عنه- فقال لي : أَذَِنْدِقة مالك 
فقلت یا أمیر الؤمنین إنھا هو الأدم وا حعاب قال قومھا وأد زکاتھا. ومنھا مارواہ عبد الْرَذَاقِ ففيی 
١مصنفہ‏ ا أُخہرنا ان جریج امحبرني موسی بن عقبة عن نافع عن ابن عمر - رضي الله عنھما - أُنه 
کان یقول ؛ فی کل مال یدار فی عبید أو تجارۃ و داوب أو بز للتجارۃ تدار الزکاۃ فيه کل عام . 
ومنھا ما رواہ البھقی من طریق أحمد بن حنبل ثنا حفص بن غیاث حدثنا عبید الله بن عمر عن 
نافع عن ابن عمر قال : لیس في العروض زکاہ إلا إذا کان للتجارۃ . 

ومنھا ما رواء عبد الرزاق عن عروۃ بن الزببر وسعید بن ا ملسیب والقاسم قالوا : في 
العروض تدارالزکاۃ کل عام لا تؤخذ منھا الزکاۃ حتی لا یأتي ذلك الشھر من عام قابل . 

م: (ولاتھا)ش: أي ولان العروض ۸م:) بعد ) ش: أى مھیاأةم: ) ار" ستنماء ) ش: .- 
لطلب النماء م: (باعداد العبد فأئبه العد باعداد الشرع ) شى: ا لمعد بضم ا میم وفتح الع وتشذدید 
الدال وھو الذھب والغضۂة م: ) ویشترط فيه ئیة التجارۃ لیلبت الإعداد ) ش: أي حالة الشراع أما إذا 
کانت النیة بعد الملك فلا بد من اقتران عمل التجارۃ بنیته ء لآن مجرد النیة لا یعمل فلا یصیر حتی 
یبیعه بالإاجماع إلا عند الکرابیسي من أصحاب الشافعي -رضي الله عنه - وأحمد في روایة فإنه 
بصیر للتجارة جرد اللیة فی ہ جوامع الفقه ؛ السا ة إذا نوی أنە إِن وجد ربحا یبیعھا لا ببطل 
السوم ولو نوی أن یجعلھا علوفة أو یعمل علیھا لا تبطل السوم مالم یفعل بخلاف عروض 
التجارۃ إذا نواھا للقنیة حیث تبطل التجارة ؛ وکذا العہد إذا نواہ للخدمة ء وعن محمد إذانوی ان 
یستخدمه فاستخدمہ لا تبطل التجارۃ مالم یجعله للخدمة ؛ ولو اشتری ا حلاب شیاما والقصاب 
اللحم فھی للتجارۃ وإن رعاھا في المفازۃ لم ببطل کونھا للتجارة ؛ لان المرعی للتخفیف في 
الونة . 

م: (ئم قال رحم الله ) ش: أي القدوري أو محمد >رحمھما الله- م: ) یقومھا با هو أنفع 
للمساکین احتیاطا حق الفقراء ) ش: أي یقوم العروض التي للتجارۃ بالذي هو أنفع للفقراء: وھو 
ان یقومھا بأنفع النقدین وبە قال أحمد لن ا مال في ید ا ماك في زمان طویل وھو النتفع فلا بد من 
اعتبار منفعة للفقراء عند التقوم ولا بد أن یقوم ما ییلغ نصابًا حتی إذا قومت بالدراھم تبلغ نصاباء 
وإذا قومت بالذھب لا تبلغ نصابًا تقوم بالدراھم وبالعکس کذلك . 

فإن فلت : فی خلافہ نظر للمالك وحقه بعتبر ہ ألا تری أنه گل تھی عن اأخذ کرائم 
الأموال في الزکاۃ واشترط ال حول فیھا . 

قلت : الالك اأسقط حقه بالاستنماء مدۃ ا حول فیوفر حظ الفقراء بالتقوم بالانفع مراعاۃ 


۳۸٤ 


قال -رضي الله عنه- : وھذا روایة عن أبی حنیفة -رحمہ اللە- وفي الال خیرہ؛ لآن الثمنین 
في تقدیر قیم الأشیاء بھما سوا وتفسیر الانفع أن یقومھا ما ببلغ نصابًا>وؤن أبی یوسف - 
رحمے الله- آنه یقومھا ھا اٹستری إن کان الثٹمن من النقود ؛لانه أبلغ فی معرفة للِالیة ‏ وإن 
اشتراھا بغیر النقضود بأن اشتراھا بالعروض قومھا بالنقد الغالب . وعن محمد ۔رحمۂ ٴآللہ۔ أنہ 
یقومھا بالنقد الغالب علی کل حال کما فی الملغصوب والمستھلك 

للحقین بقدر الإمکان . 

من( وھذا)ش: أي هذا الذي ذکرناہ بالتقوم ببا هو أنفع للمساکین م: ) روایة عن آبي 
حنیفة-رحمہ الله-) ش: في التقوم آربعة أقوال ء أحدھا ھذا اللذکور عن أَبي حنیفة وکذا ذکر فی 
الامالي ) یق ومھا بأنفع النقدین للفقراء ء وفی ‏ التحفةہ وا القنیة) : یقو مھا بأوفر القیمتین 
وأنظرھما وأکٹرھما زکاۃ . 

م: ( وفی الأصل ) ش: اي المبسوط ۲ م: ( خیرہ)ش: أي خیر آہو حنیفة -رحمہ الله- ا مالك 
في التقوم با شاء من النقدین ٭ وہذا هو القول الشانی م: ( لان الئمنین فی تقدیر قیم الأشیاء بھسما 
سواء )ش: لان التقوم معرفة مقدار ا الیة والنقدان في ذلك سواء ۱ 


م: 2 وتفسیر الأنفع أن یقومھا با ہبلغ نصابًا ) ش: ھذا کأنه جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ أن 
یقال : ما المراد من قوله في القول الاول - یقومھا با یبلغ نصابا الألفع - فان الأنفع الذی هو 
الافضل یحتمل أن یکون من جھة إیصال النفع للفقراء مطلفًا . فاجاب بقولە: وتفسیر الأئفع 
یعني ا مراد بالأنفع من ہذہ ا حیثیة یعني کون التقوم ببا ییلغ نصإبًا هو الأئفع لھم لا مطلق النفم ۔ 

م:) وعن أبي یوسف -رحمے الله - آنە یقومھا با استری ) ش: وبه قال الشافعی ء وھذاھو 
القول الثالٹإ ٤‏ یعنی یقھوم العروض بالٹمن الذي اشترامام: ( إن کان الشمن من النقود ) ش: أي 
من الدراھم أو الدنانیر م: ) لانہ أبلغ في مصرفة ا مالیة ) ش: لأئه ظھر قیمتھا مرۃ بھذا النقد الذی 
وفع بە الشراء والظاھر إن اشتراھا بقیمتھا فکان ھذا النقد اکٹر تعریفًا لقیمتھا من نقد آخر . 

م:( وإن اشتراھا بغیر النقود بآن اشتراھا بالعروض قومھا بالنقد الغالب ) ش: فی نقود البلد فإنہ 
لو اشتراھا بعروض فإنه لا یصح تقویھا للأشیاء ٭ وکذالو ورثه فوجب التقومِ بغالب نقد البلد ے 
وإِن کان مسافراً یقومھا فی البلد الڈي یصیر إليه . 

م:(وعن محمد -رحمہ الله- أنه یقومھا بالنشد الغالب علی کل حال) ش: ھذا هو القول 
الرابع؛ وبە قال الشافعي في وجه نول - علی کل حال- یعلی سواء اشتراھا بأحد النقدین أو 
بغیرہ لان کل ما یحتاج فیه إلی التقوی یعبر فیه النقد الغالب م: ( کما فی اللخصوب وال۔۔تھلك ) 
ش: أي کما یقوم بالنقد الغالب وقت ا حاجة إلی تقو الغصوب والذي استھلکە بغصب فلا یقوم 
إلا بالنقد الغالب وقت ا حاجة فی البلد . 

۵ 


وإذا کان النصاب کاملاً فی طرفی ا حول فنقصانه فیما بین ذلك لا بسَشظ الزکاۃ لانه یشق اعتبار 
الکمال فی آثنائہ اما لا بد منە فی اہددائہ للانعقاد وحقق الغنی بالنصاب وفیئ:انتھائه للوجوب : 
ولا كکذلك فیما بین ذلك 


وفيی الجتبی ؛ : الوجوب بالعروض علدلا باعتبار قیمتھا حتی بخیر ہین أُداء رَبغععشر 
قیمتھا أو رہم عشر عینھا وھو أحد قولي الشافعي؛ وفي قول عنه یژدي رہع عشر قیمتھاحتی:لؤ 
أدی ربع عشر عینھا لا یجوز ٭ وقال بعض أصحاب الشافعي -رضي الله عنھم -: فيه ثلائة 
أقوال: فی قول :یخرج ربع عشر القیمة وھو نصه في ۸ الام ٤‏ وعليه الفتوی وفي قول ربع عشر 
العرض ‏ وھو قول أبي یوسف ومحمد ء وفي قول: ینخیر بیٹھما وھو قول أبي حنیفة کذا في 
(اخلة٤‏ ۔ 

م: ( وإذا کان النصاب کاملاً فی طرفي ا حول فنقصائہ فیسما بین ذلك ) ش: أي فیما ہین طرفي 
ا حول م:) لا بسقط الزکاۃ ) ش: وإنما قیدنا بالنقصان احترازااعن ھلاك کل النصاب : فإنه بنقطع 
ا حول بە بالاتفاق ؛ وذکر النصاب مطلفًا یتناول کل مال تجب فيه الزکاۃ کالنقدین والسوائم ؛ 
وقال زفر : یشترط کمال النصاب من أولە إلی آخرہ: والشافعی -رحمہ الله- فیە أربعة أقوال : 

احدھا : آلە لو تلف بعض النصاب أو أتلفه ینقطع ا حول : وقال مالك وأحمد۔ 
رحمھما الله- : إن أتلفه لقصد الفرار عن الزکاۃ لا بنقطع ا حول وإلا ینشقطع . 

والثانی : مثل مذھبنا . والثالٹ : یعتبر فی آخر ا حول . 

والرابع : أنە یعتبر بعض التنقیص دون بعض الکساد ؛ وفي السوائم والنقدین یشترط کمال 
التصاب في جمیع ا حول عندہ وفي ‏ الحیط ؛ : اشتری عصیرا للتجارة ثم تخمر ثم تخلل فھو 
للتجارة ء وکذا شا التجارة إذا ماتت فدہغ جلدھا فھو للتجارۃ وعہد التجارۃ إذا قتل خلا فدفع 
بدله ء والثانيی للتجارة بخلاف العمد لو صالحه الولي علی عبد آو غیرہ لم یکن للتجارة ویبطل 
بالکتابة ء وإذا عجز لا یعود للتجارة ء ولو باع مال التجارۃ في ا حول بجنسھا آو بغیر جنسھا لا 
ینقطع ا حول ؛ وفي 2 اللجتبی ؛ : الدین في خلال ا حول لا بقطع حکم ا حول وإِن کان مستغرقّاء 
وقال زفر -رحمہ الله : ینقطع . 

م: ( لہ یشق اعتبار الکمال في أثنائہ ) ش: أي یشق اعتبار کمال النصاب فی أمناء ا حول لأنه 
قد یزید وقد ینقص ؛ واعتبار الزیادة والنقصان فی کل ساعة یفضي إلی ا حرج وذلك مدفوع شرعا 
م:( آما لابد منه) ش: أي من کمال النصاب م: ( فی ابتدائه ) ش: أي فی ابتداء ا حول م: (للانعقاد ) 
ش: أي لانعقاد السبب م: ( و تحقق الغنی بالنصاب فی انتھائہ) ش: أي انتھاء ال حول م: (للوجوب ) ش: 
أی لوجوب الزکاۃ م: ( ولا کدلك) ش: أي ولیس ال حکم کما ذکرنام: ( فیما بین ذلك) ش: أي فیما 
بن الابتداء والانٹھاء . 


غ٦‎ 


لانه حالة البہقاء ء بخلاف ما لو ملك الکل حیث پبطل حکم ا حول ولا تحجب الزکاة لانعدام 

النصاب في ال حملة ولا كذلك فی الالة الأولی ؛ لأن بعض النصاب باق فَیَقی الانعقاد . قال : 

ونضم قیمة العمروض إلی الذھب والفضة حتی یتم النصاب ؛لان الوجوب فی الکل باعتبار 

التجارة وإن اضترفت جھة العداد ویضم الذھب إلی الفضة للمجانسة من حیث الطٰثیة ومن 
ھذا الوجه صار سبا 


م: ( لانه حالة البقاء بخلاف ما لو ملك الکل حیث یبطل حکم ا حول : ولا جب الزکاۃ لانعدام 
النصابِ في الحملة ولا کذلك فی ال-ألة الأولی ؛ لان بعض النصاب باق فیبقی الانعقاد) ش: أي بقاء 
شيء من النصاب فیضم المستفاد إليه وھو خامم فضة ؛ وذلك لتمکن القول بہقاء الانعقاد حتی لو 
ملك جمیع النصاب في أثناء ا حول انقطع ا حول لعدم النصاب؛ والانعقاد جمیعًا لعدم الحل . 

م: ( قال : وتضم َيمة العروض إلی الذھب والضضة حتی یشم النصاب ) ش: هذا بالإجماع م: 
(لان الوجوب ) ش: أي وجوب الزکاة م: ( في الکل )ش: أي فی قیمة العروض والذھب والفضة 
م: (باعتبار التجارة ) ش: أي تجب باعتبار التجارۃ م: (وإن اخلفت جھ الإعداد ) ش: أي التھیئة 
للتجارۃ ء لان الوإعداد في العروض جھ۴ة العباد لا إعداد التجارۃ : وفي الذھب والفضة من الله - 
عز وجل- حیث خلقھما للتجارۂ . 

م: ( ویضم الذھب إلی الفضة ) ش: عندنا خلافًا للشافعی - رحمه الله - لکن أصحابه الثلائة 
اختلفوا في کیفیة الضم علی ما یجيء الآن وقال الشافعي وأحمد - رضي الله عنھما - في 
روایة ء وآبو ثور ء وداود : لا تضم لە م: ( للمجائسة من حیث اللمیة )ش: أي علة الضم المجانسة 
بین الذھب والفضة ء باعتبار الٹمنیة لان کل واحد منھما ثمن فإذا کان ما هو یعد فی المجانسة علة 
للضم ؛ وھو العروض ؛فلان یکون في الأقرب أولی م: (ومن ھذا الوجه صار سبباأً )ش: أي من 
حیث الثمنیة صار کل واحد من الذھب والفضة سببا لوجوب الزکاۃ ؛ ودلیل الشافعی - رحمه 
الله - أُنھما جنسان مختلفان فلا یضم أحدھما إلی الآخر لتکمیل اللصاب بل یعتبر کمال النصاب 
من کل واحد منھما کالسوائم . 

قلنا : ھذاینتقض بضم العروض إلی العروض ؛ وفي الدراھم ء ولا یرد السوائم لن علة 
الضم ھي المجانسة هي ظاعرۃ بین الذھب ء والفغضة ؛ لأتھما یقوم بھما الأشیاء ء وکذا بین 
عروض التجارۃ والذھب والفضة ؛ لان الکل للتجارة بخلاف السوائم لأنه لا مجائسة بیٹھا عند 
اختلاف ا حجنس فلا یضم بعضھا إلی بعض ہء وکذا لا مجانسة بیٹھا وہین الذھب والفضة ؛ لھا 
لیست للدجارۃ ؛ ولنا أَيضًا ساروي عن بکیر ہن عہد الله الأشج أنه قال : من السنة أن یضم 
الذھعب إلی الضضة لایجاب الزکاة : والسنة إذا أطلقت یراد با سنة رسول الله ٹلا ذکرہ 
صاحب ف الٰیسوط؛ : واالبدائع" وغیرھما : وبکیر بن عہد الله بن الأشج القرشي روی لە 


۳ ۸۷ 


ٹم تضم القیمة عند أبی حنیفة -رحمہ الله- وعندھما بالأجزاء وھو روایة عنه ء حتی أن من کان 
له مائة درھم وخمسة مثاقیل ذھب ؛ وتبلغ قیمتھا مائة درھم فعليه الزکاڈاعدہ خلاقًا لھما ء 


الحجماعة . 

م:(ئم تضم القیمة عند أبي حنیفة - رحم الله- ) ش: إِن شاء قوم العروض؛ ویفتھا۔إلی 
الدراھم والدنانیرء وإن شاء قوم الدراھم والدنانیر فیضم قیمتھا إلی قیمة العروض؛ وبه قلانِ 
الاوزاعی ؛ والشوريء وأحمد في روایةم: ( وعندھما بالاجزاء ) ش: أي عند أبي یوسف ٠‏ 
ومحمد : الضم بالأجزاء ء وبه قال مالك ؛ واحمد في روایة ؛ ولا یری الشافعي الضم ؛ وبه 
قال أحمسد في روایة ء وآبو ٹور ؛ وأبو داود وذھب آخرون إلی أن الضم إنمایکون إذا کمل 
التصاب من أحدھما ؛ ببیان ذلك : إذا کان احدھما ثلٹا النصاب فلاہد ان یکون الآخر ثلٹي 
النصاب ؛ وكکذلك النصف وغیرہ ؛ ولو کائٹ عشرۃ دنائیر ء ومائة درھم؛ وقیمة الذنائیر ما 
یجب الضم بالاتفاق ؛ علی اختلاف التخریج عندہ باعتبار القیمة وعندھما باعتبار الآجزاء ء ولو 
کانت مائة درھم وخمسة دنائیر قیمتھا خحمسون لا یضم بالاتفاق کذا فی (الٰتحفة* ء ولو کانت 
مائة وخمسی درهسًا ء وخمسة دنائیر وقیمة الدنائپر لا تساوی خمسین درھما تجب الزکاۃ علی 
فولھما . 

واختلف المشایخ علی قول أبي حنیفة - رحمه الله - ؛ قال بعضهھم : لا تجب عندہ لان 
الضم عندہ باعتبار القیمة وہضم الأقل إلی الآکثر ؛ لان الأقل تابع للاکٹر فلا یکمل النصاب ۔ 

وقال العقيه أہبو جعفر : یجب علی قوله : وھو الصحیح أن یضم الاکٹر إلی الاقل کذا في 
٦الختلفات؛‏ . وذکر البزدوي : تضم بالقیمة ؛ وہالأجزاء عندہ ؛ وعندھما بالآجزاء فقط؛ وفي 
الأسبیجابی وغیرہ : معنی الضم بالأجزاء أن یکون من کل واحد منھما نصف نصاب من غیر نظر 
إلی قیمتھا آأو من أحدھما لصف وربع ؛ ومن الآخر رہع ؛ أو من أحدھما نصف ؛ وربع ؛ 
وٹمنء ومن الآخر ثمن . 

وفی (الحیط٥‏ : لو زاد علی النصابین أقل من أربعین درھمًا ؛ أو أقل من أربعة مشاقیل من 
الْذھب تضم إحدی الزیادتین إلی الآخری لیتم النصاب أُربعین درهمًا ء أو أربعة مثاقیل عندہ : 
وعندھما لا یضم ء لن الزکاۃ تجب في الکسور عندھما : والنصف لیس بشرط فیھمام: ( وھو 
روایة عنە ) ش: أي الضم بالأجزاء إِنما هو مذھب صاحبيه روایة عن أبي یوسف - رحم الله - 
رواما هشام عنه ؛ وفی (المفید) : رواھا ا حسن علە . 

م: ( حتی أن من کان لە مائة درھم وخمسة مثاقیل ذھب ؛ وتبلغ ٹیمتھا مائة درھم فعليه الزکاۃ عندہ 
خلاتًا لھما ) ش: ذا بیان نتیجة ا خلاف ہین أبی حنیفة - رحمہ الله - وصاحبيه في کیعیە ضم 
الذھب إلی غیرہ من الفغضة وھو ظاھر . 

۷۸۸ 


ھما یقولان اللستبر فیسھما القدر دون القیسمة حتی لا تحجب الزکاۃ فی مضجّوغ وزنہ اقل من مائتین 
وقیمتہ فوقھا ء ہو یقول : إن الضم للمجانسة وھو یتحقق باعتبار القیمة دوٹ:الصورۃ فیضم بھا 


والله أعلم ۔ 


م: (ھما بقولان ) ش: أي أبو یوسف ٠‏ ومحمد یقولان : م: ( إن العتہر فیھما الْقلإْدون 
القیمة) ش: أي الاعتبار في الذھب ہء والفضة القدر یعنی عینھما لا قیمتھمام: ( حتی لا تجب الزکأة 
في مصوغ وزنە أقل من مائنین وقیمتہ فوقھا ) ش: في مصوغ نحو إبریق ؛ أو کس ؛ أو نحوھما إذا 
کان وزنە أقل من مائتي درھم وقیمته مائتا درھم لا تجب الزکاۃ فیھا بالاتفاق ؛ لن القیمة ساقطة 
الاعتبار فیھما کما فی سائر حقوق العباد . 

م: (ھو یقول )ش: أي أہو حنیفة یقول : م: (إن الضم للمجانئسة ) ش: أي ضم الذھب إلی 
الفضة للمجانسة بیٹھما فی الثمنیة م: ( وھو) ش: أي اللجائسة م: ( ینحقق باعتبار القیمة دون الصورۃ) 
ش: لان في اعتبار الأجزاء اعتبار الصورۃ ؛ ومساألة الصوغ لیست فیما نحن فيهہ إذ لیس فیھا 
ضم شء إلی آخر حتی تعتبر القیمة ء فإن القیمة فی النقود إنما تظھر شرعا عند مقابلة أحدھما 
بالآخر وھاھنالیس کذلك م: ( فیضم بھا)ش: أي فیضم الذھب إلی الفضة بالقیمة یعني 
باعتبارھا . 


با جات ہد 


۴,۹ 


باب فیمن ہمز علی العاشر 
إذا مر علی العاشر بمال فقال : أصبته منذ أشھر 


م: (باب فیمن یر علی العاشر) 

ش: أي : ھذا باب فی بیان حکم من بر علی العاشر ء وأ حق مذا الباب بکتاب الز کا اتباعا 
اللمبسوط٤‏ ء ولشرح ا حامع الصغیر . ووجه الناسبة فیه ظاھرۃ ء لآن العشر ا مأخوذ من السلمغ 
ا مار علی العاشر ھو الزکاۃ بعینھا إلا أن العاشر کما یأخذ من المسلم یأخذ من الذمي والمستامن: 
ولیس الأخوذ منھما زکاة ء فقدم الزکاۃ علی ھذا الباب علی ما بعدہ ء لن الزکاۃ إحدی آرکان 
الدین ء وأما تقد الصلاة علیھا فظاھر . 

ولفظ العاشر اسم فاعل من عشرۃ القوم أعشرھم عشرا بالضم إذا أخذت منھم عشر 
أموالھمء فعلی ھذا فتسمیة العاشر الذي بأخذ العشر إإما یستقیم علی أخذہ من ا حربي لا من 
اللسلم والذمی ‏ لأنه یأخذ من المسلم ربع العشر : ومن الذمي نصف العشر : ومن ا ضربي 
العشرء فعلی کل حال یطلق عليه اسم العاشر ء وفی (الصحاح : عشرت القوم أعشرھم :بہضم 
الشین عشرًا ہضم الشین عشر العین إذا أخذت عشر أموالھم ‏ ومنھم العاشر ؛ والعشار بتشدید 
وعشرت غیرھم بالکسر عشرً بالفتح إذا صرت عاشرھم ؛ وعاشر العشرة اأحدھم؛ وعاشر 
التسعة مصیر التسعة عشرة بنفسه : والعاشر من نصبه الإمام لآخذ الصدقات من التجار من ا مال 
الدی تجب فیيه الزکاۃ ویأمن التجار ہہقائه فی المفاوز من قطاع الطریق ؛ واللصوص . 

فإن قلت: روي عن النبی قُ آنە لعن العاشرین وذمھم . 

قلت: ھذا محمول علی من یأخذ أموال الناس ظلمًا وھم القوم الکاسون الذین یأآمحذون من 
التجار فی مصر والشام وحلب ٠‏ في أکثر من عشرة مواضع ظلمًا وعدواا ء ویقولون: نأخذ 
الزکاۃ ویکفرون بسبب ذلك ؛ وھم الذین لعنھم النبي للا وقال :٭ لا یدخل ا حنة صاحب مکس٤۔‏ 

م: ( إذامر علی العاشر بمال )ش: أي إذا مر شخص علی العاشر مبال من الاموال الباطنةء 
وإنا قلت کذا لأن فی الأموال الظاھرة وھي السوائم لا یحتاج العاشر إلی مرور صاحبھا أي 
صاحب الال عليه فی ثبوت ولایة الأخذ لە ء فإن لە أن یأاحذ عشر الاموال الظاھرة منە ٭ وإن لم 
ات الال عليه ء أما فی الأموال الباطنة الأداء لصاحب ا ال لکونە غیر محتاج إلی 
ا حمایة فإذا آخرجھا إلی ا مفاوز احتاج إلیھا فصارت کالسوائم م: ( فقال : اأصبنه منذ أشھر) ش: 
أی فقال صاحب ا ال : أصبت ھذا ا ال یعني لم یحل عليه ال حول فلا زکاۃ عليه حتی یحول عليه 
ا حول . 


فإن قلت : قوله : مد اُشھر ؛ کیف یراد به ما دون ا حول . 


۰ 


أو علی دین وحلف صدق : والعاشر من نصبه الإمام علی الطربق ليأخْلدالصدقات من التجار ‏ 

فمن أنکر منھم تمام ا خول أو الضراغ من الدین کان منکرا للوجوب : والغتولِ قول انکر مع 

الیمین وکذا إذا قال أدیٹھا إلی عاشر آخر ‏ ومرادہ إذا کان فی تلك السنة عاشر أَخر؛ لان ادعی 
وضع الأمانة موضعھاء بخلاف 


قلت : الأشھر جمع قلة یقع علی العشرۃ فما دونھا ء فلا بد أن یراد بھا ما دون الستة هُذا 
الطریق ء ورأیت بخط الأترازي منذ شھر بالإفراد ء والظاہر أنه سھو منە ؛ لن النسخ کلھا بلفظ 
اُشھر ء وکذا الشراح مشوا عليه . 

م: ( آوعلی دین )ش: أيى أو قال : علی دین یرید بە دینّا محیطا بجاله وا مراد بالدین دین 
العباد الذي عليه المطالبة من جھتھم والذي لا یطالب من جھتھم لا ینعم الزکاۃ ء ومذا أ٘یضا إذالم 
یکن فی یدہ مال آخر من جنس النصاب فقد حال عليه ا حول ہ فإذا کان فی یدہ شيء من ذلك لا 
یلتفت العاشر إلی قوله : ویأخذ من ھذا ا ال الذي لم یحل عليه ا حول ؛ لآن المستفاد عندنا یضم 
إلی ما عندہ من النصاب : إِلا أن یکون من إبل الزکاۃ فحینئذ لا یأاخذ باعتبار نصاب آخر عندہ 
حال عليه ا حول ء وکذا لا یأخذ إذا کان الال للصبی أو الجنون . 

م: ( وحلف صدق ) ش: لآن القول للمنکر مع ینە ء وکذا لا یأخذ إذاتصدق مع ینە إذا 
قال : ا ال لی وأنا آجیر فيهە ء أُو هو ودیعة عندی أو بضاعۃ أو لیس للعجارۃ ء أو قال : آنا 
مضارب أو مکاتب أو عبد مأذون لە ؛ وفی خزانة الأکمل ؛ : إذا کان رب ا ال معه فإنه یعشرہ ء 
وعند أبي یوسف -رحمہ الله : لا ین عليه فی ھذہ الوجوہ کلھا لأنھا عباد ة ولا یمین فيی عادات 
کالصوم والصلاۃ وا حج ؛ ووجه ظاہر الروایة أنە لا مکذب لە فی العبادات وھنا یکذبە العاشر 
وبھذایحصل ال حواب عن سؤال السغناقی بقوله :الزکاة عبادۃ لله تعالی کالصوم والصلاۃ فلا 
یشترط التحلیف . 

فإن قلت : یرد عليه حد القذف فإنه لا بستحلف فبِه ء مع أن فیه حق العبد ۔ 

قلت : شرعت الیمین للنکول . والقضاء ہالنکول متعذر فی اخدود . 

م: ( والعاشر من نصبه الإمام علی الطریق ) ش: أي الطریق الذی هر عليه أصحاب الاموال م: 
( لیأخذ الصدقات من التجار ) ش: أي الزکاۃ . 

م:(فمن أنکر منھم ) ش: أي من التجار م: ( تمام ا حول )ش: أي قال : ماحال ال حول م: ( أو 
الفراغ من الدین ) ش: بأن قال : علی دین محیط بالی م: ( کان منکرا للوجوب ) ش: أي لوجوب 
الزکاۃ م: (والقول قول ا منکر مع مینە : وکذا إذا قال : أدیتھا إلی عاشر آخر ) ش: أي غیر هذا العاشر م: 
( ومرادہ إذا کان فی تلك السنة صاشر آخر لان ادعی وضع الامانة ) ش: أي الزکاۃ م: (موضعھا بخلاف 


۳۱۹ 


ما إذالم یکن عاشراً آخر فی تلك السنةۃ لأئه ظھر کذبە بیقین وکذا إذاقال أدیتھا نا یعنیي إلی 

الفشراء في اللصر؛ لآن الأداء کان مفوضّ إليه فیيە وولایة الاخذ بالمرور لذخولم حت ا حمایة : 

وکذا ا واب فی صدقة السوائم في ثلاثة فصول : وفي الفصل الرابع وھو ما إذاقال : أدیت 

ہنفسی إلی الفقراء في المصر لا یصدق وإن حلف . وقال الشافعی -رحمے الله- : یصدق لاہ 

وصل ا حق إلی الستحق ء ولنا أن حق الاخذ للسلطان, ملا مِلك |بطاله بمخلاف الاموال 
الباطنة ثم قیل الزکاۃ في الاول والثاني سیاسة ء 


ما إذالم یکن عاشر آخر) ش: أي غیر ھذا العاشر فإنه لا یصدق م: ( لانه ظھر کذبە بیقین وکذلك ) 
ش: وکذا إذاالقول: قوله : فیصدق مع یبنەم:( إذا قال : آدیٹھا نا یعني إلی الفقراء في المصر لان 
الأداء کان مضوضً إليه )ش: أي إلی امالك م: ( فیه ) ش: أي في الصرم: (وولایة الاخذ ) ش: 
للساعی إنما تکون م: ( بالمرور)ش: أي بجرور ا مالك علی الساعی م: ) لدخوله تحت ال حمایة ) ش: 
بالمرور عليه . 


م: ( وکذاا جواب في صدقة السوائم )ش: إذا قال العاشر فی الڑبل والبقر والغنم م: ( في ثلائة 
فصول ) شں: أولھا : قوله أصبتھا منذ أشھر والثانی قوله: او علی دین: وائٹالٹ قولە : أآدیت إلی 
عاشر آخر ء وفی تلك السنة عاشر آخر ففی ھذہ الفصول الثلاثة إذا حلف صدق فیکون القول 


۔ 


قوله . 

:( وفي الفصل الرابع وھو ما إذا قال : أدیت بنفسی إلی الفقراء لا یصدق وإن حلف : وقال 
الشافعی -رحمہ الله-یصدق )ش: فیکون القول قوله ء وھذا قول الشافعی-رحمہ الله- فی ا حدید 
. وقال فی القدم :لا یصدق وبە قال مالك وآحمد : وقال النووي -رحمہ الله فی ۷١شرح‏ 
الملیذب ؟ : أما الأموال الظاھرۃ علی الزروع والثمار وا مواشي والمعادن ففي اصح القولین وھو 
ا لجدید جواز تفریقه بنفسه ؛ وفی القدِ منعهء فإن دفعھا بنفسه فعليه دفع ثان إلی الإمام او 
نائبهء وسواء کان الإمام عادلاً أو جائرا م: ( لأنه أوصل ا حق إلی ال۔.-تحق )ش: وھو الفقیر : 
وأسقطوا المؤنة عن الساعی . 

م: ( ولنا أن حق الاخذ للسلطان فلا ِلك ا الك إہطاله ) ش: أى إبطال حی السلطان م: 
(بخلاف الأموال الباطنة )ش: لأنھا مفوضة إليه . 

م: (ئم قیل )ش: أشار بە إلی ان فی الفصل الرابع الم یصدق في قولە : وآخذ منە الساعي 
انا ماذا یکون حکمەه وھو أن فیه الخلاف: فقال بعضہ : م: ( الزکاۃ في الآول ) ش: یعني تقع الزکاۃ 
فی دفعه بنفسه ہ لأنه أوصل ا حق إلی مستحقه م: (والٹانی) ش: وھو أخذ الساعي انیّا یکون م: 
(سیاسة) ش: زجرٌالە حتی لا یفعل ذلك مرۃ آخری : وزج را لغیرہ عن الاقدام علی ما لیس لە ء 
والسیاسۃ القیام علی الشٴيء با یصلحے وھو فی الأجوف الواوي ؛ وفی (المغرب ؟: یقال 


زوش 


وفیسل ھي فبے الثاني والاول ینقلب نفلاً وھو الصحیح ؛ ثم فیسما یصنَکِق في السواشم وأموال 
النجارة لم بششرط ]خراج البراءۃ فی 9 الحامع الصغیر؛ وشرطہ فی الأصل وَّهوٰروایة ا حسن عن 
أبی حنیضة -۔رحمه اللە۔ لاہ ادعی ولصدق دعراہ علامة فیسجب إہرازھا: وجہاالاول أن اخط 
یشبه الخط فلا یعتبر علامة . 
سس تس کک ہہھعپیشس سیئیٹو0ژگژشستھستوڈوسییشگ۲کٹٹھڑٹڑ ا 0ھ ہجو 
للرجل :یسوس الدواب إذا قام علبھا وساسھاء ومنه الوالي یسوس الرعیة سیاسة أي یلی أمرھم' 
م:(وقیل :ھی )ش: أي الزکاۃ م: ( في الاني ) ش: یعني فی أخذ الساعی لن الزکاۃ حق الله 
تعالی ؛ وإما یستوفيیه من انتصب ثانیا في استیفاء حقوقه؛ فلا تبرأ ذمته إلا بالصرف إليه م: 
(والاول ینقلب نفلاً ) ش: ھذا کأنه جواب عن سؤال مقدرء تقدیرہ أن یقال : الزکاة إذا کانت فيی 
آخذ العاشر ء فماذایکون حکم الذي دفعه ا مالك إلی الفقیر : فاجاب علە بأن الأول وھو دنع 
امالك الزکاۃ إلی الفقیر یقع نفلاً + کمن صلی في منزله الظھر لم سعی إلی ا لحمعة ینقلب ظھرہ 
الصحۃ آنه ا ثبت ولایة الأخذ للسلطان شرعًا فی الأموال الظاھرۃ کان أداء رب ا ال فرضًا لغوا 
کما لو دی الحزیة إلی المقاتلة بنفسه . 

م:( ثم فیما یصدق ) ش: أي ثم في الذي یصدق رب ا ال م: ( في السوائم وآموال النجارۃ لم 
بشترط ) ش: محمیل ٭-ر حمهہ الله- م: ( إخراج البراء) شض: أيى خط البراءة أراد به العلامة 3 ۰- 
العامة م: )( في الحامع الصغیر) ش: وھو الذي صنفه الإمام محمد -۔رحمه الله م: (وشرطه ) ش: 
أي شرط محمد -رحمہ الله- |نحراج البراءة م: ( فی الأصل ) ش: أي ۷البسوط+م: (وھو روایة 
ا حسن عن أبي حنیفة -رحمه الله- )ش: أي شرط محمد إخراج الہراءة وھو روایة ا حسن بن زیاد 
عن بی حنیفة م: ( لأنہ ادعی ) ش: أي لان رب الال ادعی الدفع ۱ 

م: ( ولصدق دعواہ علامة فیجب إہراڑھا ) ش: أي إظھارھا : لآن العادة أن العاشر إذا أخذ 
کتب بذلك براءة ء فإذالم یکن معه براءة فالظاھر یکذبە فلم یقبل قولە من غیر براءة ء کالرأة إذا 
اأخبرت بالولادة ء فإن شھدت القابلة قبلت وإلا فلا ء ثم علی قول من بشترط إخراج البراءة مل 
یشترط الیمین معھا ؟ فقد اختلف فیيه ‏ وفي ہ الٰحیط؛ واجامع التمرتاشي ۹ : إذالم یحلف لم 
یصدق عند أبي حنیفة ۔رحمہ الله - وقالا : یصدق لشہادۃ الظاھر لە . 

م: ( وجە الأول) ش: أي وجه القول الأول وھو عدم اشتراط إخراج البراءة م: ( أن الخط یشبه 
الخط )ش: لان التزویر یدخله فلا یکن جعله حکماآًم: ( فلا یعتبر علامة )ش: وقال الأترازی 
فیھا: وقال صاحب ٦الھدایة ٥‏ فی قوله: فیما یصدق في السوائم وأموال التجارۃ نظر : لان ما 
یصدق في السوائم الفصول الثلائة المذکورة ء لأنه إذا قال ؛علي دین أو غوصبت منذ أشھر أو 


۳ 


قال : وما صدق فيه السلم صدق فیه الذمی ء لان ما یؤخذ منه ضف ما یؤخذ من المسلم ء 

فتراعی تلك الشرائط تحقیقًا للضعیف ء ولا یصدق ا حربی إلا فی ا جحوارًيإٗبَقول : ھن أمھات 

اولادي أو غلمان معه بقول : ھم أولادي لان الأخذ منە بطریق ا حمایة وما فی یدہ من ا مال 
بحتاج إلیھا 


أدیتھا إلی الفقیر فی الصر فمن این یأتی بخطوط براءة العاشر ولا یصدق ذلك إلا في صوٴزة 
واحدة ؛ وھو أن یقول أدیته إلی عاشر آخر وفی تلك السنة عاشر آخر ؛ فأجاب الأکمل عن ذلك 
بامادع النام آزادت طاص ای ضصررڈالتگ انی 

قلت : کأنہ أخذ ا خواب من کلام الأترازي لأنەما اعترض بالمذکور اأجاب ھکذا ولا یخلو 
عن تأمل فافھم . 

م: ( قال )ش: أي قال محمد ۔رحمہ الله- م: ( وما صدق فيه السلم )ش: أي کل ما صدق 
فیه السلم من قوله :علي دین ء أو لم یحل عليه ا حول ء أو أدیته إلی عاشر آخرء أو هو لیس 
للتجارۃ أو هو بضاعة عندي م: ( صدق فيه الذعی )ش: إذا حلف م: ) لأن ما یؤخذ مله )ش: أي 
من الذڈمی م:( ضعف مایؤخذ من المسلم) ش: لأنه یؤخذ منه نصف العشر م: ( فتراعی تلك 
الشرائط ) ش: وھي النصاب وحولان ا حول والفراغ من الدین م: ( تحقینًا للتضعیف ) ش: أي 
لأاجل تحقیق التثضعیف ٠‏ وہو أخذ نصف العشر ضعف ما یؤخذ من ا مسلم وھو ربع العشر ‏ لن 
تضعیف الشيء إِنما بکون إن کان للضعف علی آوصاف املضعف عليهء وإلا یلزم أن یکون 
تبدیلا فیراعی فیه الشروط المذکورة . 

:) ولا یصدق ا حربی إلا فی الجضواري ء بقول : ھن أمھات أولادي ) ش: أي لا یصدق ا حربي 
الذي دخل دارنا بأمان ومر علی العاشر فی الفصول المذکورۃ کلھا إلا في ا حواري إذاقال : ھن 
أمھات أولادي م: ( آو غلمان معه بقول :ھم آولادي لان الاخْل منه بطریق ا حمایة وما فی یدہ من اّال 
یحتاج إلیھا ) ش: أي إلی ا حمایة ؛إذ لو لم تکن حمایة الأمان لکان سببًا مع أمواله وإغالم 
یصدق فی شيء من الفصول لعدم الفائدة في تصدیقه لآنە لو قال : لم یتم ا حول فلا اعتبار إليه 
لأن اعتیارہ لكحصیل النماء وا حمایة لە تمت بنفس الأمان: وکذالو قال : علي دینء لان الدین 
الذيی وجب عليه في دار ا شرب لا یطالب به فی دارنا : وفيه نظر ؛ لأنه یجوز ان یکون الدین 
الدعی وجب فی دار الإسلام قبل مرورہ علی العاشر ؛ وفي ل الولوا جي ؛ : لانھم لا یصدقون 
تجارنافی دعوی ذلك ء فنحن لا نصدقھم أَیفنًا ؛حتی لو علم أنھم یصدقونھم نصدقھم نحن 
اضنا . 

وکذالو قال : الال بضاعة لہ لا حرمة لصاحبھا ولا أمان ء وکذا لو قال :لیس ٹلتجارة؛ 
لأن الظاعر یکذبە ء لأنە لا یتکلف إلی نقله إلی غیر دارہ ما لم یکن ھا ء وکذا لو قال : أدیتھا إلٰی 


نیس 


غیر ان إقرارہ ہنسب من فی یدہ صحیح ؛ فکذا بامومیة الولد لأنھا تن تن عليه فانعدمت صفة 

لمالیة فیھن ء فلا یؤخذ إلا من ا ال. قال : ویؤخذ من المسلم ربع العشر ومن الَذتیٰ نصف العشر 
ومن ا حربي العشر ء 

عاشر آخر - لان ا ا خوذ أآجرۃ ا حمایة ء وفد وجدت بنفس الأمان ھکذا قالوا ء وفیه نظر َ'لأنہ 

لا یتکور الأمحذ منە من غیر تجدد الأمان ؛ وھو غیر مشروعء وکذا لو قال أدیتھا أنا لا یصدق ؛ 

لأن اعتقادہ یکذیە . 

۴( غیر آن إضرارہ بنسب من في یدہ صحیح ) ش: هذا بیان استثناء فی قوله: إلا فی 
الحواري؛ لان کونە حربیاً لا ینافي الاستیلاد واللسب کما یثبت فی دار الإسلام یثبت في دار 
ا حرب ٤‏ وبه یخرج من ان یکون مالا ء والأخذ لا یکون إلا من ا ال اللمرور بہ.م: ( ٹکذا بأمومیة 
الولد ) ش: أي فکذا یصح إقرارہ بأن ھذہ آم ولدیي م: ( لانھا ) ش: أي لن أمیة الولد م: (تبتنی عليہ) 
ش: أي علی النسب ء وفي بعض النسخ لٛأنه ینہني عليه . 

قال الاترازي: أي لأن الشأن یہني أمیة الولد علی النسب م: ( فانعدمت صفۃ ا الیة فیھن ) ش: 
أي في أمھات الآأولاد ہ لأنھن لم یبقین إلا بإقرارہم: ( فلا بؤخذ إلا من الال ) ش: وکذا لو قال : 
ھم أولادي لھذاالعنی ؛ وإن قال ! ھم مدبرون لا یلتفت إليه ؛ لن التدبیر منە لا یصح في دار 
ا حرب ء کذافي9 جامع الحبوبي ٤ء‏ وکذا لو قال : کنت اأعتفتھم فی دار ا حرب لا یصدق ‏ لأن 
عتقه فیھا لا یصح کتدبیرہ م: ( والأخذ لا یجب إلا من ا ال ) ش: أي أخذ العاشر لا یجب إلا من 
الال الممرور بە . 

م: ( قال ) ش: أي محمد -رحمہ الله -م: ( ویؤخذ من السلم رہع العلسر ومن الذمی نصف 
العشر ء ومن ا حربي العشر )ش: أي الذي یژخذ من ا مسلم الزکاۃ ء لأنە ما أحرج مالە إلی البراري 
احتاج إلی حمایة الإمام ؛ فثبت لە ولایة آخذ الزکاۃ منه کما في السوائم: والذمی أحوج إلی 
ا حمایة إذ أطماع اللصوص والسراق إلی أموال أھل الذمة أشد وأکثر فلذلك وجب الأخذ 
بضعف ما یؤخذ من ا مسلم ؛ ولتحقیق الذل بالکفر ہ وآما ا حرہی فإنہ یؤخذ منە العشر ؛ لأنه ما 
ثبت الضعف في الذمي ثبت ضعف ذلك في ا حربی تمحقیقاً لقصد الذل . 

ومایژخذ من ا مسلم زکاۃ توضع موضع الزکاۃ وتسقط عنه زکاة تلك السنة ء ومایژخذ من 
الذمي لیس بزکاة لکن یؤخذ بشرائط الزکاة ء وتصرف في مصرف الحزیة والحخراج ؛ ولا تسقط 
علھم جزیة ر٭وسھم في تلك السنة ‏ وکذاماپؤخذ من احخربي یصرف إلی مصارف 
ا جزیةء وکیفیة الآخذ ا مذکور ھي مذھب أبي حنیفة -رحمہ الله وأصحابہ . وہہ قال ابن أبی لیلی 
والشافعي والٹوري و أبو عبید . 

وقال مالك: یؤخذ من تجار وأھل الذمة العشر إذا اتجروا إلی غیر ہلادھم ما قل أو کثر إذا 

۴۰۵ 


ھکذا أمر عمر -رضی الله عنه- سعانه : وإن مر حربی علی عاشر بخْمین درهما لم یؤخذ مه 

شیء إلا أن یکونوا یاخڈون منا من مدلھا : لآن الأخذ منھم بطریق المجازاةبخلاف السلم 

والذمي ؛لأن الاخُوذ زکاۃ و ضعغفھا فلا بد من النصاب : وھذا فی (الحامع الضصغیر؛؟ ؛ وفي 

کتاب الزکاة : لا ناخذ من القلیل : وإن کانوا یاخذون منا منه ء لآن القلیل لم یزل عفو) ) وٗلأنه لا 
بحناج إِلی ا حمایة . 


باعوا ویؤخذ منھم فی سفرہ كکذلك +ولو مراراً فی السنة وإن ائجروا فی بلادھم لا یؤخذ منھم 
شيء ء ویؤخذ من ا لحربی کذلك إلا فیما حملوا إلی المدینة من ا حنطة والزیت خاصة ء فإنه یؤخذ 
منھم نصف العشر فقط وھذا عجیب جدا . 

م: ( وھکذا آمر عمر -رضي الله عنه -سعاته ) ش: یعلی مثل المذکور أمر عمر بن الطاب۔ 
رضي الله عنەہ - سعاته بضم السین جمع ساع وھو عامل الزکاة ؛ رواہ عبد الرزاق في مصنمہ؟ 
أخبرنا ہشام بن حسان عن نس واہن سیرین قال : بعثنی انس بن مالك -رضي الله عنە- علی 
الأیلة فآخرج لي کتاہا من عمر بن ا خطاب -رضي الله عنه - یؤخذ من المسلمین من کل أٌربعین 
درهما ذرهم ٠‏ ومن أھل الذمة من کل عشرین درھماً درهم ء ومن لا ذمة له من کل عشرۃة 
دراعم درھم . وروی الشیخ أبو ا حسین القدوري فی شرحه مختصر (الکرخي ؛ ان عمر بن 
الخطاب -رضي الله عله - نصب العشار ء وقال لھم : خذوامن المسلم ربع العشر ء ومن الذمي 
نصف العشر ء ومن ا حربي العشرء وکان ہذا محضر الصحابة-رضي الله عٹھم - من عیر 
خلاف فکان إجماعاً. 

م: ( وإن مر حربي علی عاشر بخمسین درھمآ لم یؤخذ من شيء إلا أن یکونوا یاخذون منا من 
مثلھا ) ش: أي من مثل خمسین م: (لآن الاخذ منھم بطربق الجازاۃ بخلاف ا لمسلم والذعي لان اللاخوذ 
زکاۃ ) ش:یعنی من المسلم م: ( أو ضعفھا ) ش: أي وا ماخوذ من ا حربي ضعف الزکاةۃ وھو نصف 
العشر ؛ فإٰذا کان كذلك م: ( فلا بد من النصاب ) ش: لله شرط في الأصل فکذا في الضاعف م: 
(وھذا فی ا جحامع الصغیر) ش: أي الذي ذکرنا کذا ذکر في ا جامع الصخیرا محمد۔رحمە الله - . 

م: (وفی کتاب الزکاة ) ش: یعني المذکور في کتاب الزکاۃ اللذکور في الأصل وھو ۶ الٰبسوط؛ 
لحمد -۔رحم الله - أیضام: ( لا یؤخذ ) ش: أي العشر م: ( من القلیل وإن کانوا پاخذون منه ) ش: 
أي من القلیل م: ( لان القلیل لم یزل عغواً) ش: لنفقته عادة فآخذھم القلیل ظلم ء ولا متابعة في 
الظلم ء ألا تری أنھم لو یأ خذون جمیع الأموال من التجار لا یؤخذ منھم ا لحمیع لأنە غرر ھکذا 
فی ا مبسوط٤‏ وغیرہ . 

وفی (الحیط٤‏ : إِن أخذوا منا ا حجمیع یژخذ منھم ا جمیع إلا قدر ماییلفھم إلی مأمنھم م: 
(ولأنە ) ش: أي ولن القلیل م: ( لا بحتاج إلی الحمایة ) ش: لأنه لا یلتفت إليه غالبا . 

کس 


قال وإن مر حربي بمائني درھم ولا بعلم کم یأخذون منا ناخذ مثه العشرلقول عمر -رضي الله 

عنہ- فإن أعیاکم فالعشر ء وإن علم أنھم یاخڈون منا ربع عشر أو نصف عشرٴيٛأخذ بقدرہ ء وإن 

کانوا یاخذون الکل لا بأاخذ الکل لأنە غدر ءوإن کانوا لا یاخذون اصلاً لا ناخذ یت وکوا الأخذ 

من تجارناء ولانا أحق بمکارم الأخلاق . قال وإن مر ا حربي علی عاشر فعشرہء ٹم مر مرۃآخری 
لم بعشرہ حتی یحول عليه ا حول ء 


م: (قال )ش: أي محمد -رحمہ الله - :م: ( وإن مر حربی ممائتی درھم ولا بعلم کم یأخذون منا 
نأخذ منە العشر لقول عمر -رضي الله عنە : فإن أعیاکم فالعشر ) ش: قول عمر-رضي الله عنه - هذا 
غریب لم یدر معناء : فان عجزع عن معرفة ما یأاخذون منکم فیژخذ العشر یقال : عییت ہأمر إذا 
لم یھتد حھتہ وأعیاني هو عجزني؛ وفیل :هو مآخوذ من العي وھو ا جھلء فالمعنی فإن جھلکم 
یعني إذا اشتبه ا حال عليکم ء بأن لم یعلم العاشر ما یأاخذون من تجارنا یؤخذ منھم العشر ۔ 

م: ( وإن علم أنھم یاخذون منا رہم عشر آو نصف عشر یأخذ بقدرہ : وإن کانوا یاخذون الکل لا 
یاخذ الکل لانه ضرر) ش: لوقوعه بعد ا حمایة : والغرر حرام ولآنه أمارۃ عدم الأمان ؛ وفي 
امبسوط)شیخ الإسلام : یؤخذ الکل ء لن ما یؤخذ منھم بطریق الملجازاۃ فیجازیھم ٹل صنعھم 
حتی ینزجروام: ( وإِن کانوا لا یاخذون أصلاً ) ش: أي وإن کان أھل ا حرب لا یأاخذون من نجارنا 
أصلام: ( لا ناخذ ) ش: منھم م: ( لیترکوا الاخذ من تجارنا ولأنا أحق بمکارم الآخلاق ) ش: لأن عدم 
آخذھم من تجارنا یدل علی الکرم منھم ء ونحن أولی بذلك . 

م: ( قال )ش: أي محمد -۔رحمہ الله - م: ( وإن مر ا حربی علی عاشر فعشرہ )ش: أي فاخذ 
من العشرم: ڑ ثم مر مرة آخری ) ش: بعد دخولہ دار ا حرب قبل حولان ال حول م: (لم بعشرہ حتی 
یحول عليه ا حول ) ش: قیل : فيه تناقض ؛ لأنه قال :حتی یحول عليه ا حول : ٹم قال : لأنه لا 
یکن من ا لمقام إلا حولاً ء وقال الأترازي : وقد تکلم بعضھم فی تصحیح ھذا اللفظ ۔ وقال : 
المراد منه إلی ان یحول عليه ا حول ءوھذا تکلف بعید خارج عن العربیةء فلعل السھو وقع من 
الکاتب لنه لا یجوز ان یکون کلام صاحب (الھدایة؛ لأنه لا پکن من ا مقام حولاً بدون حرف 
الاستثناء قبل قوله حولاً ءأو یجوز لأنه یکن من المقام إلا حولاً بدون حرف النفي قبل قوله یکن 
انتھی . 

قلت : کأنە راد بقوله -وقد تکلف بعضھم - بعض من کتب حاشیة في هذا اللوضع علی 
عذا الوجه . 

وقال السغناقي : في قولە لا یکن من ا مقام إلا حولاً ء أي إلا قریبا من ا حول ؛ وکذا أولە 
الکاکی ‏ ورأیت في بعض النسخ کلمة إلا مکشوطة فكأنھم کشطوما حتی لا یرد علی الصنف 
بشيء ولیس ھذا بصحیح ؛ فإن الشراح کلھم ذکروا کلمة إلا واجاب کل واحد بجواب . 


۷ 


لان الأخذ غي کل سرۃ استصال !ا ال ء وحق الأخذ حفظہه ولان حکم لان الأاول باق وبعد 
ا حول یتصدد الآمان ؛ لأنه لا بمکن من امقام إلا حولاٴء والأخذ بصدہ لا یسضاصل الال ؛ وإِن 
عشرہ فرجع إلی دار ا حرب ٹم خرج من یومه ذلك عشرہ أیضنا ء لانہ رجع ہآمان جلابد ء وکذا 
الآخذ بعدہ لا یفضی إلی الاستثصال . وإن سر ذمی بخمر أو خنزیر عشسر ا حمر دون ا زیر : 
وقولہ عشر ا حمر ؛ أي من قیمتھا . وقال الشسافعی -رحمہ الله- لا یعشرھما لنه لا قیمة لھخل: 
وقال زفر -رحمه الله- بعشرھما لا ستوائھما فی الالیة عندھم وقال : اہو یوسف -۔رحمہ الله- 
یعشرھما إذامر بپھما جملة ء کأنه جعل ا حنزیر تبعًا للخمر ء 

م: ( لآن الآخذ فی کل مرۃ استثصال الال ) ش: أي استھلاك للمال م: ( وحق الاخذ لحفظه ) ش: 
أي لحفظ ا ال ء أراد الأخذ من ا حربی حفظ مالە لا لاستۂثصالە ء: ( ولآن حکم الآمان الأول باق ) 
ش: مالم یحل ا حول أو لم یرجع إلی دار ا حرب م: (وبعد ال حول یتجدد الآمان لأنہ لا یمکن من ا مقام 
إلا حولاً )ش: قد مر الکلام فیه آنفاأم: ( والاخذ بعدہ )ش: أي بعد ا حول م: ( لا بستأاصل الال ) ش: 
لامکان حصول الربح . 

م: ( وإن عشرہ ) ش: أي وإن أخذ العاشر عشر ال حربي م: ( فرجع إلی دار ا رب ٹم رجع من 
یومہ ذلك عشرہ أبض!اً ) ش: أي یأخذ عشرہ الیاً وثالثاً ء ولو کان فی یوم واحد لتجدد الأمانء وہە 


قال إ(سحاق وآأبو ثور وأبو عبید : وعن عمر بن الخطاب وعمر بن عبد الحزیز-رضي الله 
عنھما-لا یکرر فی السنة ٭وقال أبو عبید : ھذا إڈا کان ا مال الذی مر بە بعینه فی امرۃ الأولی ء 
راحقاقاعت اعت (لاف رم انان جدید ) ش: إذ العصمۂ تنقطع بالرجوع إلی دارھم: 
وبالعود إلینا تثبت عصمة جدیدة ء فصار کا ال ا متجدد فیژخذ مه ثانیة کذا فی (الزیضاح٤.‏ 

م: ( وکذا الأخذ بعدہ )ش: أي بعد الرجوع م: ( لا یفضی إلی الاسندصال )ش: لاحتمال 
حصول الربح فی سفرہ فأقیم نفس السفر مقامہ م: ( فإن مر ذمي بخمر أو خنزیر ) ش: أي مر بھما 
بنیة التجارة وھما یساویان مائتی درھم م: ( عشر الخمر دون ا حنزیر ) ش: أي لا یعشر الحخنزیر م: 
(وفوله) ش: أي وقول محمد -۔رحمہ الله - م: (عشر ا حمر أي من قیمتھا ) ش: أي من قیمة ا خمر ء 
ما فسر بھذا احترازاعن فول مسروق : فإنه یقول : یأاخذ من عین ال خمر . 

م: ( وقال الشافعی: لا بعشرھما: لأنہ لا قیمة لھما ) ش: أي للخمر والخنزیرم: (وقال زفر-رحمه 
الله : یعشرھما لاستواثھما فی ا الیة عندھم )ش: وکذا في التقوم في حق أھل الذمةء ولھذا یجب 
الضمان علی متلف خنزیرالذمي کما یجب علی متلف خمرہ فیعشرھما . 

م: ( وقال أبو یوسف یعشرھما إذامر بھما جملة کاله )ش: أي کان أبایوسف م: ( جعل 
الخنزیر تبعاً للخمر )ش: لأن مالیة ا خمر أظھر ء بدلیل أن المسلم یرث ا خمر ؛ ولو أنخرجت من 
دار ا خرب تدخل فی الغنیمة ویلکھا اللسلم حتی لو تخللت تصیرملکا لە: والمکاتب لو عجز وله 

۸ 


فإن مر بکل واحد علی الانضراد عشر ا لحمر دون الخنزیر . ووجه الفرق صلی الظاھرآن القیمة غي 

ذوات القیم لھا حکم العین وا حنزیر مھا ء وذوات الامٹال لیس لھا ھذا الحکم والخمر منھا 

ولان حق الأخذ للحمایة والمسلم یحمی خمر نفسه للتخلیل ؛ وکذا بحمیھا علی غیْزہ ولا بحمیي 
خنزیر نفسه بل بجب تسییبە بالإسلام ءفکذا لا یحمیه علی غیرہ : 


خمر یصیر ملکاً للمولی بخلاف الحخنزیر فجعلە تبعاً للخمر آولی . 

م: ( فان مر ہکل واحد علی الانفراد عشسر ا خمر دون ا حنزیر ) ش: لعدم التبعیة ء کما أن آبا 
حنیفة لا یقسم العبید ء فإذا انضمت إلی سائر الأموال یقسمھا تبعاً (ووجه الفرق علی الظاہر ) 
أي علی ظاھر الروایة ان ال خنزیر لا یعشر عندھما سواء مر بھما أو علی الانفرادم: ( أن القیمة في 
ذوات القیم ) ش: احترز به عن ذوات الاآمثال م: ( لھا حکم العین وا حنزیر منھا ) ش: ولھذا لو تزوج 
ذمی ذمیة علی خنزیر فأتاھا بالقیمة اجبرت علی القبول کما لو آتاھا بالعین . 

م: ( وفي ذوات الامٹال لیس لھا ھذا الحکم )ش: أي لا یکون فی معنی المثلي ؛ لان ما یکون من 
ذوات الأمثال بجب أن یکون بدلە مثلاً له اعتباراً ما ضمنە الخصوب : وإذالم یکن مثلا لھا لا 
یکون أخذھا کأخذھا ولا کذلك ا حنزیرء لأنه من ذوات الأمثال وأخذ القیمة فیما لا یکوت من 
ذوات الأمثال پنزل منزلة أخذ العین ء والدلیل علی ذلك أنه لو تزوجھا علی خمر فأتاھا بالقیمة 
لم تجبر علی القبول . 

فإن قیل : لا نسلم أن القیمة لھا حکم العین فی ذوات القیم ء ألا تری أن الذمی إذا باع دارہ 
بخنزیر وشفیعھا مسلم یأخذھا بقیمة ا حنزیر ؛فلو کان لھا حکم العین ما أخذ القیمة کما لا یأخذ 
عین الخنزیر + وأجیب بأن القیمة إنا أقیمت مقام العین حکماً لا حقیقة فصار لھا شبهة العینء 
وھذہ الشبھة لم تعتبر فی حق العباد لاحتیاجھم بخلاف العشر وھو حق الله عز وجل: حیث 
اعتبرت بھدہ الشبھة لاستغنائه تعالی . 

فإن قیل :ینتقض ما ذکرئم بذمي أخذ قیمة خنزیر لە استھلکه ذمي آخر وقضی بھا دینًا عليه 
لسلم فإنه جائز: ولو کان أخذ القیمة کأخذ العین ما جاز القضاءء وأجیب بأنە ما قضی بھا دیناً 
عليه وقعت المعاوضۃ بینه وہین صاحب الدین ء وعند ذلك یختلف السبب ء واختلاف الاأسباب 
ینزل منزلة اختلاف الأعیان . 

م: ( وا حمر مٹھا ) ش: أي من ذوات الأمثال م: ( ولآن حق الاخذ للحمایة واللسلم یحمي خمر 
نفسه للتخلیل وکذا یحمبھا علی غیرہ ولا بحمي خنزیر نفسه بل بجب تسییبه بالإسلام ء فکذا لا یحمیه 
علی غیرہ) ش: ۔ ھذا لآن الأصل فی الولایات ولایة المرء علی نفسه ثم تعدی إلی غیرہ عند وجود 
سبب التعدي وللمسلم ولایة خمور ننس : حتی إن الذمی إذا أسلم وله خمور کان لە أن حفظھا 
أو یحفظھا غیرہ لتخللھا : أو تتخلل بنفسھا : فیکون ‏ ە ولایة حمایة خمور غیرہ عند وجود 

۹ 


ولو مر صبي آو امرأۃ من بني تغلب بمال فلیس علی الصبي شيء ء وعلالمرأة ما علی الرجل ما 

ذکرنا ففي السوائم ومن مر علی صاشر بائة درم وأخبرہ أن لە فی منزله مائِغ آخری قد حال 

علیھا ال حول لم بزك امائة التي مر بھا لقلتھا وسا في بیتە لم بدخل حت حمایتة فلو مر بماثتي 

درھم بضاعة لم یعمشرھا ؛ لائه غیر مأذون باداء زکاتھا . قال : وکذا الضاربة ء بعَتيإذا مر 
الضارب بە علی العاشرہ وکان أہو حنیفة-رحمہ الله- بقول : أولاً بعشرما 


سبب التعدي وھو السلطنة ؛ ولیس للمسلم حمایة خنزیر نفسه حتی أن الذمي إذا أسلم وجب 
عليه أن یسیبھا ولا یحل لە أُن یحفظھا ٭ ولا یکون لە ولایة حمایة خنزیر غیرہ عند وجود سبب 
التعدی . 

وقال الکاکي : قولە: ولا یحمیه علی غیرہ عند وجود سہب التعدي؛ فإن قیل : ا مسلم أو 
الذمي إذا غصب خنزیر ذمی وتحا کما إلی القاضی فالقاضی یأمرہ بالرد والتسلیم والآمر بھا 
حمایة؛ قلنا : إذالم یکن له حمایة خنزیر نفسه لا یکون لە ولایة حمایة خنزیر غیرہ وھاھنا 
لوحماء حماہ لغرض یستوفيه ولا کذلك القضاء فافترقا . 

م: (ولو سر صببي آأو امسرأة من بنی تغلب بمال )ش: إنما قیدہ ببنی تغلب لآن الصبی من أھل 
ا حرب الار علی العاشر یظن آٹھا مال التجارۃ یژخذ منە العشر ء لآن ال ماخوذ من بنی تغلب لە 
حکم الزکاة ؛ وا مأخوذ من ا حربی علی وجه الجازاة لأنه عوض الحمایةء والظاھر أنھم یأاخذون 
من صہیاننا حتی لو علم أنھم لا یأخذون من صبیاننا لا نأ حذ من صبییانھم أیضآم: ( فلیس علی 
الصبي شيء وعلی ائرأة ما علی الرجل ما ذکرنا فی السوائم ) ش: أي ا ماخوذ منھم فی حکم الزکاة 
فیژخذ من النساء دون الصبیان ؛ ما أن صاحب مال التجارۃ ا مرعلی العاشر صار بنزلة السوائم 
فی الحاجة إلی الحمایة . 

م: ( ومن مر علی عاشر یائة درھم ) ش: سواء کان ا مار مسلما أو ذمیاء م: ( وآخبرہ أن لە في 
منزله مائة آخری قد حال علیھا ا حول لم بزك الائة التی مر بھا ء لقلتھا ) ش: لن أدنی مایستحق 
بحمایة شيء هو النصاب م: ( وما في بیتە لم یدخل تحت حمایته) ش: فلا یضم با مر بە إلٰی مافي 
بیته فلا یعشر . 

م: ( فلو مر مائتی درھم بضاعة ) ش: قال الأترازي : قوله : بضاعة ء با جر علی أنھا صفة ما 
قبلھاء وقیل : یحتمل ان تکون حالاً ء وفیه نظر ؛ والبضاعة طائفة من ا ال تدفع للرجل لیتجر 
فیه لنفسه م: ( لم یعشرھا لأنه غیر مأذون لە بأداء زکاتھا ) ش: أي زکاة ا مائتین بضاعة ‏ بل هو مأذون 
فی التجارۃ ‏ فلو أخذ غیر الزکاۃ ولیس لە آخذ شيء سوی الزکاة . 

م: ( قال)ش: أي محمد -رحمہ الله -ءم: ( وکذا الضاربة بعني إذا مر اللضارب بە علی العاشر ) 
ش: أي ببال اللضاربة م: ( وکان أہو حنیفة -رضی الله عنه - بقول : أولاً یمشرھا ) ش: أي اللضارب 

٠ 


لقوة حق الملضارب حتی لا ملك رب ا ال نھیەه عن التصرف فیه بعدما ار عروضا فنزل منزلة 
امالك ثم رجع إلی مسا ذکرہ في الکتاب وهو قولھما ؛ لآنه لیس مكالك ولا نائب عنه فی اداء 
الزکاة ء إلا أن یکون في ا مال ربح یبلغ نصیبه نصابًا فیسؤخذ مل لأنه مالك لە : ولو۔عر عبد مأذون 
لە بمائتی درھم ولیس عليے دین عسشسرہ . قال أبو یوسف رح الله- لا أدزی آن آبا 
حنیضة-رحمے الله- رجع عن ھذا آم لا ؟ وقیاس ولە الٹانی فی الضاربة وھو قولھماإندلا 
یعشرہ ء لان الملك فیما في یدہ للمولی ولە التصرف : فصار کالمضارب ء وقیل فی الفرق بینھماً 
ان العبد یتصرف لئنفسه حتی لا یرجع بالعھدۂ علی ا مولی 

أي مالھا م: ( لقوۃ حق امضارب ) ش: للأنہ صار بمنزلة ا مالك م: ( حتی لا بملك رب !لال نھیە ) ش: أي 
تھی الضارب م: (عن التصرف فیه بعدما صار عروضاأ ) ش: أي بعدما صار مال الضاربة عروضا 
أي لە اأمتعة بالبیع والشراء. 

م: ( فنزل منزلة امالك ) ش: بتصرفه ا لطلق م: ( ٹم رجع )ش: أي أہو حنیفة -رضی الله عنهہ - 
م: (إلی ما ذکر في الکتاب ) ش: وھو ۂ ا جامع الصغیر ؛ وھو أن الضارب إذا مر بمائتي درھم لم 
یعشرھام: ( وھو قولھما ) ش: أي الذي رجع إليه هو قول أبی یوسف ومحمدم: ( لأنه ) ش: أي 
لان الضارب م: ( لیس بمالك ) ش: وھو ظاھرم: ( ولا نائب عله ) ش: أي عن ا مالك م: ( فی أداء 
الزکاۃ ) ش: بل ھو نائب فی حق التجارة لا غیر ء والنائب تقتصر ولایته علی ما فوض إليه ء فکان 
منزلة المستبضع . 

م: (إلا آن یکون فی ا مال ربح ہبلغ نصیبه نصاباً ) ش: أي لان الضارب بلغ نصابا . 

م:( فیؤخذ منه)ش: أي العشر من نصیبہ م: ( لأله مسالك لە ) ش: أي لأن الضارب مالك 
للنصاب الذي ھو حقه في الربح ۔ 

م: ( ولو مر عبد مأذون لە بماثتي درہم ولیس عليه دین عشرہ) ش: أي عشر العاشر العبد الاذون 
لە فی التجارۃ م: ( وقال آبو یوسف : لا أدري آن آبا حنیشۂة رجع عن ھذا أم لا ) ش: قال الکاکي : 
والصحیح أن رجوعه في امضارب رجوع فی العبد ا أذون . 

م: ( قلت : وکذا ذکر في 9 الفید ‏ وا المرید ٤‏ واشرح مختصر الکرخی ٤‏ . 

وقیاس قولە الثاني في اضاربة وھو قولھما أنه لا یعشرہ لآ الملك وما فی یدہ للمولی ولە 
التصرف م: ( لان الإذن إطلاق ونك عن ا حخجر فصار کالضارب ) ش: أي فصار العبد ا اذون 
کالضارب فی أنە لیس مبالك ولا نائب عن مولاہ. 

م: ( وقیل في الفرق بینھما ) ش: أي بین العبد ا أدون له وامضارب م: ( أن العبد یتصرف لنفسه 
حتی لا یرجع بالعھدة)ش: عند ظھور المستحق أي م: ( علی الولی )ش: بل یباع فیھا ء وما زاد 


ہد 


فکان هو اللحتاج إلی ال حمایة ء وامضارب یتصرف بحکم الثیابة حتی برجخ؟العھدۃ علی رب الال 

فکان رب ا ال هو الحتاجح إلی ا حمایة ء فلا یکون الرجوع فی اللضارب رجوغأآئنہ في العبد وإن 

کان سولاء معه یؤخذ منه ؛ لان الللك لە إلا إذا کان علی العبد دین بحیط مالہ لانعدِام املك أو 

للشغل وقال : ومن مر علی عاشر الخوارج في أرض قد غلہوا علیھا فعشرہ یثنی عليه الصیفة ء 
معناہ إذا مر علی عاشر أھل العدل لآن التقصیر جاء من قبله من حیث أنه مر عليه 


فیطالب به بعد العتق م: ( فکان هو اللحتاج إلی اخمایة ء والفضارب یتصرف بحکم النیابة حتی یرجع 
بالمھدۃ علی رب الال ؛ فکان رب ا ال عو الحتاج إلی ا حمایة فلا یکون الرجوع في اثضارب رجوعاً 
من في العبد ء وإن کان مولاہ معه )ش: أي وإن کان مولی العہد الاذون معه م: ( یؤخذ مته ) ش: أي 
من المولی م: ( لان الللك لە ) ش: أي للمولی م: ( إلا إذا کان علی العبد دین بحیط بماله ) ش: فحینئذ 
لا یؤخذ من المولی أأيضًا بالاتفاق م: ( لانعدام اللك ) ش: علی أصل أہی حنیفة -رحم الله - لان 
اللولی لا ِلك ما في یدہ: ولھذا إذاأعتق عبدہ ا أذون لا یصح عند أبی حنیفة -رحمہ الله - م: 
(أو للشغل ) ش: بفتح الشین یعنی العبد مشغولاً بالدین عندھما ء وا حاصل أن عندھما أ٘یضا لا 
یؤخذ وإن کان یلك الولی ما في یدہ علی أصلھماء لکن کونە مشغولاً بالدین ینع عن الأخذ . 

فقوله : لانعدام الللك ء یرجع إلی أبي حنیفة علی أصله وقولہ -أو للشغل - یرجع إلی أبي 
یوسف ومحمد علی أصلھما . 

م: ( قال ) ش: أي محمد -رحمہ الله -م: ( ومن مر علی عاشر الخوارج في الأرض قد غلبوا 
علیھا فعشرہ ) ش: أي فعشر عاشر ا خوارج هذا ا مال عليه ء أي أخذ منه المشرم: (یثني علیيه 
الصدقة) ش: أي تؤخذ منه ثانیام: ( معناہ إذا مر علی عاشر أھل العدل ؛ لان التقصیر جاء من قبله ) 
ش: أي من قبل ا مار م: ( من حبث إنە سر عليه ) ش: أي علی عاشر الخوارج ء وأما إذا غلب أھل 
البغي فأخذوا العشر لا یؤخذ ثانیاً ء لأن التقصیر ما جاء من قبله بل جاء من قبل السلطان حیث 
ضیعھم فلم یحمھم والأخذ با لحمایة . 


سبف 


زم 


باب فی ا معادن والرکاز 
قال : معدن ذھب أو فضے آأو حدید أو رصاص أو صفر وجد فیه رض خرائح,آو عشر ففيه 
اخمس عندنا . 


م۰ (ہاب فی امعادن والر کاز ) 


ش:أي هذا باب فی ہیان أحکام المعادن والرکاز وإنما آحر باب امعادن عن باب العاشر لان 
العشر أکثئر وجوداً من ا خمس الذي یؤخذ من العادن :فکان بیانە أحوج لکثرۃ وقوعه لان العشر 
اقل من الخمس والقلیل یقدم علی الکثیر ذاتاً : فقدم بیانەء والمعادن جمع معدن بکسر الدال فيی 
عدن یعدن من باب ضرب یضرب عدوبا إذا أقام ومنه جنات عدن: ومعدن کل شيء ومرکزہ 
واحد ء والمعدن خاص لا یکون فی باطن الأرض خلقۃ ‏ والکنز حاص ایکون موضوعاًء 
والرکاز یصلح لھما فی ١جمع‏ الغرائب؟ ءقیل : الرکاز المعادن ء وقیل : هو کنوز ا جاهلیة ء 
والأصل فیه من رکز رمحہ فی الأرض إٍذا ثبت أصله ہ والکنز برکز فی الأرض کما یرکز الرمح ء 
وقال ابن الآئیر : الرکاز کنوز الأرض ا ماھلیة اللدفونة فی الأرض ؛ وھهی المطالب في العرف عند 
اخ الات می اقاہماضائل لس کرات یستتہا لاعت فا رائعت نالاگاۃ 
واحد ء وقال أبو خیشمة اللغوي : آرکز الرجل إذا أصاب قطعاً من الذھب تخرج من ا لمعادن: 
قال ابن بطال : وھو قول صاحب االعین؛ وأہي عبید وقال النووي : الرکاز ببعنی الرکوز 
کالکتاب بعنی الملکتوب ‏ وفی ١‏ شرح الطحاوي ؛ ا ال ا مستخرج من الأرض لە أسماء کثیرة کنز 
ومعدن ورکاز ءفالکنز اسم ما دفنه بنو آدم . وامعدن اسم ما خلقه الله فی الأرض یوم خلقھا ۔ 
والرکاز اسم لھما جمیعاً ء فقد یذکر ویراد بە الکنز ء ویذکر ویراد بە اللعدن . ثم امراد من الرکاز 
في الباب الکنز ء لآن الباب یشتمل علی ہبان الملعدن والکنز ء فلو آرید بە للعدن یلزم محض 
التکرار بلا فائدة ‏ ولھذا لقب الباب التمرتاشی باب في بیان اللعدن والرکاز . 

وقال تاج الشریعة : ا حواھر الستخرجة من الأرض تتنوع إلی مخلوق الله تعالی وإلی 
مدفون الناس ویعرف النوعان ہأسماء ثلائة وبالمعدن والکنز والرکاز . 

م: ( قال ) ش: أي محمد - رحم الله - فی و ا حامع الصغیر ٤‏ م: ( معدن ذعب أو فضة أو 
رصاص آأو حدید آو صفر ) ش: بضم الصاد . 

قال ا جوهري :ہو الذي تعمل منه الأوانی ء وفی ٴ دیوان الأدب ٤:ھو‏ النحاس وا حدید 
وعن أبی عبید جاء فيه کسر الصاد م: ( وجد فی أرض خراج أر عشر) ش: قید بأرض خراج او 
عشرء لأنه لو وجد في أرض ملوکة أو دار لا یجب فیه ا خمس عند أبی حنیفة کما یجيءء وسواء 
کان الواجد مسلماً أو ذمیا أو صہیاً أو امرأۃ أو عبداً أو مکاتباً م: (ففیە ا خمس عندنا ) ش: یعني 
یؤخذ ا خمس من الواجد والباقی لەء وہه قال الأوزاعي والثوري وأبو عبید واختارہ الزھري ؛ 

رن 


وقال الشافعیي-رحمه اللہ - لا شیء عليه نيه ؛ لأنہ مباح سہقت یدہ إِلیّة کالصید إلا إذا کان 
اللستخرج ذھبا أو فضة فیجب فیه الزکاۃ ء فلا بشترط ا حول فی فول لاہ غاء کللی !ا حول للتتمیة. 


ویبنی علی هذا مسائل وھي أُن من حفمر معدناً بإذن الإمام یخرج من ا خمس وباقيه لە 'وَإِنِ حفر 
فلم یصل إليه شيء ء وجاء آخر فحفر ووصل إلی المعادن فھو لە ء لآنه الواجد ء وإن اشترکاٹی 
ا حفر فوجد أحدھما دون الآخر فھو للواجد : ومن تقبل من السلطان معدنأفاستاجر آخر 
واستخرجوا العدن وتجب فيه ا لخمس والیاقی للمتقبل ؛ وإن عملوا بغیر إذت ا لمتقبل فأربعة 
أخماس لھم دوت ا تقبل ٠‏ ولو باع الرکاز فالجمس علی المشتري ویرجع علی الواجد البائع بخمس 
الٹمن ۔ 

م: ( وقال الشافعی : لا شیء عليه فیه )ش: وبە قال مالك ءم: ( لأنه مباح سبقت یدہ إليه کالصید ) 
ش: فھو لن آخذەم: ( إلا إذا کان اللستخرج ) ش: بفتح الراءم: ( ذھباً أو غضة فیسجب فیھا الزکاة ) 
ش: وه قال أحمد ء لکن عند الشافعی فی الوجوب فی الذھب والفغضة ثلائثة أقوال : أُصحھا أن 
الواجب فيه ریع العشر ء وبە قال أحمد ومالك فی روایة . 

والثانی : أن الواجب فیھما ا خمس مثل قولنا ء وھو قول المزنی . 

والثالث : ما ناله بلا تعب ومؤنة ففيه العشر وما ناله بتعب ومؤنة کالمعالحة بالنار ونحوھا 
ففيه ربع العشر و به قال مالك -رحمہ الله - فی روایة : وعن أحمد یجب في ا لمعدن وفي کل ما 
یستخرج من الأرض حتی القیر والکحل . 

یرہ ریہ وت سیق بت > سو جو سریسا 
وفي قول آخر: یشترط ا حول لآئه کالزکاۃ ء وفيە تتمتھم : إن قبلنا ان الواجب فيه ا حمس لا 
یعشبر میں شا رہد سوہ اُحدھما : آنه یعتبر لأنه 
حی یتعلق بالذھب والفضة فیعتبر فيه ا حول کالزکاۃ . 

والثاني وھو الصحیح: لا یعتیر لنه من أُموال الأرض فلا یعتبر فیه ا حول کما في ا حبوب 
الملعشورۃة ۔ 

م: (لانہ )ش: أي لآأن کل واحد من الذھب والفضة م:( نماء کلە ) ش: یعني النماءم: ( وا حول 
للتتمیة ) ش: یعني شرع ا حول للتنمیة ء فالنماء عین النقدین فلا یجب اشتراط ا حول . 

فإن قلت : ذکر فی جانب الشافعی عدم اشتراط ا حول ؛ ولم یذکر في جانبنا مع ان عندنا 
کنذلك . 

قلت : لان الشافعی قائل بالزکاة ء وکان عليه أن یشترط ال حول فنفاہ با ذکر من الدلیل ‏ 
ونحن نقول بالخمس فلا یشترط فیه ا حول . 


ولنا قوله عليه السلام: وفی الرکاز ال خمس 

م: ( ولتا قوله عليه الصلاۃ والسلام )ش: أي قول النبی پل : م: ( وفی الرکاڑ؟ مس ) ش: ھذا 
رواہ الأئمة الستة فی کتبھم من حدیث أبی سلمة عن أہيی ھریرۃ -رضي الله عَتَخ قال قال 
رسول الله ا : ذالعجماء جبار : والبئر جہار ء والمعدن جبار: وفی الرکاز ا خمس ؟ . 

اخرجه مطولاً ومختصرا و الرکاز یطلق علی ا لمعدن وعلی ال مدفون کما ذکرنا . 

وجه التمسك بە أنه عليه الصلاة والسلام سثل عما یوجد في الطریق امار و ا خراب البادي 
فقال فيه :0 وفي الرکاز ا خمس ٢ء‏ فعطف الرکاز علی المدفون ء فعلم أن ا مراد منە المدفون ٭ وفي 
روایة عن أبي ھریرۃ سئل ما الرکاز یا رسول اللە؟ ؛ قال :9 الذھب الذي خلقه الله فی الأرض .٢‏ 

فإن قلت : لو کان الملوجود فی العدن ما دون النصاب : والواجد فقیر ینبغي أُن لا یجب 


الخمس ء ما أن مصرف ا حخمس الفقیر وھو فقبر کما فی اللقطة ء وکذلك لو کان ا موجود نصاباً 
والواجد مدیونًا . 


قلت : ا حدیث عام یتناول الفقیر والمدیون . 

فان قلت : لو کان الواجد ذمیاً بنبغی أن یؤخذ ملە الکل کما لو کان حریباً لأنھما في الکفر 
سواء لا استحقاق لھما فی الغلیمة , 

قلت : لا بل للذمي حق فی الغنیمة ‏ فإن أھل الذمة لو قاتلوا أھل ا حرپ فإنه یرضخ لھم في 
الغنیمةء فجاز أن یکون لھم حظ فیما لە حکم الغلیمة . أما ا حربي فلا حظ لە فیھا سواء قاتل بإذن 
الإمام أو بغیر إذنہ؛ فلا یعطی له من الٰعلیمة شیء . 

فان قلت : ا حنس التی لا تجب ال زکاة فی عبله کا حدید ونحوہ ؛ لا بجب حق الملمہدن 
کالفیروزج 

قلت : القیاس لیس بصحیح لوجود الفارق وھو أن الفیروزج لا ینطبع . 

فان قلت : احتج الشافعی لربع العشر بأله عليه الصلاة والسلام اقطع لبلال بن ا حارث 
العادن القبلیة وھي مواضع بناحیة ا مدینة وآخذ فیھا الزکاۃ ربع العشر ؛ فیژخذ منھا ربع العشر إلی 
یوم القیامة ء رواہ ماك وأبو داود ‏ والقبلیة ہفتح القاف والباء اللوحدة ؛ وقال البکري : هي من 
ناحیة الفرع ہضم الفاء والراء من أعمال ا مدینةء والصفراء قالوا :؛أعمالھا من الفرع ومضافة 
إلیھا . 

فلت : قال ابن عبد البر : هذا منقطع ء وقال أبو عبید : ومع انقطاعه لیس فیه آنه عليه 
الصلاۃ والسلام أمر بذلك؛ وإغا قال یؤخذ منە . 

وقال النووي فی شرح ‏ امھذب ؛ : قال الشافعي : لیس ھذا ما یثبتہ أأھل الحدیث ولو أٹبتوہ 


پا 


وھو من ال رکز فاأطلق علی المعدن ء ولأنھا کانت فی أیدي الکشرۃ حوٹھا۔یدینا غلہة فکانت 

غنیمف وفی الغنائم ال حمس بخلاف الصید لأنە لم یکن فی ید احد ء إلا أن للغاھین ید حکمیة 
لاہوتھا علی الظاھر ‏ وأما ا حقیقیة فللواجد فاعتبرنا 

لم یکن فيه روایة عن رسول الله پا إلا انقطاعه ء فإن الزکاۃ فی المعدن دون ا حخمس لیست قزویة 

عن رسول الله گا , 

قال الہبھقی : هو کما قال الشافعی فی روایة مالكء قیل : قد اعترف الشافعی أنه لا حجة 
فیه ولم یثبت رفعه عندہ لذکرہ محتجا بہ ء فکیف لە أن یجعله مذھبه بعد إقرارہ بذلك بغیر دلیل ۔ 

ان قلت : رواہ الدراوردی عن کثیر ہن عہد الله ہن عمرو ہن عوف عن رسول الله لے آن 
اأخذ من ا معادن القبلیة الصدقة موصولا . أخرجہ الببھقی . 

قلت : کثیر مجتمع علی ضعفہء لا یحتج بِثلە ء ذکرہ الہزار وانفرد بە أبو أ٘شہرۃ ء ولم یتابع 
علی إسنادہ . 

وقال یحیی بن معین : کثیر لیس بشيء ؛ وعن أحمد مثله ‏ وعله لا یساوي شیئاأً. وقال 
النسائی : متروك ا حدیث . 

م: ( وھو من الرکز ) ش: أي الرکاز مشتق من الرکز ء وھو الإنبات ؛ و هذاالمعنی حقیقة في 
العدن ء ولأنه خلق فیھا مرکباً وفی الکلز مجاز للمجاوزۃ م: ( فاطلق علی ا لمعدن ) ش: "ا ذکرنا 
فکانت إرادة العدن من الر کاز أحق للحقیقة . 

م: ( ولآتھا)ش: أي ولآان أراضی العدن م: ( کانت فی أیدي الکفرۃ حوتھا ) ش: با خاء المھملة 
أي جمعتھا وجازتھا م: ( آیدینا غلبة ) ش: أي من حیث الغلیة م: ( فکائت غلیمة وفي الغنائم ا حخمس) 
ش: أي الواجب أیفضساآ فی الغنائم الخمس بالنص م: ( بخلاف الصید ) ش: جواب عما قاله 
الشافعي : أنه مال مباح سبقت یدہ إليه کالصید م: ( لأنە لم یکن في ید أحد ) ش: أي لن الصید لم 
یکن في ید أحد فلم یدل علی عدم الوجوب فی الصید علی عدم الوجود في اللعدن ‏ وقیاسه 
علی الصید قیاس بالفارق وھو غیر صحیح . 

م: (إلا أن تلغاغین یداحکمیة ) ش: هذا جواب عن سؤال مقدر وارد علی فوله کانت غنیمة 
تقدیرہ أن یقال : لو کانت ھذہ غلیمة عندہ حتی یجب فبھا ا حخمس کانت أربعة أخماسە للغائمین 
لأن ا حکم فی الغنیمة ھکذا ء فاجاب بقوله : إلا أن للغانمین ید حکمیة لا حقیقیة م: ( لئیوتھا علی 
الظاھر ) ش: أي لثبوت الید ا حکمیة علی ظاھر الأرض . 

م: ( وأما ا حقیقیة فللواجد) ش: أي وأما الید ا حقیقیة فللواجد ء وھهذا ظاھر م: ( فاعتبرنا 


“٦ 


الحکمیة في حق ا حمس ء ‏ وا حقیقیة في حق الأربعة الأخماس حتی انت للواجد . ولو وجد 
في دارہ معدناً فلیس فیه شیء عند أبی حنیفة ۔رحمہ الله - ء وقالا فیه اسَلَنَ لإطلاق ما روینا . 
ولە أنە من أجزاء اللأرض مرکب فبھا ولا مؤنة فی سائر الأجزاء فکذا فی ھذا اخزع؛ لآن الحزء 
لا یخالف احخملة بخلاف الکنز فإنه غیر مسرکب فیھا . قال : وإن وجدہ فی رض تعن أبي 


حنفة -۔رحمہ الله - فيه روابتان 
ا حکمیة ) ش: أي الید ا حکمیة م: (فی حق امخمس وا حقیقیة ) ش: أي الید ا حقیقیة م: ( فی حق الأربعة 
الاخماس حتی کانت) ش: - أي الأربعة الأخماس- م: ( للواجد ) ش: إنغا عملوامکذا دون 
العکس ؛ لان ا حقیقیة آقوی من ا حکمیة ولآأنھم اعتبروا الید ا حقیقیة فی حق ال خمس مع أنه عبادة 
یحتاط فی إِثباتھا یلزمنا العمل بھا فی حق الغائمین ؛ وبتعطیل العمل بالشبھین حیتثذ . 

م: ( ولو وجد فی دارہ معدناً فلیس فیه شیء عند أبی حنیفة -رحمہ الله -)ش: وبە قال اُحمد 
وسواء کان الواجد مسلماً أو ذمیاً . 

م: ( وقالا)ش: أي أبو یوسف ومحمد ۔رحمھما الله م: ( فيه ا خمس ) ش: للحال ٤+و‏ عند 
مالك والشافعي تجب الزکاۃ فی ا حال م: ( لإطلاق ما روینا )ش: وو قوله عليه السلام :وفي 
الرکاز الخمس'''' ولم یفصل بین الدار والأرض وا حانوت وا لنزل کالدار . 

م: ( وله)ش: أي ولأبی حنیفة -رحمہ الله -م: ( أنه ) ش: أي أن اللعدن م: ( من أجزاء 
الأرض مرکب فیھا ولا مؤنة فی سائر الأجزاء فکذا )ش: لا مؤنة م: ( فی ھذا ا حزء لان ال لحزء لا یخالف 
ا حملة ). 

ش: فإن قلت : لو کان الملعدن من أجزاء الأرض ینبغی أن نجوز به التیمم . 

قلت : إنه جزء [من الأرض ] ولکنە لیس من جنس الأرض کا خشب وقال الأکمل : یجوز 

قلت : فیه تأمل لا یخفی . 

م: ( بخلاف الکنز فإله غیر مرکب فیھا ) ش: کما عرفت : أي لن اتصالھا اتصال مجاورۃء 
الا تری آنە لا ملکه أحد بالشراء ولم یجب عن ا حدیث ہ وا جواب عنه أنه عام مخصوص منه 
الأ حجار فخص ا تنازع فی وقیل إن الإمام ما خصہ بھذہ الدار فکانت نقل بھا وللاٴمام ھذہ 
الولایة . 

م: ( قال ) ش: أي محمد في ال جامع الصغیر ٤م:‏ ( وإن وجدہ ) ش: أي المعدن م: ( في أرضه 
فعن أبي حنیغفة -رحمہ الله - روایتان ) ش: فی روایة الأصل : لاشيء فی ء وفي روایة 8ال حامع 


. رواہ الأئمة الستة فی کتبھم‎ )١( 
٤ ۷٦ 


ووجے الفرق علی إحداھما وھو روایة ا غامع الصغیر أن الدار ملكکت”خالیےة عن اللمؤن دون 
الأارض ولھذا وجب العشر والخراج فی الأرض دون الداں فکذا هذہ المؤنةوإن ورجد رکازا 
أي کنا وجب فيه ا حمس عندھم ما رویٹا: واسم الرکاز یطلق علىی الکنز لعنی الرٍکز وھو 
الإئبات ثم إِن کان علی ضرب أھل الإسلام کالکتوب عليه کلمة الشھادۃ فھو منزلة اللقطة ء 
وقد عرف حکھھا في موضعہ ءوإن کان علی ضرب اھل ال ماملیة کالمنقوش عليه الصنم 


الصغیر؛ : فیہ اسلخمس م: ( ووجه الفرق علی إحداھما ) ش: أي علی إحدی الروایتین م: ( وھي روایة 
٦ا‏ مامع الصغیر ) أن الدار ملکت خالیة عن امن فلم بخمس دون الأرض )؟ ش: أي بخلاف الأرض ٠‏ 
فإن فیھا مؤنة العشر والخراج فشخمس م: ( ولھذا ) ش: أي ولکون الؤنة فیھام: ( وجب العشر 
وال خراج في الأرض دون الدار ) ش: تقریرھذا الفرق أن الإمام وإن اصطفی الأرض لە لکن ما 
اأخلاھا عن اللؤن حتی أوجب العشر أو الخراج فیھا م: ( فکذا عذہ الؤنة ) ش: أما الدار فقد أصفاما 
لە عن الحقوق فکذافی حکم المعدن . 

م: (وإن وجد رکازاً) ش: أي کنزاً إنما فسر بھذا لان الرکاز اسم مشٹرك بین المعمدن 
والکنز وقد فرغ من بیان ال معدن وأراد بە الکنز م: ( وجب فیه ال خمس عندھم ) ش: اي عندنا وعند 
الشافعی أٔیضاً م: ( ما روینا ) ش: وھو قوله عليه الصلاۃ والسلام  :‏ في الرکاز المخمس٤فإن‏ قلت : 
فی هذا التكمسك یلزم تعمیم اللشترك وهو لا عموم لە : لأنه استدل بھذا الحدیث علی وجوب 
الجمس في المعدن : واستدل بە أیضاً علی وجوب ا خمس في الکنز ء ولفظ الرکاز مشترك بین 
امعدن والکنز کما قال أ٘یضاً هنا بفوله . 

م: ( واسم الرکاز بطلق علی الکنز لمعنی الرکز فيه ) ش: أي فی الرکاز م: ( وهو الإلثبات ) ش: 
وفی المعدن ھذا ا معنی أیضاً ء والجواب عن السؤال المذکور أن ھذا مشترك معنوي ء فإن الرکز لغة 
الاثبات ٤‏ والرکاز تثبت فیتناول المعدن والکنز بالمعنی العام ٭ فکان کل واحد من أنواع العام لا من 
أنواع ا مشترك ؛ ونظیر ھذا فولہ عز وجل : طوذروا البیع 4 (سورۃ الجحمعة :الایة : ۹) فإنه یتناول 
البیع والشراء وکلاھما مراد المعنی العام وھو مبادلة ا مال با مال . 

فإن قلت : امراد بالرکاز اللعدن بدلیل العطف فی ا حدیث الذي مضی ء قلت العطف لا ینم 
دخول الکنز فيه لجواز أن یکون تعمیماً بعد التخصیص کما في قوله تعالی: ٭٘رب اغضر لي 
ولوالدي4 (سورة نوح : الایة : ۲۸). 

م:( ٹم إن کان ) ش: أي الکنز م: (علی ضرب أعل الإسلام کالمکتوب عليه کلمة الشھادۃ فھو 
منزلة اللقطة ) ش: فی ا حکم م: ( وقد عرف حکمھا ) ش: أي حکم اللقطة م: ( فغي موضعه ) ش: في 
کتاب اللقطة م: ( وإن کان علی ضرب آھل ا جاھلیة کالمنقوش عليه الصنم ) ش: وھو ما کان لە جسم 
أو صورة فإن لم یکن لە جسم ولا صورۃ فھو وثن ٠‏ وقال ابن الأئیر : الصنم ما اتخذ إِلھا من 


۸ء 


ففيه ا حمس علی کل حال ما بیٹا . ثم إن وجدہ في أرض مباحة فأربَعة[خماسه للواجد لأنہ تم 
الاحراز منە إذ لا علم بہ للضانمین فیختص هو بہ ء وإن وجدہ فی أرض مُلوکة فکڈا الحکم عند 
أبي یوسف -رحمے الله - لأن الاستحقاق سصمام ا حیازۃ وهي من . وعَثّد ابی حیفة 
ومحمد-رحمھما الله - هو للمختط لە وھو الذي ملکه الإمام ہمذہ البسقمة اول الفتح؛ لائہ 
سبقت یدہ إليه وھی ید الخصوص فیملك بە ما فی الباطن ؛ وإن کانت علی الظاھر ‏ 


ڈکھھھ کک ھھاچجکھوکچھویویپوییسکسٹلاسذشسسچوشساسسستتتستھہ۔۔ 
دون الله تعالی م: ( ففیے ا خمس علی کل حال )ش: یعنی کان ا موجود ذھباً أوغفضۃ أو رصاص]آًأو 
غیرھا ء وسواء کان الواجد صغیرأأو کبیا حراً أو عہداً مسلماً آو ذمیاً ذکراً کان أو أنٹی ء وسواء 
وجدہ في دار آو رض آو موات إلا إذا کان الواجد حربہًا أو مستأمناً فیؤخذ منه ؛ إلا إذا کان 
الإمام أقطعه إیاہ لقوله ا ٢:‏ السلمون عند شروطھم ٤ء‏ غیر أنە إِن وجدہ فی أرض ملوکۃة اختلف 
اصحابنا فیمن یستحق أربعة الأنحماس؛ فإنہ لا خلاف فی وجوب ا حمس م: ( ما بینا ) ش: أي 
لقوله عليه الصلاة والسلام : وفي الرکاز ال مس ٤‏ . 

م:( ٹم إن وجدہ) ش: أي الکنز م: ( في ارض مباحة ) ش: کا لمفاوز وا جال وغیرھام: ( فاربعة 
أخماسے للواجد ؛ لأنە تم الإحراز منە ) ش: من أحرزت الشیء أحرزہ إحراز إذا حفظه وضمہ إليه 
وصانه عن الآاخذ م: ( إذ لا علم بە للغاغین ) ش: ھذا الدلیل لشوله : لآنہ تم الإ(حراز منە أي من 
الو اجد اذ کور ۔ قوله : بە أي بإحراز الواجد +فإذا کان کذلك م: (فیختص هو بە) ش: أي فیختص 
الواجد بالذي آحرزہ ؛ والأصل فیە ان الغاغین لھم الاستیلاء ء والإاحرازبہ ٭ ولکن ھذا الواجد 

فإن قلت: إحراز ھذا الملحرز لیس ممجوجود فکیف وجب فیه ا لجمس 

م: ( وإن وجدہ في أرض ملوکة فکذا الحکم )ش: أي فکالمذکور من ا حکم ھنا ء یعنی : بؤخذ 
منه ا لخمس ء والباقي لە م: ( عند أبي بوسف ؛ لن الاستحقاق ہتمام ا لحبازة ) ش: من حازہ یحوزہ إذا 
قبضه ؛ وملکھ واستبد به م: ( وھی ملە ) ش: أي ا لیازۃ الناشئة من الواجد ۱ 

م:( وعند أبي حنیفة ؛ ومحمد - رحمھما الله - هو للمختط لە ) ش: أي الذیي اخعط لە ‏ 
وفسرہ بقوله : م: ( وھو الذي ملکہ الإمام عذہ البقعة آول الفتح ) ش: یعني یوم الفتح ؛ وذلك أن 
الإمام إذا فتح بلدة یجعل لکل واحد من الغائنمین ناحیة ء ویجعل تلك الناحیة له : ویجعل علیھا 
علامة یخط علیھا خطا لیعلم أنە قد احتازھا ‏ ومنه سمیت خطط البصرۃ ؛ والکوفة وھي جمع 
خطة بالکسر م: ( لانہ سبقت یدہ إليه ) ش: أي إلی الذی أآخذہ م: (وهي ید ا خصوص ) ش: یعنی 
اختصت یدہ بە لسبقه إليه م: ( فیملك به ) ش: أی.با خخصوص م: (ما فی الباطن) . 

وإن کانت ) ش: ید م: ( علی الظاھر )ش: کلمۃ إن للوصل ء اي ید ا+حخصوص ھذا 

۹ 


کمن اصطاد سمکة فی بطنھا درة ملك الدرۃ ثم بالبیع لم تخرج عن ملکھ الآنە مودع فیھا بخلاف 
العدن ؛ لأنه من أجزاٹھا فینتقل إلی المشتري : وإن لم یعرف الختط لہ بصرتإلی آقصی مالك 
یعرف فی الإسلام 


الجموع لدفع شبھة أوردھا شیخ الإسلام في 9مبسوطہ٥‏ ؛ وملخعصھا أن ید الختط لە ابَثقہن 
وجه من حیث إن الید علی الظاهر تدل علی الباطن تقدیراً ؛ والید ا حکمیة لا تثبت الللك کما فی 
ح الماقت ول و ا5بتعل عاق نائو س1ات س رنکالی واطرب آوید 
للختط لە ید خاصة ء والید ال حکمیة إٰذا قالت بھذہ الثابة یثبت الملك فی المباح کما في امعدن ‏ ألا 
تری ان تصرف الغازی بعد القسمة نافذء وقبلھا غیر نافذ لثبوت الید ا حکمیة علی الخصوص . 

م: ( کمن اصطاد سمکة في بطنھا درة ملك الدرة ثم بالبیع )ش: أي بیع السمکة م: ( لم نتخرج 
الدرۃ عن ملکه لأنه مودع فیھا ) ش: أي في السمکة ھکذا فسر الاترازي ھذا اللوضع ٠‏ حیث قال : 
کمن اصطاد سمکة فی بطتھا درۃ فباع السمکة لا تخرج الدرۃعن ملك الصیاد ء بخلاف المعدن 
کما ذکرہ فی ا تن ء مال السغناقي : ثم بالبیع أي بیع الأرض التي تحتھا کنز لم بخرج عن ملکه 
بلفظ التذکیر ء أي لم یخرج الکٹز عن ملکه بدلالة قوله لأنه بالتذکیر ولم یقل لانھا حتی ترجع 
إلی الدرة ؛ لأنه مودع فیھا ء أي لن الکنز مودع في الأرض؛ وکذا فسرہ الکاکي تَبعَاله ء وھو 
الصواب . 

ٹم ذکر شیخ الإسلام فی مسألة الدرۃ فقال في ظاھر الروایة لم یفصل بین کون الدرة مثقوبة 
أو لا ء وقیل : إن کانت مثقوبة لم تدخل فی ملك المشتري لانھا بمنزلة الکنز ؛ وإن کانت غیر 
مشقوبة تدخل کمن اصطاد سمکة فوجد فی بطنھا عنبرٌ ؛ لأنه حشیش یأکله السمك فیکون تبعا 
له. وفی اللحیط؛ : إِن کانت الدرۃ في انصدف فھي للمشتری ؛ لن السمك یاکل الصدف ء 
وکل ما یأاکله بالسمك فھو للمشتري؛ ولو اشتری جملاً فوجد في بطنه دینارً لم یکن لە لآنہ لا 


بأکله عادة . 
م۶ ( بخلاف العدن لأنە من اجزاٹھا فینتقل إلی المشتري ) ش: یعنی بانتقال الأرض اِليه لن من 
عروق الأرض ۔ 


م: ( وإن لم بعرف الختط لە یصرف إلی اقصی مالك بعرف لە في الإسلام ) ش: یعني لم یعرف 
الختط لە ولا درایة بصرف إلی آخرہ ء وھو اختیار السر حسي ؛ وذکر أبو الیسر یوضع في بیت 
ا مال کذا ذکرہ التمرتاشی مذا إذالم یقل مالك الأرض : أنا وضععته : فإن ادعاھا فالقول فوله 
بالاتفاق؛ وإن تصادقا أنه کنز فیه خلاف آأہی یوسف - رحمہ الله . 

وقال الشافعی - رحم الله - : ا مالك أولی إذا ادعاہ ء وبە قال مالك - رحمة الله - وإت 
نازعه غیرہ کان االك أولی لان الظاہر ان ما فی ملکه لە ٤‏ ولو لم بدعه ولم یبعرف عامرھا 

٠ 


علی سا قالواء ولو اشتبے الضرب یجعل جاھلیا في ظاھر الذهبۃله أصل . وقیل یجعل 

إسلامیا في زماننا لسقادم المصد ء ومن دخل دار ا حرب ہأمان فوجد في ذارابعضھم رکازا ردہ 
علیھم تحرزا عن الغدر ‏ لآن ما فی الدار في ید صاحبھا خصوصاٴ 

ظاھر اللذھب آنه یجعل لقطة یعرفە سنة ؛ ویتلکه : وعن القفال أنه مال ضائع یدفعہ إِلّ الإمام 

لیضعه في بیت ا ال ؛ ولو کانت الأراضی فی یدہ بإعارۃ أو إباحة ء وادعی أن ا ال لە فھو أوَلیَِ 

ولو نازعه منازع ء فالقول لە مع الیمین بشرط الإمکان ؛ لأله صاحب الید ء وقال الزنی : الالك 

أوئی ء لان الدفین تاہع لاأرض؛ وفی اعتبار النصاب قولان : 

اأحدھما : لا یعتبر کقولنا لعموم ا حدیث وفي ا جدید : یعتبر ذکرہ فیە الأمٴ ء وکذا فيی 
اخحلیة؛ م: ( علی ما قالوا ) ش: أي ا لمنأاخرون . 

م: ( ولو اشتبه الضرب )ش: بأن لم بعرف ھل هو ضرب الإسلام أو ضرب ا جحاھلیة م: (یجعل 
جاھلیْا في ظاھر الذھب ءلانہ الأصل ) ش: أي لآن ا جاعلی هو الأصل یقدم م: ( وقیل : بہجعل 
إسلامیا ) ش: أي یجعل إسلامیا م: ( فی زماننا لتقادم العھد ) ش: أي عھد الإسلام ٠‏ فالظاھر أنە 
لیس ممدفون الکفار ؛ حتی لو علم آنه مدفونھم یخمس : والباقی للواجد ء أي من کان فیھا؛ لأن 
علیا - رضي الله عنه - فعل کذلك ہ إلا أن یکون حربیّا ء وقال الشافعي : لقطة ما یعرفھا سنة . 


م: ۶ ومن دخل دار ا حرب بآمان فوجد في دار بعضھم ر کازا )٤ش:‏ وفی (الٰحیط) : وضع محمد 
هذہ السألة في دا جامع* فی الرکاز؛ فال شیخ الإسلام : أراد بالرکاز معدنًا لا الکنز والقدوري 
وضعھا في الکنز فھذا أبین لك أُن الکنز والمعدن فی هذہ الصورۃ سواء . 

وقال الأترازي : ھا هنا اعلم آن الداخل فی دار ا حرب إذا وجد رکازاء أو مخدتًا أو کنا 
فان وجدہ في الصحراء فھو لە بلا خمس ء سواء دخل ہأمان أو بغیر أآمانء انتھی . 

قلت: اللصنف قید بقوله : إذا وجد في دار أحدھم ؛ لنه إذا وجد في الصحراء فی غیر ملك 
اُحدھم ء فھولە : ولا یخمس ء دخل بأمان أو بغیر أمان وبە قال ابن الملاجشون من ا الکیة ء وفی 
۷القنیة؛ : إِن دخلھا ہأآمان وأخرجءے ملکه ؛ ولا بطیب لە ؛ وقال الشافعی : إن وجد فی دار 
ا خرب في موات لا یدبون عدہ ففيه ا خمس ؛ والباقي لەء وکذا إذا کانوا یدبون عنه فی الصحیح؛ 
وقال مالك : ہو بین ا حیش ہ وقال الاوزاعي : هو بین ا حجیش بعد إمحراج ا لخمس . 

م: (ردہ علیھم) ش: أي علی أھل ال خرب م: ( تحرزا عن الغدر )ش: أي لأآجل الاحتراز عن 
الخدر الذي و حرام لقوله عليه الصلاة والسلام : ١‏ لکل غادر لواء یعرف بە یوم القیامةۂ م: ( لن ما 
في الدار في ید صاحبھا خصوصً ) ش: أي من حیث الخصوص یعنی مختص بە لیس لغیرہ . 


ء١‎ 


وإن وجدہ في الصحراء فھو لە لأنە لیس فی ید أحد علی الخصوص فلَعد غدر ولا شيء فی 
لأنە بمنزلة متلصص غیر سجاھر . قال : ولیس في الفیروزج الذي یوجد في'احببال خمس لقولہ 
پٹ : لا خمس فی ا حجر : 

م: ( وإن وجدہ في الصحراء ) ش: أراد بە اللفازۃ وموضعھا إلا ملك لا حد فیه م: ( فھو+لهاش: 
ش: فان قیل : یدھم ثاہدة علی الصحراء :فان الستآمن لو وجد شیئأمن ذلك في دارنا في 
دارھم قلنا : الید علی ماغی الصحراء ٹتت حکماً لا حقیقة ؛ وأجیب بأن دارنا دار أحکام فتعتبر 
الید ا حکمیة فیھا بخلاف دارھم فإنھا دار قھر لا حکم فتعتبر فبھا الید الحقیقیة لا ال حکمیة وذلك 
لم یوجد علی ما فی الصحراء کذا فی اجامع شمس الائمة ٤‏ . 

وفی ل شرح الطحاوي :٤‏ وأما إن آصاب الآسیر في دار ا حرب وا مسلم والذمي الذي لم 
یھاجر إلینا من کئز أو معدن فھو کالمستأمن إلا فیما أصابا في ملك ا حربي فھو لھما بلا عشر ولا 
خمس : وإذا أخرجاہ فلا بأاس للمستامن أن یتخلص ما فی أیدیھم بوجه ما فی حر مسلم أو ذمي 
أو مکاتب أو مدہر أو ام ولد السلم ویقاتلھم حنی یستنقذھم ؛ وإن آتی ذلك علی قتل بعضهم 
لن ھؤلاء لا بجزئ علیھم . ٰ 

لھذا لو آسلموا کانوا ظا مین فی |مساکھم . 

م:( ولا شیء فیه )ش: أي لا خمس فیہ م: ( لأئہ بمنزلة متلصص غیر مجاھر ) ش: أي لان ھذا 
الواجد في الصحراء وا متلصص الذي بتلصص أي مہاشراللصوص خفیة من غیر استیلاء وھو 
معنی قوله غیر مجاھر . 

م: ( قال ) ش: أي محمد فی وا جامع الصغیرام: ( ولیس في الفیروزج الذي یبوجد فی ال جحبال 
خمس ) ش: إنما قید بقوله ۔فی ا حبال ۔احترازاعما یوجد ھنا آو غیرہ ما ذکرہ بعد من الزثبق 
واللؤلؤ فی خزائن الکفار قھرا فإنه یخمس بالاتفاق لأن مال الغنیمة کسائر الاموال م: ( لقوله عليه 
الصلاة والسلام ) ش: أي لقول 8 : م:( لاخمس فی ا خحجر) . 
وقال : إنه مجھول لا أعلم من حدث عله غیر بقیة فأحادیل منکرۃ وغیر محفوظةء وأخرجه أیضاً 
عن محمد بن عبد الله العرزمی عن عمرو بن شعیب عن أبيهە عن جدہ ؛ ونقل تضعیف العرزمی 
عن البخاري وابن معین والنسائي والفلاس ووافقھم فی وآخرج ابن أبي شیبة في ( مصنفه ' عن 
عکرمة قال : لیس فی حجر اللؤلؤ ولا حجر الزمرد زکاة إلا أن یکون للتجارة ء فإن کان للتجارةۃ 

۲ 


وفي الزثبق ا خمس فی قول أبی حنیفة -رحمہ الله- آخراء وھو قول مد -۔رحمہ الله۔ خلانًا 
لأبي یوسف ولا خمس في اللؤلؤ والعنبر عند أبی حنیفة ومحمد ۔رحٹھما اللء- 
ففيه الز كاة . 


وقال السخناقی : لا خمس في ا حجر : والفیروزج حجر لانه لا ینطبع ویجوز التيمَیہ إلا 
آن بعضض الأحجار أضوأ من بعض ؛ وذکر فی البسوط ٢‏ : لا زکاۃ في ا حجر وھو معرب 
بالھمزۃ وہفتح الباء الوحدۃ ء ومنھم من یقول بکسر الباء بعد | لھمزۃ م: ( في قول أبي حنیفة آخر 
وھو قول محمد -رحمہ الله - خلافاً لڈہی یوسف ) ش: . 

کان أبو حنیفة یقول أولاّ لا شيء فيه ء وفی قوله الأول کان یقول أولاً : لا شيء فيه وحکي 
عن أبي یوسف أن أبا حنیفة کان یقول أولا لا شیء فيه ؛ وکنت أقول: فيه ا خمس فلم آزل 
أناظرہ وأقول یلزماہ کالرصاص حتی فال : فیه ا خمس ء ثم رایت أن لا شيء فيه ٹم رایت 
ا حاصل ان علی قول أبي حنیفة الآخر وھو قول أبي یوسف الأول وھو قول محمد فیه ا لخمس ء 
وعلی قول أبي یوسف الآخر وھو قول أبی حنیفة الأول لا شيء فيه لأنە ینبع من عینه ولا ینطبع 
بنفسه فھو کالقیر والئفط ۔ 

وقال التمرتاشی : قال أبو یوسف : لایخمس وهو معین بدلیل أنه یستسقیي بالدلاء فصار 
کالنفط ؛ ولھما أنە جوھر أذاہته حرارۃ الأرض ومعدنه فصار کما لو أذیب بالنار ۔ 

م: ( ولا خمس في اللؤلؤ والعنبر عند أبی حنیفة ومحمد ) ش: اللؤلؤ بھمزتین وبواوین واللام 
والثانیة بالواو والاولی بالھمزۃ وبالعکس ء قال : فی اللؤلؤ أُربع لغات قیل : لا یقال بتخفیف 
الھمزۃ لغة ء واللؤلؤ مطر الربیع یقع فی الصدف فیصیر لژؤلواً ء فعلی ھذا أصله ماء ولا شيء في 
اماء ۔ 
في البر : ھکذا رواہ ابن رستم عن محمد : وقیل : إنه شجیرۃ تنکسر فیلقیھا اللوج إلی الساحل 
ولیس في الأشجار شيء : وقیل : إنه خحثی دابة ٭ ولیس فی أخثاء الدواب شيء ء ذکر ذلك کله 
في (المبسوط ۹ وقیل :یخرج من عین فی الہحرء وقیل : العنبر لبت یکون فی قعر البحر فرا 
یبتلعه ا حوت فإذا استتقر في بطنه لفظه مرراته وما لم یبتلعه ا حوت فھو ا حید ‏ وقیل : إنه زبد 
البحر ؛ و قالوا :إن البحر إذا تلاطمت فیه الأمواج صار منھا الزبد فلا یزال یضرب الریح بعضھا 
علی بعض حتی پیکٹ ما صفي في الزبد فینعقد عنبرائم یتجمد فیقذفه إلی الساحل ویذھب ما لا 
پنتفع بە من الزبد جفماء ‏ واليه أشار الله تعالے فی کتابه ٭9 ٹاما الاب فیذڈھتب جفاء : وأما ما بنۂ 
پنتعع بە من فی کتا, لز: ۱ ینفع 

۳ 


وقال أبو یوسف -۔رحمہ الله- فیھما وفی کل حلیة تخرج من البحرا مس ؛ لان عمر -رضي 

اللھعنہ- آخذ ا حمس من العنر ‏ ولھما أن قعر البحر لم یرد عليه القھر فلا یکون ا پاخوذ منه 

غلیمة : وإن کان الاخوذ ذھبًا أو فضة . والمروي عن عمر -رضي الله عنه- فیما'فسرہ البحر وبہ 
نقول 


الناس فیمکٹ فی الأارض 4 (الرعد : الأية۱۷) ء ولا خمس في الاء والزبد منە . 


م: ( وقال أبو یوسف : فیھما ) ش: أي یجب ا خمس فیھما أي في اللؤلؤ والعنبر م: ( وفي کل 
حلیة ) ش: أي یجب ا حخمس أَیضًا ففي کل حلیة م: ( تخرج من البحر خمس ) ش: ا حلیة علی وزن 
فعلة بالکسر وھی ما یزین بە من الذھب والفضة وغیرھما . وفي (المبسوط ؛قال مشایخنا: لو 
وجد الذھب والفضة فی قعر البحر لم یجب فيه شيء؛ لن ما فی البحر لیس في ید أحد قط لان 
فعر البحر يِنع قھر غیرہ م: ( لان عمر -رضي الله عنه- أَخذ ال خمس من العنبر )ش: هذا غریب عن 
عمر بن ا خطاب وإنا ھو عن عمر بن عبد العزیز -رضي الله عنه- رواہ عبد الرزاق فی 9عصنهه ؟ 
أخبرنا معمر عن سمك بن الفضل ان عمر بن العزیزأخذ ا خمس ؛ ورواہ ابن أبي شیبة في 
(مصنفہ٤‏ حدثنا وکیع عن سفیان عن لیث ان عمر بن عبد العزیز حمس العنبر . 

فإن قلت : روی أبو عبید فی ہکتاب الآموال ؛ اخبرنا نعیم بن حماد عن عبدالعزیز ابن محمد 
عن رجاء بن روح عن رجل قد سماہ عبد العزیز عن اہن عباس عن یعلی بن أمیة قال : کتب إلٰی 
عمر -رضی الله عنه - ان آخذ من العنبر العشر . 

قلت : قال أبو عبیدۃ ھذا إسنادہ ضعیف ؛: وقول أبی یوسف هو قول ا حسن البصري 
والزھري وعمر بن عبد العزیز -رضي الله عنھم . 

م: ( ولھما )ش: أي ولابی حنیفة ومحمد م: ( ان قعر البحر لم یرد عليه القھر ) ش: یعني 
بالاستیلاء لعدم القدرة م: ( فلا یکون الأخوذ منە غنیمة ) ش: ولا شيء فيه م: ( وإن کان الاخوذ ذھبًا 
أو غضة) ش: واصل مما عبله . 

م: ( وامروي عن عمر -رضي الله عنه -) ش: ھذا جواب عن استدلال أبي یوسف لقولە لان 
عمر أأخذ ا حمس فی العنبر وھو دون الٰذي روي عن عمرم: ( فیما دسرہ البحر )ش: اي دفعه ورماہ 
إلی البر م: ( وبه نقول ) ش: أي بوجوب ا خمس في العنبر الذي دسرہ البحر نقول ء فلم یبق حینثد 
حجة لابی یوسف فی حدیث عمر . 


وقال السغناقي : لکن لا یتم دفع قول أَبي یوسف ممطلق ما ذکر في ! الکتاب ٥‏ من دسر 

البحر الذي یجب فيه ا خمس ؛ فإن فی حدیث ابن عباس کان العنبر مما دسرہ البحر أَيضا علی ما 

ذکرہ فی 9 المبسوط ؛ ء ونفی ا حمس عنه فلا بد من زیادة القید الذي یوجب ا خمس لیفید دخول 

دسر البحر فی حدیث عمر وھهو أن یقال :والمروی عن عمر-رضي الله عنه - فیما دسرہ 
٤‏ 


مناع وجد رکاز 


البحرالذي من دار ا حرب فدخحل ا حیش دار ا حرب فوجدوہ علی ساحل بحر ڈای! حرب أخذوہ 
فکان غنیمة فیجب ا لجمس . 

وأما حدیث اہن عباس -رضي الله عنھما - ففیما دسرہ البحر الذي فی دار الإسلامواخذہ 
واحد من الناس أو فیما دسرہ البحر الذی فی دار ا حرب ولکن أخذہ واحد من المسلمین فلا 
خمس فیه لنه بجنزلة امعلصص لا کالجامد ‏ فلیس فپما أخذ ا متلصص خمس ء انتھی . 

قلت : عذا التطویل لا یفید . 

آما الأئر عن عمر بن الخطاب -رضي الله عنه- فلم یثہت کما ذکرنا ء بل روي عنه خلافہ 
کمامر . 


وأما أثر ابن عہباس -رضي الله عنه- فإن أبا عبید روی عن ابن أبي مرج عن داود بن عبد 
الرحمن العطار سمعت عمرو بن دینار یحدث عن اہن عباس قال : لیس فی العنبر حمس 3 
وروی عنه غلافہ +رواہ عہد الرزاق أُخبرنا الثوری عن اہن طاووس عن أبيه عن ابن عہاس ان 
ابراھیم بن سعد - وکان عاملاً بعدن -سال ابن عباس -رضي الله عنھما۔ عن العنبر فقال : إِن 
کان فیه شيےء فا لحمس ہ واستدل الأترازي لاہی یوسف بقوله ؛ ما روي أُن یعلی بن أمیة کتب إلی 
عمر بن الخطاب ۔رضی الله عنه- فی عنبرة وجدت علی ساحل البحر فکتب إليه : ذلك سیب 
من سیب الله یژتیه من یشاء فیھا وفیما دسرہ البحر ا لخمس ء انتھی . 

علت: لم یبین من روی هھذامن أھل ا حدیث وھل هو حدیث صحیح أُو ضعیف مع أن لە 
دعوی عریضة فی ھذا الباب ولم پین السہب ما هو ووضع نقطة واحدۃ بعد السین تحت الباء فیکن 
الناظر فیه أنه سبب بباءین موحدتین ولیس هو إلا سیب ہفتح السین المھملة وسکوت الیاء آخر 
ا حروف وفی آخرہ باء موحدة . 

وقال الزمخشري -رحمہ الله-: السیوب جمع سیب پرید به ا ال ا مدفون فی ال ماھلیة أو 
العدن ‏ وقال ابن الأئیر: السیوب في الأصل م: (الرکاز) ش: وقیل : السیوب عروق من 
الذھب والفضة تسیب فی المعدن أي یکون فيه وبظھر ء انتھی . 

قلت : ذکر الآاترازی ھذا الأثر حجة لأبی یوسف غیر مناسب لأنہ لا بطابق قول أبی یوسف 
فی آخذ الخمس فی العنبر علی ما لا یخفی علی ا لتأمل . 

م: (متاع وجد رکاڑا ) ش: متاع مبتدأ نکرۃ تخصص بالصفۂة ء وقوله -۔رکاڑا - نصب علی 
الال أي وجد ا مشاع حال کونە رکازا لا حال کونە لقطة ولا حال کونه موضوعا فی البیت 
وغیرھما من النقدین والاسم بنزلة امصدر فی ہاب ا حال کما تقول : هذا بسرا أطیب منە رطبا 


ا 


فھو للذي وجدہ وفیه الخمس۔ ممناہ إذا وجد فی آرض لا مالك لھا لاتھا غنیےة منزلة الٹھعب 
والغضة والله أعلم . 


وأبھم الرکاز ولم یفسرہ کما فسرہ فیما قبل . 

وفسرہ الأترازي بقوله ۔متاع وجد رکازا۔ - أي کنزًا ء یعنی إذا وجد کنز متاع فی اَرفىغیر 
مملوکة یجب فيه ا خمس : وقال تاج الشریعة ‏ ألفاظ الشایخ في تفسیر التاع مختلفة لکن 
الصحیح أنه -رحمہ الله- رومیت سم مر دو یسوی 
أُو حدیدا ٠‏ وقال السغنافيی : المتاع ما بتمتع بە في البیت من الرصاص ونحوہ ؛ وھیل ؛ المرادبه 
اواب 3ت درس رات سد عوسی شر ضر سناس ضر 
فائدۃ فی حق الذھب والغضة ء وإن لفظ الکتاب وھو قوله - لأئه غلیمة منزلة الذھب والفغضة 
یقتضي ان یکوت ا مراد با لمتاع الذھب والفضة . 

قلت : روي فی ۃ الإمام ٤‏ عن أبي ھریرة قال : ال رسول اللہ پل :9 الرکاز الذھب الذي 
بنبت بالأرض ۶ ورواہ البیھقی فی ؛ المعرفة؛ وفيه أبو یعلی جبار بن علي العنزي ؛ قال یحبی 
صدوق وقال أبو زرعة لین ء ورواہ البیھقی أَيضًا عن أبي ھریرۃ قال : قال رسول الله قٌ ' ٹي 
الرکاز ال خمس ؟ قیل: وماالرکاز پا رسول الله ؟ قال :ہ الذھب الذي خلق الله في الأرض یوم 
خلقت ۶'۸ . وذکرہ فی ۸ الإمام ؛ أَیضنًا ولم یتکلم عليه فدل علی صحتہ . 

م: (فھو للذي وجد )ش: خبر البتدأم: ( وفیہ ا حمس ) ش: أی یجب فیه ا خمس م: ( معناہ 
إذا وجد فی أرض لا مالك لھا )ش: قید بقوله : لا مالك لھا لآنه إذا کان لھا مالك فالحکم فيه ما 
ذکر فی الذھب والفضة م: ( لاٹھا غئیمة منزلة الڈھب والفضة )ش: یدل عليه حدیث أبي ھریرة 
الملذکور آنفا. 


دتتت قفش 


(١)رواہ‏ البیھقی )۱٥١ /٤(‏ وقال : تفرد بە عبد الله بن سعید وھو ضعیف جدا . 


ء٦‎ 


باب زگاۃ الزروغ والثمار 


قال ہو حنیفة -رحمه الله : في قلیل ما أخرجتہ الأرض وکثیرہ العشر سواءلقی سیحا أو سقنہ 
السماء 


م: ( باب زکاة الزروغ والٹمار ) 

ش:أي ھذا باب فی بیان اأحکام الزروع والثمار ما فرغ من بیان العبادات الالیة الطلقة شرع 
فی بیان العبادة ا الیة الملقیدة وھذا العشر عبادۂ فیھا معنی الؤئة علی ماعرف فیکون مقیدا 
وإطلاق اسم الزکاۃ عليه - أي العشر- یصرف مصارف الزکاة . 

وقال الإمام بدر الدین الکردری -رحمہه الله- ! فتسمیة الزکاة ھا هنا خرجت علی قولھما 
لانھما یشترطان النصاب والبقاء فکان هو فرع زکاة ء ولم بقدم صدقة الفطر علی العشر لأن 
مناسبة العشر بالزکاۃ آفوی لکون کل زاحد منھما بئاء علی القدرۃ المیسرۃ ولاتحاد سببھاوھو 
اللك ؛ بخلاف صدقة الفطر ؛ لان سیبھا الراأس والأصل فی وجوب العشر قولە تعالی : ٭انفتوا 
من طیبات ما کسہتم وما أخرجنا لکم من الأرض44 (البقرۃ : الآیة )۲٦۷‏ . 

قال الفسروت الإنفاق من اللکسوب إخراج الزکاةۃ والإنفاق من اللخرج من الأرض إخحراج 
العشر ؛ وقوله تعالی : ٭ وآنوا حقہ یوم حصادہ* (الأنعام : الایة١١٤١)‏ وقول النبي پل فیمارواہ 
اہخاری من حدیث الزھري عن سالم عن ابن عمر -رضي الله عنه - قال قال النبي نات : 
افیما سقت السماء والعیون أو کان عثریّا العشر وفیما سقي بالئضح نصف العشر .٥‏ وآخرج مسلم من 
حدیث جابر -رضی الله عنہ- قال : قال رسول اللہ ٹلا : (ٴ فیما سقتہ السماء والأتھار والعیون 
العشر وفیما سقي بالسانیة نصف العشر ) . 

م: ( قال آبو حنیغفة -رضی الله عنه: فی شلیل ما أخرجتہ الأرض وکشیرہ العمشر )ش: الأاصسل 
عشرہ آن کل ما تسبب في ا حبان ویقصد بە استیفاء اشتغال الأرض ففیه العشر ا لحبوب والبقول 
والرطات و الرافان وائر سے رايت اؤاوالزرد والورس ؛ وھو مذھب إہراھیم النخعي 
ومجاعد وحماد وزفر وبه قال عمر بن عبد العزیز ذکرہ أہو عمر + ویروی عن اہن عباس ۔رضي 
الله عنھما۔ وقال ابن المنذر : لا نعلم اح قاله غیر النعمان ؛ قال السروجی : لقد کذب فی 
ذلك فإنه لا بخفی عنه من قاله غیرہ ؛ وإنما تعصبه حمله علی ان قال مثله . 

م: ( سواء سقي سیحخًا ) ش: السیح الاء ا حاري من ساح ا لاء سیحا إذا جری علی وجه 
الأرضضء وانتصابه علی أنه ممعول ان لسقی کما فی قوله تعالی : ٭ وسشوا ماء حميمًا4 
(محمد: الأیة١٥)‏ ؛ م: ( أو سقته السماء) ش: أي المطر قال الله تعالی : ٭ وارسلنا السماء علیھم 
مدراراً 4 فإڈ قلت کان حقه أن یقول : العشر ونصف العشر لن الواجب أحد ہذین علی ما جاء 


فی ال حدیث الذی مضی . 
ك١‏ 


إلا القصب وا خطب وا حشیش : وقالا: لا بحجب العشر إلا فیا له ثمرۃة باقیة 


قلت : ھذامن تسمیة الشيء بأغلب الاسمین ؛ لآأن وجوب العشر في بلا5اللسلمین آکٹر ء 
أو الأراضي التي تستقي من الأنھار أو من الطر اکٹرھما یسقی بالدوالي ونظیرہ الَعََبر‌ان في أبي 
بکر وعمر-رضی الله عنھما۔ لأن خلافة عمر کانت أمد من ولایة أہی بکر -رضي الله عنه- 
فیکون عدل عمر آکٹر فکذاهذا . 

م: (إلا القسصب وا خطب وا خشیش )ش: ورکذلك بستکنی الین والسعف ء وذکر في 
وط٤‏ : الطرفاء عوض ا حطب : والسعف ورق جرید النخل الذي یصنع مله ا مراوح وغیرھا 
والمراد بالقصب الفارسی وھو الذي یدخل ئي الأبنیة ویتخذ منە الأقلامء قیل هذا إذا کان التقصب 
بنبت فی الأرض وا جہال 7757 ۹ تم ہ الأسبیجابي 
والمرغیناني والوبري وتجب في قصب السکر والذریرةء وروی أصحاب الإملاء عن أَبي یوسف 
أنه لا شیء فی قصب الذریرۃ وھي روایة عن أبي حنیفة ء وفي مضغه حراقه وممصسحوقه عطر 
پضرب إلی البیاض بصفرۃ یجلب من الھند ویجعل في الأرویة وسمي ذریرة لألە یدق ذرة ذرة ء 
وسیجیء الکلام فيه في الکتاب . 

م: ( وقالا)ش:' اي أبو یرسف ومحمد ۔رحمھما الله- م: ( لا یجب العشر إلا فیماله ثمرة 
باقیة ) ش: کا حنطة والشعیر والذرۃ وا جحوز واللوز والفستق والبندفش والعدس وا حمص والباقلاء 
وا جلبان وا ماعن واللوبیا ونحوھما وھو قول الشافعی وفیي البسوط) وأوجبا في ا حوز واللوز 
وفي الفستق علی قول أبي یوسف -رحمە الله- وعلی قول محمد لا تجب ؛ وفي ا ا مرغیناني؟ 
عن محمد أنه لا عشر فی التین والفستق وا حوز واللوز والنبق والتوت وا لموز والخرنوب ؛ وعنهہ 
پعفا ات اض 

قال الکرخی : وهو الصحیح عن ولا في الأھلیلجة وسائر الأدویة والسدر والاشنان ؛ 
ویجب فیما یجيء مه ما ییقی سنة مثل العنب والرطب وغیرھما ء وعن محمد إن کان العنب لا 

یجیء منه الزبیب لرقته لا یجب فيه العشر ولا یجب في الصفر والصنوبر وال حلبة ؛ وعن أَبي 
ورے 0ا سال لے اھ کالستھ : لا شيء فیه کالریاحین ؛ وفی ( البسوط٤اعن‏ 
محمد فی التین والأجاص والعناب روایتان وفی الوم والبصل روایتان . 

وذکر فی (العیون* التین الذي ییبس یجب فيه العشر ولا عشر في التفاح وا حوخ الذي 
بسقی وپییس ولا شيء فی ہذر البطیخ والقثاء وا خیار والرطب ء وکل بذر لا بصلح إِلا للزراعة 
کر لئدرری سنج ات سرتسد روص بے اکر نتر کرات سد لا 
2 ہە/" 


ولا زکاۃ عند الشافعي في التین والتفاح والسفرجل والرمان والخوخ وا حوز واللوز وسائر 


۸ء 


إذا بلغ خمسة أوسق والوسق ستون صاع بصاع النبی ا : ولیس فی اخفضروات عندھما عشر ء 


الثمار سوی الرطب والعنب ولا في الزیتون فی ال دید وفی الورس فی الللیدِء وأوجبھا فی 
القدم من غیر شرط النصاب في قلیله وکثیرہ ولا یجب في الترمس في ا دید وقول مالك مثل 
قول الشافعي ٠‏ وزاد عليه وجوب العشر في الترمس والسمسم والزیتون ؛ والوجوب فی الزیتون 
قول الزھري والأوزاعي والشوری واللیث وروایة عن أحمد وهو مذھب ابن عباس'ؤابن 
عمر-رضي الله عٹھم . 

وقال أحمد: یجب فیما یه البقاء والیبس والکیل من ا حہوب والثمار سواء کان قوامًا 
کالحنطة والشعیر والسلق وھو نوع من الشعیر ء وفي ۶ امغرب؛ وع من الشعیر لا قشر لە یکون 
بالغور وا حجاز والعلس وھو نوع من ا حنطۃ یزعم أھله أآنە إذا خرج من قشرہ لا یبقی بقاء غیرہ 
من الحنطة ویکون منە حہتان وثلاثٹ فی کمام واحد وھو طعام أھل صنعاء . وفی المغرب؟ هو 
بفتحتین حہة سوداء إذا اأجدب الناس خلطوھا وأکلوھا. 

م: (إذابلغ خمسة أوسق )ش: ذکرت ثلائة قیود فی مذھب الصاحبین الأول : الثمرۃ 
احترازاعن غیر الثمرة ؛ والثمرۃ اسم لشيء متفرع من أصل یصلح للاکل . 

الثاني : البقاء وحدہ أن یبقی سنة فی الغالب من غیر معالحة کثیرۃ کا حنطة والشعیر 
وغیرھماء واحترز به من الورد والاس والوسمة . 

الثالث : آن یبلغ محمسة أوسق ء والوسق ستون صاع بصاع النبی کل . 

الوسق بفتح الواو؛ وروي بکسرها أَيضا ذکرہ القاضي عیاض وهو سٹون صاعًاء قال 
ا خلیل : هو حمل البعیر : والوقر حمل البغل وا حمار : والوسق عند محمد رح الله۔ 
أربعمائة رطل وثمانون رطلاً بالبغدادی وحمسة آلاف رطل وأربعمائة رطلء وعند أبي یوسف 
الف وستمائة رطل وبە قال الشافعی ومالك وأحمد ؛ والوسق ثلائمائة رطل وعشرون رطلاً 
بالبغدادي عندھم . 

وقال السغتاقي : م: (والوسق ستون صاعًا بصاع النبي قله ) ش: فخمسة أوسق الف ومائتا من : 
لان کل صاع آربعة . وقال شمس الأئمة : ھذا قول أھل الکوفة ؛ وقال أھل البصرة: الوسق 
للاقااس : 

( ولیس في ا لخضروات عندھما عشر )ش: وا حُضروات بفتح ا لحاء لا غیر نحو المُواکه 
کالتفاح والکمثری وغیرھما ء والبقول کالکراٹ والکرٹس : واستشکل اہن الائیر فی ٦النھایة؛‏ 
جمع الخضراء علی ا حخضروات . 

قال : وقیاس ما کان علی ھذا الوزن من الصفات لا یجمع علی ھذا الحمع إنغایجمع بە ما 


۹ء 


فا خلاف فی موضعین فی اشتراط النصاب وفی اششراط البقاء لھما في لول قولہ پل لیس فیما 

دون خمسة أوسق صدقق ولآنہ صدقة فیشٹرط النصاب فیه لتحثق الغنی ء ولانی حنیفة -رحمہ 
الله- قولە ول ما آخرجت الأرض ففيه العشر : من غیر فصل :ء 

کان اسم لا صفة نحو صحراء وخنفساء قال وإنما جمع ھذا یجمع لأنە قد صار اسما لھذہ الیقول 

لا صفة م: ( فا خلاف ) ش: یعنی بین أبی حنیفة وصاحبیه م: ( في موضعین) ش: احدھمام: ( فی 

اشتراط النصاب ) ش: والآخر قوله: م: ( وفی اشتراط البقاء ) ش: فأبو حنیفة لم یشترطھما وعما 

شرطاھما . 

م: ( لھما في الأول ) ش: أي لأبی یوسف ومحمد في الاول وھو اشتراط النصاب م: ( قوله 
ےی ) ش: أي قول النبی گلا : م: (لیس نسما دون خمسة أوسق صدقة ) ش: ھذا ا حدیثٹ رواہ 
البخاري ومسلم من حدیث یحبی بن عمارۃ عن أپي سعید الخدري ۔رضي الله عنه- قال : قال 
رسول الله ِء لیس فیما دون خمسة ذود صدقة :ولیس فیما دون خمسة أواق صدقة؛ . 

والیس فیما دون خمسة أوسق صدقة؛ . وفی لفظ مسلم سوہ جس تق 
صدقة حتی یبلغ خمسة أوسق ٠‏ وزاد أبو داود فيه الو تر و یترتا ُء وزاد ابن ماجه 
والوسق ستون صاع . وا مراد من الصدقة العشر لأن زکاۃ التجارۃ تجب فیما دون خمسة أوسق إذا 
بلخت قیمته مائتی درھم . 

م: (ولانہ صدقة فیشترط النصاب فيه لتحقق الغنی )ش: ھذا دلیل عقلي أي ولان العشر 
صدقة کالز کا بتعلق بھا أداء الال أو بدلیل علی أنە لا یجب علی الکافر ابتداء ویصرف مصارف 
الصدقات وقیمة خمسة أوسق مائتا درم فیشترط فيه النصاب لاآجل تحقق الغنی . 

م: ( ولأبی حنیفة قوله پ88 ) ش: أي قول النبيی قلُ : م: ( ما آخرجت الأرض ففیه العشر : من 
غیر فصل )ش: ھذا ا حدیث غریب بھذا اللفظ ء ومعناہ ما أخرجه الہخاريی عن الزھري عن سالم 
عن ابن عمر . . ا حدیث ہ وقد ذکرناہ فی أول الباب ولیس فی إشارۃ إلی النصاب لآنه عام 
یتناول القلیل والکثیر فیدل علی الوجوب ا 

وإخراج لبعض ا حارج عن الوجوب وإخلائه عن حقوق الفقراء ء وقال آبو بکر ابن العربي 
فی (عارضة الأحوذي؛ وأقوی المذاہب في السألة مذھب أبي حنیفة دلیلاٌ وأحوطھا للمساکین 
وأولاھا قَِامًا شک را للنعمة السارعقت اض ااترظایٹہَ 

فإن قلت :العشر یشبے الڑکاۃ من حیث أن یصرف إلی أھل السهھمین ال مذکورین في الایة 
فیجب أن یکون مالیته عفو ونصاب . 


وج 


وتاویل ما روباہ زکاة التجارۃ لأنھم کانوا یتبایعون بالأاوساق وقیمة الوّمتق آربصون درھهمّا ولا 
معتبر بالمالك فیه فکیف بصفتہ وھو الغنی : ولھذا لا بشترط ا حول لأنہ للاستاظٌام وھو کلە غاء 
ولھما في الٹانی فولہ یل لیس فی الخضروات صدقة 

قلت : العشر کال خمس حتی إذا آخذ مرة لا یؤخذ ثانیّا ؛ وإن تکرر السنون فیبقی الاقي 
لرب ا ال والعشر یجب علی الفقراء فیجب أن لا یتعلق بقدر معین ما أنە یجب تحقق الأَرهَنَ 
فیجب في القلیل والکٹیر . فوله - من غیر فصل - لیس من ا حدیث ہ یعني من غیر فرق بین 
القلیل والکثیر . 

م: ( وتأویل ما رویاہ زکاۃ التجارة ) ش: هذا جواب عن حدیٹھما المذکور أی بتأویل ما رواہ أبو 
یوسف ومحمد آنه محمول علی زکاۃ التجارۃ م: ( لأنھم کانوا یعبایمون بالأاوساق : وقیمة الوسق 
أربعون درهمًا ) ش: فیکون قیمة محمسة أوسق مائتا درھم : وکان کذلك فی ذلك الوقت غالبًا 
فأدیر ا حکم علی ذلك إذ الکیل کان أیسر علیھم . 

م: ( ولا معتبر بامالك فیه قکیف بصفته وھو الغنی ) ش: ھذا جواب عن قولە لتحقق الغنی أي 
لا اعتبار با مالك في العشر ء ولھذایجب العشر في الأرض الموقوفة وأرض الکاتب ء فإذالم 
یعتبر اللکاتب فکیف یعتبر بصفة وھو الغنی ا حاصل بالنصاب؛ وذکر فی ہ البسوط ؛ : إن کانت 
الارض للکاتب أو لصبي أو مجنون وجب العشر في ا خارج منھا عندنا ۱ 

وقال الشافعي : لا شيء فی ا حارج من أرض الکاتب و العشر عندہ قیاس الزکاۃ فلا جب 
إلا باعتبار ا مالك : أما عندنا فالعشر مؤنة الأرض النامیة کالخراج ء فا لمکاتب وا حر فیه سواء ؛ 
وکذلك ا خارج من الارض الوقوفة علی الرباطات والمساجد یجب فیه العشر عندنا وعند الشافعيی 
لا تجب إلا في اللوقوفة علی أقوام بأعیانھم فإنھم کالملاك . 

م: ( ولھذا لا بشترط ا حول ) ش: والأصل عدم اشتراط غنی ا مالك بالنصاب لا بشترط ا حول 
في العشر م: ( لانه ) ش: أي لان ا حول بشترط م: ( للاستنماء ) ش: أي لطالب النماء م: ( وھو ) 
ش: أي الذي یجب فیە العشر م: ( کلە نماء )ش: لان وجوبە یتعلق بالأرض النامیة وا خراج یجب 
في فلیل ا لخارج فکذا العشر . 

م2 ولھما في الثاني ) ش: أي ولأبي یورسف ۔رحمہ الله- ومحمد في اشتراط البقاءم: (قوله 
2 ) ش: أي قول النبی پل م: (لیس في ا خضروات صدقة )ش: ھذا ا حدیث روي عن جماعة 
من الصحابة -رضي الله عنھم- وھم معاذ وطلحة وعلي ومحمد بن عبد الله ابن جحش وأئس 
وعائشۂ وعبد الله بن عمر وخالد بن عبد الله وأبو موسی الأشعری وعمر بن الخطاب ۔رضي 
الله عنھم۔ . ما حدیث معاذ بن جبل فرواہ الترمذي ء حدثنا علي بن حزم سی بی پرئی 
عن ا حسن بن عمارۃ عن محمد بن عبد الرحمن بن عبید عن عیسی بن طلحة عن معاذ أنه کتب 

اڈ 


بے یھ یی یی یو و یی ےی یج و ۳و ۴+ وو وا یر روف حرج × کے حاحص ےجو و حے دع عو و بے واج کے وو وج وھ ے ےہ ےووہ ہو وبےهہ 


اج انی پل یسألہ عن الخضروات وھهی البقول فقال : ؛لیس فیھا شيء ۸ء قَل ابو عیسی : إسناد 
ھذا ا حدیث لیس بصحیح ولیس یصح فی ھذا الباب شيء عن اللبي ہے . 

وإغا یروی مذاعن موسی بن طلحة عن النبی پل مرسلا : وا لحسن بن عمازقضعفہ 
شعبة وغیرہ وترکه عبد الله بن المبارك . وقال شیخنا زین الدین رحمہ الله- حدیث معاد تفزد 
بإخراجه الترمدي . 

وأما حدیث طلحة بن عبید الله فأآخرجه الطبراني في ہ الأوسط ؛ من حدیث موسی بن 
طلحة عن أبييه ان رسول الله قال : ؛لیس فی ال خضروات صدقة؛ ؛ وھو ضعیف . وأما حدیث 
علی فأخرجه الدارقطني والبیھقي من روایة الصعب بن حبیب قال : سمعت با رجاء العطاردي 
یحدث عن ابن عباس - رضي الله عنھما - عن علی بن أبي طالب - رضي الله عنه - ان رسول 
الله ول فال : 2 لیس فی ا حضروات صدقت ولا فی العرایا صدقة ۹ء ا حدیٹ٭'' قال ابن حبان : 
الصعب بن حبیب يأئی عن الاقات بامقلوبات ہ وقال صاحب االیزان ٤‏ : ولا یکاد یعرف ۹ . 


وأما حدیث محمد بن عبد الله بن جحش فأخرجه الدارقطنی بإسنادہ عن رسول الله و 
أنه أمر معاذ بن جبل حین بعثە إلی الیمن أن یأمخذ من کل أربعین دیٹارا دینارً . ا حدیث ء وفي 
آخرہ : اولیس فی ا حخضروات صدقة ۲ء وفي إسنادہ عبد الله بن شبیب فإنه ضعیف : قال أبو 
أحمد ا حاکم : ذاھب ا لحدیث''' . 


وأما حدیث نس فأاخرجه الدارقطني أَیضا من روایة جریر عن عطاء بن السائب عن موسی 
ابن طلحة عن أُنس -رضي الله عنه- - قال ؛ قال رسول اللہ پل : ہلیس فی ا خضروات صد9ة)؛ ؛ 
٠-27۰,‏ ما سمع من عطاء بن السائب بعد اختلاطہ9؟؟ . 

وأما حدیث عائشة -رضی الله عنھا۔- فأخرجہ الدارقطني أَيضًا ومن طریقه البيھقي عن 
عائشة -رضی الله عنھا۔ قالت : ١جرت‏ السنة من لدن رسول الله يُ لیس فیما دون خحمسة 
أوسق زکاة ٤‏ ا حدیث ء وفی آخرہ ' لہ ولیس فیما أنبتت الأرض من الخضر زکاۃ ٤ء‏ وفی إسنادہ 
صالح بن موسی الطلحي وھو ضعیف . وقال البخاري منکر الحدیث ہ وقال ابن معین: لیس 


)١(‏ قال الھیٹمی فی ٥‏ الٰجمع؛ (۳/ ۸٦ء‏ ۹: رواہ الطبرائی فی ٭الأوسط والیزار وفیه ا حارث بن نبھان وھو 
متروك . 
)٢(‏ انظر ۸العلل ا حناهیةہ (۲/ ۷) ۔ 
(۳) ضعیف : تقدم تخریجه . 
)٤(‏ رواہ الدارقطنی (۱۹۱/۲) وفيه مروان بن محمد بن السائب ۱ 
قال الدارقطني : ذاھب الحدیث . 
۲۲ 
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ہشیء ء وقال النسائی : [--,06,- 

وآما حدیث عہد الله بن عمرو فأخرجہ الدارقطنی أَضًا من روایة أشعث بن غلطاف ثنا 
العرزمي عن عمرو بن شعیب عن أبیه قال : سٹل عبد الله بن عمرو عن ا ٣جسومر‏ واللاز 
والخصوص ۰ . ا حدیث وفيه ولیس في البقول زکاة ء وقال شیخنا زین الدین : لم یتکلم 
الدارقطنی فی إسنادہ وھو ضعیف . 

فإن العزرمي الذي لم یسم فيه هو محمد بن عبد الله العزرمی قال آحمد: ترك الناس 
وقال صاحب ا ا میزان٤:‏ هو من شیوخ شعبة الجمع علی ضعفھم ولکن کان من عباد الله 
الصالحن . 

وأما حدیث جابر بن عبد الله فأخرجه الدارقطنی من روایة عدي بن الفضل عن أیوب عن 
عمرو بن دینار عن جابر قال : لم یکن ا مقاثی فیما جاء بە معاذ إنما آخذ الصدقة من البر والشعیر 
والتمر والزبیب ء ولیس في ا مقائي شيء ء وقد کانت تکون عندنا المقثاۃ تخرج عشرة آلاف فلا 
یکون فیھا شيء ء ولم یتکلم الدارقطنی فی إسنادہ ء وھو ضعیف : فإن عدي بن الفضل متروك 
البیھقی من روایة طلحة بن یحیی عن آبی ھریرۃ عن أبی موسی ومعاذ بن جبل حین بعثھما رسول 
الله پا إلی الیمن یعلمان الناس من أمر دینھم لا تأخذا الصدقة إلا من هذہ الأربعة ٭ الشعیر 
وا حنطة والزبیب والتمر ؛ قال ا حاکم : إن إسنادہ صحیح أوردہ شاھد ا حدیث عن موسی بن 
طلحة عن معاذ مرفوعًا فیما سقت السماء والبعل والسیل ء وفی آخرہ: فأما القشاء والبطیخ 
والرمان والقصب فقد عفا عنه رسول الله تا" ۔ 

وأما حدیث عمر بن الخطاب -رضی الله عنه- فأآخرجه الدارقطنی فی سنته من روایة عبد 
العزیز بن أبان عن محمد بن عبد الله عن ا حکم عن موسی بن طلحة عن عمر بن ال خطاب-رضي 
الله عنه- قال : إِنما سن رسول الله قُ الزکاۃ فی عذہ الأربعة : ا حنطة والشعیر والزبیب والتمر: 
وعبد العزیز بن أبان القرشی قاضی واسط ضعیف جذٔا منسوب بوضع ال حدیٹ '''. 


. )۹۰/۲( رواہ الدارقطنی‎ )١( 
ء البیھفی فی السنة (/۱۲۹) . وفيه أبو بردۃ وھو مجھول ا حال.‎ )]٥٤/١( رواہ ال حاکم فی المستدرك‎ )٢( 
رواہ الدارقطنی (۹۱/۲) ۔‎ )۳( 

مرشفگ 


والزکاة غیر منفیة ضتعین العشر . ولە ما روینا ومرویھما محمول علَصدقة یأاخڈھا العاشر وبە 

اخذ ابو حنیفۂ -رحمے الله- فیے؛ ولان الأرض قد نسٹنمی ما لا یبقئوالسبب ھی الأارض 

النامیة وٹھذا یجب فیھا الحضراج: آما ا خطب والقصب والحشیش لا نستنبت فِْيٌ_ال نان عادةۃ بل 
تنقی عنھا حتی لو اتخذھا مقصبة أو مشجرۃ او منبتا للحشیش یجب فیھا العشیء 


م: ( والزکاۃ غیر منفیة فتعین العشر ) ش: یعني في الحدیث لیس فيه ما یدل علی نفي الڑکا: 
فتعین نفی العشر . وقال تاج الشریعة: یعني لو کان نصابہ فی بعض ا حول رطبًا لا ینقطع عنّه 
حکم ا حول بل تجب الزکاۃ عند ا حول . 

م: ( وله ما روینا) ش: أي ولابی حنیفة ما روینا وھو قوله پل :× ما أخرجت الأرض ففیه 
العشر؟ م: ( وما روباء سحمول علی صدقة یأخذھا العصاشر ) ش: أي ما رواہ أبو یوسف ومحمد 
محمول علی صدقة یأخذھا العاشر لأجل الفقراء عند إباء ا مالك عن دفع القیمة م: ( وبە آخذ آبو 
حنیفة )ش: أي وبھذا اللحمل ا مذکور آخذ أبو حنیفة م: (فیه) ش: أي فی ا حدیث الذي رویاہ وهو 
قوله : الیس فی الخضروات صدقة) فیکون عاملا بالحدیثین . 

:) ولان الأارض قد تستتمی مما لا بہقی )ش: أي قد بطلب التتائ الَارَن غالایتی 
کا خضروات: والاستنماء بھا فوق الاستنماء با یبقی کالحنطة والشعیر لآن نفع الخضروات آنفع ء 
ألاتری أُن محمدًا وضع ا خراج علی الکرم آکٹر مما وضع علی الزرع لان نفعه أبلغ م: ( والسہب 
ھی الأرض النامیة ) ش: الواو فیه للحال ؛ والعامل فیھا یستنمی أي وا حال أن السبب هي الاأرض 
النامیة وھی موجودةء فلم یجب العشر فیما لا یبقی یلزم إخلاء السبب عن ا حکم في موضع 
یحتاط فی إثبات ذلك ا حکم وھو لا یجوز . 

م:( ولھذا یجب فیھا ا راج )ش: أي ولأجل کون السبب هو الأرض النامیة یجب فیھا 
الخراج ء وفی بعض النسخ یجب فیه الخراج علی تأویل الکان . 

م: ( واما ا خطب والقصب وا حشیش لا بستنبت في ا نان عادة ) ش: ا ذکر ھذہ الأشیاء في 
ول الباب علی وجه الاستثناء ولم یبین وجھه ذکر هنا تعلیل عدم الوجوب فیھابقوله -أآما۔ 
التفصیلیة قوله- لا پستنبت - أي لا بطلب إنہاتھا فی الحنان أي في البساتین عادۃ م: ( بل ینقی 
عتھا) ش: أي بل ینقی ا نان عن ھذہ الأشیاء ؛ وینقی من التنقیة م: ( حتی لو اتخڈھا ) ش: أي لو 
اتخذ الجحنان م: ( مقصبة )ش: أي موضعًا للقصب لاجل الاستغلال م: ) او مشجرۃ )ش: أي أو 
موضعًا للأشجار یغرسھا لأآجل ا خطب ه: ( أو مِبِنّا للحشیش ) ش: آر ماس شا لات 
الحشیش م: ( یجب فیھا العشر ) ش: والمراد با ملذکور أي یجب في کل واحد من هذہ الاشیاء العشر 
لأتھا تصیر غلة فیجب فیھا العشر . 


۲٤ 


وا مراد بال ملذکور القصب الفارسی: أما قصب السکر وقصب الزریرۃ ففیھما الکشر لأنه یقصد بھما 
استغلال الأرض بخلاف السعف والتبن لآن اللقصود ا حب والٹمر دونھما ۔ قال : وما سقیي 
بغرب آو دالیة آو سانیة ففيه نصف العشر علی القولین 

م: ( والراد بالمذکور )ش: یعني في قوله -والقصب-في أول الباب م: ( القصب الفارسی )گن: 
وھو الذي یتخذ منە الأقلام ویدخل في الأبنیة وقد مر بیانەم: ( أما قصب السکر وقصب الزریرة 
ففیھما العشر )ش: هذا رجوع إلی بیان ما قاله في أول الباب ۔إلا ا خطب والقصب- لن ھناك لم 
یبین التفصیل الذي فيه ء لأنه ذکر القصب مطلفًا : وھنا بین أن المراد من القصب ال مذکور ھناك هو 
القصب الفارسي . 

ُما قصب السکر وقصب الزریرۃ فیجب فیھما العشر ء وقال شیخ الإسلام فی ۷مبسوطہ٥‏ : 
م: ( لانھمایقصد بھما استغلال الأرض ) ش: أي لان قصب السکر وقصب الزریرۃ یقصد بھما 
الاستغلال فیجب فیھما العشر . 
وھو غصون النخل ء ومنەه قول بعضھم : لو آسف الغراب الذئب فی کل صیدہ ما صارت 
الغربان فی سعف النخل . 

أراد أن العشر لا یجب فیھمام: ( لآن القصود بالغرس والزراعۃة التمر وا حب دونھما ) ش: أی 
دون السعف والتبن . 

فإن قلت : ینبغي ان یجب العشر في التبن لأنه کان واجبّا وقت کون الزرع فصیلاًء ثم التبن 
ھو الفصیل ذاتًا إلا أنە زادت فیھا الیبوسة وبھا لا بتغیر الواجب ۔ 

قلت : إنما لا یجب العشر في التبن لان العشر کان واجبًا قبل إدراك الزرع فی الساق حتی لو 
فصله یجب العشر في الفصیل ء فإذا اأدرك تحول العشر فی الساق إلی الحب . 

۴( وما سقي بغرب ) ش: بفتح الغین اللعجمة وسکون الراء وبالباء امو حدة وھو الدلو 
العظیم م: ( آو دالیة ) ش: وھو المنجنون یدیرھا البقرۃ والناعورۃ لحذع ا لماء من دلوت الدلو نزعتھا 
کذا في الصحاح؛ ؛ وفي ۸ا مھذب): الدالیة جذوع طویلة ترکب مراکیب مدات الأرز فی رأسه 
مفرفة کبیرۃ یسقی بھام: ( آو سانیة ) ش: وھي الساقیة التي یسقی علیھا وا لحمع السواقی م: ( ففيه 
نصف العشر علی القولین ) ش: أي علی اعتبار القولین قول أبی حنیفة ؛ وقول صاحبيیه ء لن عند 
بی حنیفة یجب نصف العشر من غیر شرط النصاب والبقاء علی أصله وعندھما کذلك ء لکن 
بشرط النصاب والبقاء علی أصلھما . 


٤ 


لان الؤنة تکٹر فیه وتقل فیما سقی بالسماء أو سیحاء وإن سقی سیحا أوٴبدِإلیة فالمعتبر اکٹر السنة 
کما هو فی السائمة ۔ وقال أبو ہوسف -رحمہ الله- فیما لا یوسق کالزعفرانَوالقطن یجب فیه 
العشر إِذا بلغت قیمته خمسة أوسق من أدنی ما یوسق کالذرة فی زماننا لأنہ لاکن التقدیر 
الشرعي فیه ء فاعتبرت قیمته کما في عروض التجارۃ ء وقال محمد : یجب العشر إذا بَلغا جارج 
خمسة أعداد من أعلی ما یقدر به نوعه فاعتبر فی القطن خمسة احمال کل حمل ثلالمائة من( 
م:( لان الؤنة )ش: هي الکلفة م: ( نکٹر فیه )ش: أي في الذي یسقی بالغرب والدالیة 
والسانیة م: ( وتقل ) ش: أي الؤنة م: ( فیما یسقی بباء السماء ) ش: أي الملطرم: ( و سیحا )ش: أو 
سقی سیيحًّا وھو الا ا جاري؛ وانتصابہ علی أنه مفعول ثان کما تقول : سقی ماء فیتعدی إلی 
مفعولین م: ( وإن سقی سیحا آو بدالیة فالمعتبر اکثر السنة ) ۔ 

ش: إِنما ذکر اللعطوف بالفاء دون اللعطوف عليه ء ما آن السیح اسم للماء دون الدالیةء فان 
الدالیة آلة الاستقاء فلا یصح ان یقال وإن سقی ہدالیة ء لأن الدالیة غیر منتفیة بل ھی آلة السقي ء 
فلذلك ذکرھا بالفاء م: ( کما مر في السائمة ) ش: أي المعتبر فی السائمة آکثر السنة في الرعي ؛ وبە 
قال عطاء والشوری ومالك وأحمد وهو أحد قولی الشافعی اعتبارا للغالب ؛ وإن سقی نصفھا 
بكلمة ونصغہا بغیر کلفة فعند مالك والشافعی وأحمد یجب ثلاثة أرباع العشر ء فیؤخذ نصف کل 
واحد من الو ظیفتین . 

م: ( وقال أبو یوسف : فیما لا یوسق )ش: أي فیما لا یدخل تحت الوسق م: ( کالزعفران ) ش: 
فإنه بالإمناء م: ( والقطن ) ش: فإنه بالاأحمال م: ( یجب فیھا العشر إذا بلغت قیمته خمسة آوسق من 
أدنی ما یوسق کالذرة )ش: بضم الذال العجمة وہفتح الراء ء وفي الوبري : من أراد أن یعشرھا لا 
یوسق کالدخن والذرۃ م: ( فی زمانتا)ش: ۔ 

وفی بعض النسح في دیارنام: ( لأنە لا یمکن التقدیر الشرعي فيه فاعتبرت قیمته ) ش: أى لا 
مِکن التقدیر الشرعی کالوسق . قولە - فیه- أي فیما لا یوسق فاعتبرت القیمة ء فإذا بلغت قیمة 
ما لا بوسق فيه أدنی شیء یدخل فی الوسق کالذرۃ یجب فیيه العشر وإلا فلا م: ( کمافي عروض 
التجارۃ )ش: اي کما مر ذلك في نصاب الدراهم في العروض التي هي للتجارة . 

م: ( وقال محمد: یجب فیە العشر )ش: أي یجب العشر فیما لا یوسق م: ( إذا بلغ ا مخارج 
خمسة أعداد من أعلی ما یقدر بە نوعه : فاعتبر فی القطن خمسة أحمال کل حمل )ش: بکسر ا حاء ؛ 
کذا فی( المخرب؛ م: ( ثلاثمائة من) ش: بالعراقي کذا قال أبو بکر ا جصاص الرازي : وھي ستمائة 
رطل ‏ والحملة ثلائة آلاف رطل بالبغدادي : لإأانك تقول : عندی أوقیة ورطل ومن وقنطار ء 
وحمل من القطن فا حمل أعلی مقادیرہء قیل: کان ینبغي لە ان یقدر بالقناطیر . 

لآن القنطار أعلی ما یتعلق بە التحامل والأوقاریر فيه ؛ ولا اعتہار با حمل فیھمام: 

٦ 


وفي الزعضران خمسا آمناء لان النقضدیر بالوسق کان لاعتبار أنه أعلی مَاتٌقدر بە وفي العسل 

العشر إذا آخذ من رض العشر . وقال الشافعی لا یجب لان متولد من ا حیوان قَأئْبه الإہریسمء 
ولنا قولہ ک2 فی العسل العشر 

(وفي الزعفران ) ش: أي اعتبر في الزعفران م: ( خمسة آمناء ) ش: إا قال أمناء لأن مفردھاافنی 

قال ا حوهري : ا نی مقصور الذي یوزن به ؛ والتثلیة منوان وا حمع أمناء وھو أفصح من ا من : 

وتثنیة امن منان وا حمع أمنان . 

م: ( لآن التقدیر بالوسق کان باعتہار أنه أعلی ما بقدر بە ) ش: آراد أن النبی پل اعتبر الوسق 
وھو في زمانه کان باعتبار أنە أعلی ما یقدر بە اللکیلات فوجب علی ھذا أن یعتبر فی کل نوع أعلی 
ما یقدربه ء ثم أقصی ما یقدر بە القطن ا حمل ء فإنه یقدر أولاً بالأساتیر ٹم بالأمناء ٹم با حمل ٹم 
ما بعدہ تضعیف ا حمل . وأما الزعفران فإنه یقدر أولاً بالأوقیة ئم بالرطل ثم بامن ثم ما بعدہ 
تضعیف ا من . 

وعند مالك والشافعي وأحمد لا شيء في الزعشران والقطن ‏ وإغا أخذ أبو یوسف في 
التقدیر بالادنی ؛ لن الغالب عندہ فی العشر معنی العادة ء واستدل عليه بصرفه من مصارف 
الزکاۃ فکان الاحتیاط فی ذلك الأخذ بالأدنی ہ وإغا آخذ محمد بالأعلی لآأن الغالب فيه عندہ 
معنی الؤنة ‏ واستدل عليه بوجوبه فی مال الصہی والمجئون والمکاتب وا أذون اللدیون واراضی 
الوقف فلا تبنی علی الاحتیاط فلا یقدر بالأدنی بالشك ء والأصل براءۃ الذمة . ۱ 

م: ( وفي العسل العشر إذا اخذ من أرض العشر )ش: أي یجب في العسل العشر ؛ وھو مروي 
عن عمر بن عبد العزیز والآوزاعي والزھري وربیعة ومکحول ویحیی بن سعید واہن وھب من 
ا مالکیة وسلیمان بن موسی الفقيه الأحدب الدمشقي و[إسحاق وأبی عبید وأحمد ؛ء وإغا قال : إذا 
أخذ من أرض العشر لانه إذا کان في أرض ا حراج فلا شيء فيه ؛ وأرض العرب کلھا عشریة 
وھي من أول العدین والقادسیة إلٰی آخر حجر ہالیمن ببھرۃ طولاً . ومن بیرین والدھناء ورمل 
عالج إلی مشارف الشام عرضا . وأما رض ا خراج فسواد العراق کلھا خراجیة وھي مابین 
العدین إلی عقبة حلوان عرضا ء ومن العلت إلی عبادان طولاً ء وکل أرض فتحت عنوۃ وقھرا أو 
ترکت علی آیادي أھلھا ومن علیھم الإمام فإنه یضع ا جحزیة علی أعناقھم إذا لم یسلموا ء وا حراج 
علی أراضیھم سلموا أو لم یسلموا . 

م: (وقال الشافعي : لا یجب ) ش: فيه العشر وھو قول ابن أبي لیلی وا حسن بن صالح 
ومالك م: ( لأنه مشولد ) ش: أي لان العسل متولد م: ( من ال حبوان فاشبه الإبریسم )ش: أي الذي 
یکون في دود القز وہو بکسر الھمزة وکسر الراء وفتح السین . 

قال ا جوھري: ہو معربم: ( ولنا قولہ پ9 ) ش: أي قول النبی گلا : م: ( فی العسل العشر) 

۷ 


0 ا ا ا ا ات رت رت رت رت رر رٹ ٹک تک جج ہر رز دز ڈذ رڈ برکدکگ رر ہر ہج رر دح صبدد ےڈ 


ش: ھذا ا حدیث بھذا اللفظ رواہ العقیلي في کتاب ۸ الضعفاء٥‏ من طریق علدِالرزاق أخہرنا 
عبد الله بن محررعن الزھري عن أبي سلمة عن أبي ھریرۃ عن النبي قلل قال : ۶ إفي المسل 
العشر ؛ ولیس فی 7 مصنف عبد الرزاق؟ بھذا اللفظ ء وإغا لفظہ أن البي ا کتب إِل مل 
الیمن أن یؤخذ من أھل العسل العشر . وبھذا اللفظ رواہ البیھقی من طریق عبد الرزاق'' ٣”‏ 
وا حدیث معلول بعبد الله بن محرر قال ابن حبان فی کتاب ( الضعفاء ؛ : وکان من خیار عہاد الله 
تعالی إلا أنه کان یکذب ۳ ,ھ9 ؛ وعہد الله بن محرر بتشدید الراء 
اللفتوحة وتکرارھا . وقال الفلاس والنسائی متروك ء وقال ابن معین: لیس بثقة . 

وقال الأترازي فی ھذا الباب : ولنا ما روی الشیخ أبو ا حسین القدوري والشیخ أبو نصر 
البغدادي من حدیث عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ ان ہنی شبابة کانوا یژدون إلی الہی کی 
العشر من عسل اللنحل کان نحلھم من کل عشر قرب قربة وکان یحمي وادیین لھم . 

ولا کان زمان عمر بن الخطاب ۔رضی اللہ عنه- استعمل علی تلك الناحیة سفیان بن 
عبد الله الثقفي فأبوا أن یؤدوا إليه منھا وقالوا : إنا کنا نؤدي إلی رسول الله فکتب سفیان إلی 
عم ر- رضي الله عنھما۔ فکتب إليه عمر -رضي الله عنه- إِنما النحل ذباب غیث یسوقہ الله 
تعالی رزقًا إلی من یشاء فإن أدوا إليك ما کانوا یؤدونه إلی رسول اللہ پچ فاحم لھم وادیھم وإلا 
فخل بینھم وبین الناس . فأدوا إليه ذلك وحمی لھم وادیھم ؛ ثم قال الآأترازي : وذکر ا حدیث 
فی السن أیضا ۔ 

قلت : لیس الحدیث فی السنن ھکذا ء واتھا هذا الدي ذکرہ فی 9 معجم الطہراني قال حدثنا 
إسماعیل بن ا لحسن الحخفاف المصري حدثنا أحمد بن صالح حدثنا ابن وھب أُخہرني أسامة بن زید 
عن عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ أن بني شبابة بطن من فھر کانوا یژدون إلی رسول الله 5ھ 
عن نحل کان لھم العشر من کل عشر قرب قربة ٭ وکان یحمي وادیین لھم . فلما کان عمر بن 
ا خطاب -رضي الله عنه- استعمل علی ما ھناك سفیان بن عہد الله اللقغفي فأبوا أن یژدوا إليه 
شیتّا وقالوا: إنما کنا نؤدیه لی رسول الله قلُ فکتب سفیان إلی عمر - رضي الله عنھما۔ فکتب 
إليه عمر إنما النحل ذہاب غیث یسوقہ الله عز وجل رزِقًا إلی من یشاء ء فإن أدوا إليك ‏ ماکانوا 
یژدونہ إلی رسول الله قلل فاحم لھم أودیتھم وإلا فخل بینھم وہین الناس ء فأدوا إليه ما کانوا 
یژدونه إلی رسول الله یئ فحمی لھم أودیتھم''' . 


۱ ]٦۹۷۲()٦٦ /٤( وعبد الرزاق‎ )۱٢٦/٤١( رواہ البیھقي في السنن‎ )١( 
إسنادہ حسن‎ )٢( 


۲۸ 


ولان النحل بتناول من الأنوار والثمصار ء وفیھما العشسر فُکذا فیما یتولھمٹھا بخلاف دود القرز 

لانه یتناول الأوراق ولا عشر فبھا . لم عند أبی حنیفة ۔رحمہ الله۔ یجب ''یٰةالعشر قل أو کثر 

لانه لا یعتیر التصاب : وعن أبي یوسف -رحمہ الله- ألە یعتبر فیە قیمة خمسة أوسق کما هو 

اصله ء وعنه نہ لا شيء فیه حتی ہلغ عشر قرب حدیث بني شبابة أنھم کانوا یؤدون [لق رسول 
الله ي2 کذلك 


م: ( ولان النحل یتناول من الأنوار والثمار ) ش: أي الأنوار جمع نور بفتح اللون وهو الزھر م: 
( وفیھما العشر )ش: اي في کل واحد من الثمار والأنوار العشر م: ( فکذا فیما یٹولد منھما ) ش: 
أي فکذا یجب فیما یتولد من الثمار والأزھار م: ( بخلاف دود القز )ش: أي الذي پتشولد منہ 
الإبریسم ‏ وھذا جواب عما قاله الشافعي فأشبے الإبریسم ؛ وحاصل أن یقال: لا نسلم أُن 
القیاس صحیح لان النحل تاکل الثمر والزھر وفیھما العشر فکذا فیما یتولد منه بخلاف دود القز 
م: ( لأنە یتناول الأوراق ) ش: أي أوراق سُجر التوت م: (ولا عشر فیھا ) ش: أي فی الأوراق وکذا 
فیمایتولد مھا وھو الاإبریسم . 

م:( ٹم عند أبي حنیفة -رضي الله عنەه- یجب فیه ) ش: أي فی العسل م: ( العشر قسل أو کثر : 
لأنه لا یعتبر النصاب ) ش: لإٴطلاق احدیث اللذکور الذي رواہ أُبوھریرة وھو حدیث الکتاب . 

م: ( وعن أبي یوسف أنه یعتبر فیه قبمة خمسة أوسق ) ش: یعني إذا بلغ العسل قیمة خمسة 
ا٘وَسَق ففيه العشر ء وھذا ظاھر الروایة عنه ؛ کذا قاله الإمام الإسبیجابی >رحمہ الله- م: ( کما 
هو أاصله ) ش: اي کما هو اعتبار القیمة في أصله فی قیمة حمسۃ أوست من أدنی ما یوسق 
م:(وعنہ) ش: أي وعن أبي یوسف م:( أنە لا شيء فيه ) ش: أي أن المسل لا شيء فیے ء أي لا 
یجب فیہ شيء م: ( حتی یبلغ عشر قرب ) ش: بکسر القاف جمع قربة کل قربة خمسون منًا کذا 
فی 8 شرح الطحاوي .٢‏ 

م: (حدیث بني شیابة أنھم کانوا یژدون إلی رسول الله ٍَ کذلك ) ش: أي عشر قرب ثم إنه 
وعع في بعض النسخ ھکذا ا حدیث بئي سیارۃ بفتح السین ا مھملة وتشدید الیاء آخر الحروف وبعد 
الألف راء ء وھذا تصحیف : وکذا وقع سہابة بالسین ا مھملة والباء اللوحدۃ بعد الألف وهو أیضا 
تصحیف والصحیح بني شہابة بفتح الشین اللعجمة وتخفیف الباء لملوحدة وبعد الألف تاء آخری؛ 
وفي (الملغرب* ذکرہ في ہاب الشین املمعجمة مع الباء الملوحدة فقال : بنو شہابة قوم بالطائف من 
خثعم کانوایتخذون النحل حتی نسب إلیھم العسل فقیل عسل شہابي وسبابة تصحیف یعني 
باللھملة ء وفال ابن ماکولا : شبابة بفتح الشین المعجمة وہاء موحدة مکررۃ بطن من فھر ؛ سیابة 
بسین مھملة بعدھا یاء معجمة باثئین من تحتھا وبعد الألف باء معجمة بواحدة فھو شہابة بن 
عاصم سمع النبي قَاِ بقول أنا ابن العواتك من سلیم . فقال ا ججوهھري في فصل السین: بنو سبابة 

۲۹ 


وعنہ خمسسة أمناء : وعن محمد-رحمہ الله- خمسة أضراق کل فرق تَْبَة وٹلائون رطلاً لأنہ 
اقصی ما بقدر ہه ء وکذا فی قصب السکر 


قوم بالطائف وذکر فی فصل السین ا مھملة والسہابة السائمة الثلخة وہہ سمي الرجل ٭×یذکر في 
اب الراء فی فصل السین امھملة السایر القافل وقولھم أصح من عیر أبي سیارة وھو أبو تذبارۃ 
العدواني کان یدفع بالناس من جمع اربعین سنة علی حمارہ . 

م: ( وعنهہ خمسة أمناء) ش: أي وعن أبی یوسف في روایة آخری یجب إذا ہلغ محمسة أمناء 
وھی روایة الأمالي . 

م: ( وعن محمد خمسة أفراق کل فرق ستة وثلاٹون رطلاً ) ش: قال الأترازي: فيه نظر لنە لم 
یذکر سائر أقوال محمد قبل ھذاۂ فی التن حتی بقول عن محمد وکان من حق الکلام أن یقول : 
وقال محمد انتھی , 

قلت : فی ھذا النظر نظر ء لأنه إنھا قال ہر وس نو ر ‏ جت بت 
فذکر عنە قولاً واحدً ولم یلتزم ان یذکر ا جمیع ؛ وفی ڈالسروجي۹؟: : وعن محمد أَیضا ثلا 
روایات أحدھا خمس قرب والقربة خمسوت ما ء ذکرہ فی (الینابیع٤ء‏ وفی (المغني؟: ہس 
رطل والشانیة خمسة أمناء والشالثة خمسة أفراق ؛ قال السروجي وھي أربعون منا ء والفرق ستة 
وثلالون رطلاً والفرق بفتحتین ؛ قال الأزھری : النحویون علی السکوں وکلام المرب علی 
التحریك . 

وفی لالتکملة٤:‏ وفرق بینھما في! الغني؟ فقال : الفرق بسکوت الراء من الأوانی والمقادیر 
ستة عشر رطلاً وبالفتح مکپال یأمخذ ثلائین رطلاً وقیل بالسکون مائة وعشرون رطلاً ٭و قیل 
بالسکون أُربعة أُرطال ؛ وذکر النسفی أنە ستة وٹلائون رطلاً ء ومثله عن القاضي من ا حنابلة . 

وفی (الصحاح؟: الفرق بالسکون وقد یحرك والأفراق هو الذي یجمع فرق یدل علی 
تحريك الراء فی المفرد ؛ لن الفرق بالسکون یجمع علی آفرق وفروق م: ( لآنه أقصی ما یقدر بە) 
ش: أي لن الفرق اعلی ما یقدر به فی هذا الوضع وعند أحمد نصاب العسل عشر أواق وھو قول 
الزھري ویروی عن عمر -رضی الله عنہ-م: ( لأانه أثصی ما یقدر بە ) ش: أي لأن الفرق أعلی ما 
یقدر بە فی ھذا الموضع 

( وکذافي قصب السکر ) ش: قال الأترازي: یعني أَن فی السکر یعتبر خمسة أمناء عند 
محمد ء وعند أبي یوسف خمسة أوسق کما في الزعفشران کذا ذکرہ ا حاکم الشھید والجچخصاص 
والإمام والإسبیجابی وغیرھم مذھب أبي یوسف ومحمد في السکر قال : وھو علی ھذا البیان 
عطف علی قوله - کالزعفران والقطن - أي حکم ا خلاف بین أبي یوسف ومحمد في قصب 
السکر کما فی الزعفران والقطن انتھی . 


٠ 


وما یوجد فی ا جحہال من العسل والثمار ضفیه العشر . وعن أبی یوسف7وجمہ الله- آنه لا یجب 
لانعدام السہب وھي الأرض النامیة ء وجه الظاھر أن اللقصود حاصل وھ الخارج : قال : وکل 
شیء أخرجته الأارض نا فیه العشر لا بحتسب فبیه أجر العمال ونفقة الّقو 


قلت : عطفه علی الأقرب هو الأصل : وا لمعنی : وکذا أقصی ما یقدر بە فی السکر الک هو 
ستة وئلاثون رطلاً . 

م: ( وما یوجد فی ال حبال من العسل والثمار ففيه العشر ) ش: ذکرہ محمد فی کتاب الزکاۃ وميی 
روایة أسد بن عمروم: ( وعن أبي یوسف أنە لا یجب ) ش: کذا ذکرہ فی الإملاء وبە قال ا حسن بن 
السہب ملك الأرض ولمیوجد . 
وغیرھا مثل کري الآنھار وإصلاح الأرض ٠‏ وبە قال الشافعی . 

قال في الوبري وغیرہ لا بعتد بصاحب الأرض ما أنفق علی الغلة من سقی ولا عمارۃ ولا 
أجرۃ حافظ ولا أجرۃ عامل ولا نفقة البقر ء ویجب العشر أو نصفه فی جمیع ا خارج ؛ وآجمعوا 
علی أن ما تلف أو سرق أو ذھب بغیر صنعة لا ضرم عليه في ذلك ؛ وقال سالك : لو أتلفت 
ا جائحة جمیع ا خارج فلا ضمان عليه ء وفي 9 الحیط؛ واجوامع الفقه٤‏ وا مرغیناني لا یاکل شیٹا 
من طعام العشر حتی یؤژدي عشرہ ؛ ولو آکل ضمن عشرہ ‏ وعن أبی یوسف -رحمہ الله۔ لا 

وفي لہ خزائة الاکمل ؛ : لا یجب علی صاحب الأرض ما أطعم عیاله ‏ وجیرانه وھدایاہ ‏ 
ومابقی ففيه العشر إن بلغ خمسة أوسق وفي ‏ شرح مختصر الکرخحی ؟ ء وروی الفضل بن غاغ 
عن أبي یوسف رح الله۔ أُن ما کل وأطعم با معروف اعتد به فی تکمیل الأوسق لم یلزمه 
عشرہ؛ وعن محمد یعتبر ذلك من تسعة أعشارہ . 

قال الشافعي : لا یجوز للمالك أن یتصرف في الثمار قبل الخرص بأکل ولا بیع ؛ فإن أکل 
ال خارص ترك ذلك ؛ وفی ہذخیرۃ ا الكیة) : ولا یجب ا کول من الثمرة فی الخرص . 

وفيی شرح ا موطا ) للقرطبي : أنه مذھب مالك وزفر کمذھب أبی حنیفة أن ما یأکله من 

] 


لان النبی پی٭ حکم بتفاوت الواجب بتفاوت الؤنة فلا معنی لرفعھا . ل2 تغلبي لە رض عشر 
فعليه العشر مضاعقًا ء عرف ذلك بإجماع الصحابة -رضی الله غٹهغ- . 


الٹمرۃ والزرع محسوب عليه ؛ وأن مذھب الشافعي کذلك کمذھب اأحمد وھو قوَلااللیث . 
وفي المرغینانی واجوامع الفقہ: أن مؤنة حمل العشر علی السلطان دون رب الأَ رن اولا 
یخرص الرطب والعنب وغیرھما من الثمار والزروع عندنا . وقال الشعبي والثوري : ا خرصن 
بدعة . 

وقال الشافعی -رضي الله عنه- : ہو سنة في الرطب والعنب ولا خرص في الزرع وھو 
قول مالك وأاحمد وقال آپو مر یی غتدالیر: ذکر أصحاب الڑملاء عن محمد بن ا حسن أنه 
یخرص الرطب را والعنب زبیبًا ء وقال السروجي : لم یذکر أصحابنا ھذا القول عن محمد 

قلت : یکن أُن یکونواذکروہ فیما علم غیرہ : وا خروص عند بدء صلاح الثمار یقول 
ا خارص : خرصھا کذا وکذارطبا أي حزرھا ء ویجيء منە کذا وکذاثم ذکرہ النووي: ویکتفی 
بخارص واحد عندھم بمنزلة ا حاکم . وفی قول الشافعي لا بد من عدلین کالحکمین ا "مقومین في 
المتلمفات ۔ 

م: ( لان النبي الا حکم بتفاوت الواجب بتفاوت الؤنة ) ش: یعنی أن النبي نٹ حین پتفاوت 
الواجب وھو العشر تتفاوت الؤنة وھو العشر فی قولە ما سقته السماء .. . ا حدیث ء ولو أحسبه 
الأجرۃ والنفقة لدخل التفاوت فی خبر الارتفاع ؛ وکان في ذلك تجویزا لنفي ما أثبت الشرع وأنه 
متنع م: ( فلا معنی لرفمھا ) ش: أي لرفع الؤنة لأنھا إذا رفعت یبقي الواجب متفقًا لا متفاونا وھو 
خلاف ا حخبر ۔ 

م: ( قالں)ش: أي محمد -رحمہ الله تعالی- م: ) تغلبی ) شض: أي شخص تغلبی بکسر 
اللام منسوب إلی بنی تغلب قال الأترازي : أما فی حال اللسبة یجوز فتح لامھاوکسرھا 
والأفصح الکسر ؛ وقد عرف في علم التصریف: انتھی . 

قلت : إذا کان ا حرف الشاني من الاسم الذي ینسب إليه ساکنا الأافصح هنا الکسرۃ کما فيی 
تغلب ہ فإنه یجوز فیه الفتح ء لآن الساکن فيه کالمعدوم فصار کتمر یقال فيه : تمري بالفتح ء وقد 
ذکرنا أن بی تغلب قوم من النصاری بقرب الروم م: ) له أرض عشر فعليه العشر مضاعفاً)ش: أي 
حال کونە مضاعفًا . 

م:( عرف ذلك بإجماع الصحابة -رضي الله عنھم- )ش: وو إجماع سکوتي وذلك ان 
عمر-رضي الله عله- أقرھم علی التضعیف حیث قالوا : یلحقنا العار بأداء ا حزیةء وکان ذلك 
بحضر من الصحاہة فاستقر الأمر عليه . 

۲٢ 


وعن محمد -رحمہ الله- ان فیما اشتراہ الشغلبي من السلم عشراً وَآَخَل لان الوظیفة عندہ لا 

یتغیر بتغیر المالك ؛ فإن اشتراھا منه ذمي فھی علی حالھا عندھم لمواز التضعَیِف علیہ في ال مملة 

کما إذا مر علی العاشر وکذا إذا اشتراہا منە مسلم آو اسلم التغلبی عند أبی حنیفة وحمہ الله۔ 

سواء کان التضعیف اأصلیا أو حادثا لأن اللضعیف صار وظیغة لھا فتنتقل إلی السلم ھا نبھا 

کالحراج . وقال أبو یوسف -رحم الله- : یعود إلی عشر واحد لزوال الداعی إلی التضعیفٹ؛: 
قال في الکتاب وھو قول محمد -رحمہ الله- فیما صح عنە . 


م: وعن محمد -رحمہ الله- أن فیما اشتراہ الشغلبي من السلم عشرً واحداً' ) ش: انتصاب 
عشراً علی أَنه اسم أن وخبرہ مقدمً وھو قوله -فیما اشتراہ-م: ( لان الوظیفة عندہ ) شژش: أي لان 
وظیفة الأرض عند محمد ۔رحم الله- م: ( لا تضغیر بشغیر ا الك ) ش: کا حراج فی الأرض 
الخراجیة إذا اشتراہا مسلم ؛ وھذہ روایة عنه . وفی بعحض الکتب أنه یضاعف عليه العشر کما هو 
6)7 

مل فإن اٹشتراھا علهہ) ش: أي من التخلبی م: ) ڈمی فھی علی حالھا)ش: أي الأرض علی 
حالھا من التضعیف م: ( عندھم ) ش: أي عند أصحاہنا الشلالة م: ( جواز السضعیف عليه ء في 
ا حملة ) ش: أي علی الذمي أي یجوز التحضعیف علی ذمی غیر تغلبی فی ا حملة م: ( کما إذامر 
علی العاشر )ش: فإنه یؤخذ منە نصف العشر ؛ ومن ال مسلم ربع العشر ؛ والنصف ضعف الربع . 

م:) وکذا إن اشتراھا مله )ش: أي من الشغلبیم: ( مسلم)اش: فالأرض العشریة علی 
حالھا من التضعیف م: ( أو اسلم الدغلبی ) ش: یعنی الأرض علی حالھا من التضعیف ء: ( عند 
أبي حنیضة -رضی الله عنه- سواء کان التضعیف أصلیّا )ش: ہأن ورٹھا التغلبی عن آبائہ کذا أو 
تداولكه الأیدی سن الشراء کذلك. 

م: ( آو حادٹا)ش: یعني عارضا ء بأن اشتراھا من الملسلم م: ( لان التضعیف صار وظیفة لھا) 
ش: أي للأرض م: ( فتنقل إلی السلم با فیھا کا حراج ) ش: وإن کان فيه معنی العقوبة ؛ لن 
الإسلام لا ینافي العقوبة کا حدود ؛ وذکر أبو بکر الرازيی >رحمہ الله- فی ٦‏ أحکام القرآن ٤‏ عن 
عمر وعن علي -رضي الله عنھما۔ أخذ ا حراج من أسلم وقام علی رض . 

م: ( وقال أآبو یوسف -رحمہ الله-: بعود إلی عشر واحد لزوال الداعی إلی التضعیف )ش: وھو 
الکفر أی لآأن التضعیف کان بسبب الکٹر وقد زال . 

م: ( قال في الکتاب )ش؛ أي قال شمس الأئمة -رحمہ الله- في کتاب الزکاۃ في (المیسوط؛ 
من( وھو)اش: أي العشر الواحد ):) قول محمد -رحم الله - فیما صح عنه) ش: أي فی القول 
الصحیح عنه ؛ أي عن محمد -رحمہ الله- ؛ لأن التضعیف ا لحادث لا یتصور عندہ : فان 
التغلبي إذا اشتری من مسلم یجب عشرا واحدًا . 

رید 


قال -رضیي الله عنە- اخعلفت النسخ فی ہیان قولہ . والاصح آنہ مع ابی حنیشة في بقاء 

التضعیف إلا أن قوله لا یتأنی إلا فی الأصلی ؛ لان العضعیف ال حادث لا یتحَقق عندہ لعدم تغیر 

الوظیفة ء ولو کانت الأرض لمسلم باعھا من نصراني یرید بە ذمیا غیر تغلبیي وقبضھاقعليه ا حخراِج 

عند أبی حنیفة -رحمہ الله-؛ لأنه ألیق بحال الکاشر وعند أبی یوسف -رحمہ الله- علیدالعشر 

مضاعفًا ویصرف مصارف ال خراج اعتباراً بالتغلبي وھذا أھون من التبدیل ۔ وعند محمد 
رحمہ الله- ھی عشریة علی حالھا ؛ لأنه صار مؤنة 


م: ( قال- رضی الله عنه- )ش: أي الصنف ۔رحمہۂ الله-: م: ( اختلفت النسخ )ش: أي 
نسیخ 8 البسوط آو فالغامع ٤م:‏ ( في ببان قوله)ش: أیى قول محمد ۔رحمہ الله۔ : ففي 
امہسوط شمس الأئمة) ذکر قول محمد -رحمہ الله- مع أبي حنیفة ء -رضي الله عنه- ثم قال 
: وذکر فی روایة أبی سلیمان السألة بعد ھذا وذکر قول محمد مع أبي یوسف . 

م: ( والأصح آنە مع آبی حنیفة في ہقاء العضعیف ) ش: أي تضعیف العشرم: ( إلا أن قوله ) 
ش: أي قول محمد م:) لا یتاتی إلا فی الأاصلي ) ش: أي فی التضعیف الأصلي م: ( لن التضعیف 
ال حادث لا پتحقق عندہ ) ش: أي عند محمد -۔رحمہ الله۔ م: ( لعدم تغیر الوظیفة ) ش: أي لان 
الوظیفة إذا استقرت في شيء لا تتغیر من وصف إلی وصف وهو اختیار الکرخي وھو الأصح . 

م: ( ولو کانت الأرض )ش: أي الأرض العشریة م: ( لمسلم باعھا من نصراني یرید بە ذمیا غیر 
تغلبي وقبضھا ) ش: أي قبض النصرالي الأرض یبطل العشر : فإذا ہطل م: ( فعليه ا خراج عند أبي 
حنیفة رحمہ الله- لأنہ) شض: أي لآن ال خراج م: ) ألبق بحال الکافر ) ش: لن الکفر ینافی أداء العبادة 
بخلاف الخراج : لن الإسلام لا ینافي العقوبة . 

م:( وعند أبی یوسف -رحمہ الله- عليیه العشر ) ش: حال کونە م: ( مضاعفًا ) ش: لأنه أمل 
للتضعیف م:( ویصرف ) ش: أي العشر الضاعف م:) مصارف الخراج )ش: أي إلی أرزاق 
القاتلة ورصد الطریق ونحو ذلك علی ما یجيء في باب العشر والحراج إن شاء الله تعالی : 
وذلك لأنە إمغا بصرف ما کان للە تعالی بطریق العبادۃ ومال الکافر لا یصلح لذلك فیوضع موضع 
ا حراج . 

م: ( اعتبارا بالتغلبي ) ش: لأن العضعیف وظیفة فلا یتخیر م: ( وھذا ) ش: اي التضعیف م: 
(أھون من التبدیل )ش: لأنه فی الوصف وا حراج واجب آخر عند الشافعی بالإخراج عليه : لانه 
لم یکن من الأرض ولاعشر أَبضًا لعدم أھلیتہ: وعند مالك -رحمہ الله- لا یصح البیع . 

وعند محمد -رحمه الله- ھی عشریة علی حالھام: ( لأنه صار مؤنة لھا ) ش: أي لان العشر 
صار مؤنة للأرضی ٠‏ لأن العشر مؤنة فیھا شبه العبادة فلا تجب علی الکافر ابتداء ولا تبطل عند 


٤ 


لھا فلا نتبدل کا جراج ثم في روایة بصرف مصارف الصدقات : وفی7زوایة مصارف ال حراج ء 
فإن أخذھا منہ مسلم بالشفعة أو ردت علی البائع لفساد الیع ٹھی عشریة ما کانت .۔آما الأول 
فلتحول الصفقة إلی الشغفیع کأنە اششراھا من السلم ء واما الشائی فلانہ ہالرد والفصسخ بحکم 
الفساد جعل البیع کان لم یکن : ولآژن حق السلم لم بنقطع بھذا الشراء لکونە مستخق الرد . 
قال: وإذا کانت لمسلم دار خطة فجعلھا بستاتا 
بقاء وھو معنی قوله م: ( فلا تبدل کا حراج )ش: علی ال مسلمم:( ثم في روایة )ش: علی قول 
محمد وھی روایة السیر الکبیر م: ( بصرف )ش: أي ھذا العشرم: ( مصارف الصدقات) ش: لتعلق 
حق الفقراء بە کتعلق حق المقاتلة بالاراضی ال حخراجیة . 

:) وفي روایة )ش: عن محمد وھی روایة اہن سماعة عنە م: (بمصرف مصارف ا حخراج )ش: 
لأنه إنما یصرف إلی الفقراء ما کان لله تعالی بطریق العبادة ؛ ومال الکافر لا یصلح لذلك فیوضع 
موضع ا خراج کمال أخذہ العاشر من أھل الذمة کذافی (الإیضاح؟ . 

م: ( فان أخذھامنہ مسلم )ش: أي وإن أخذ الأرض العشریة مسلم من النصراني الذڈي 
اشتراہا من مسلم م: ( بالشفعة )ش: أي بسبب الشفعة بأن باع هذا النصراني ھذہ الأرض العشریة 
وأ خذھا مسلم منە بحق الشفعة م: ( أو ردت )ش: تلك الأرض م: ( علی البائع ) ش: وھو مسلم م: 
(لفساد البیع )ش: فھي عشریة کما کائٹ أولاّ وبطل ا حراج أو التضعیف . 

م: ( آما الأول )ش: وهو صورۃ الأخذ بالشفعة م: ( فلتحول الصفقة ) ش: أي العقدم: ( من 
الشتري النصراني )ش: إلی الشفیع م: (وھو المسلم کانە اشتراھا من السلم ) ش: أي المسلم اشتراما 
ابتداء . 

م: ( وآما الثاني )ش: وھو صورۃ الرد بالفساد ( فلأنه بالرد ) ش: أي برد البیع م: ( والفسخ ) 
ش: أي وفسخہ م: ( بحکم الفساد جعل البیع کان لم یکن ) ش: في الأولی م: ( ولان حق المسلم ) 
ش: وھو البائع م: ( لم ینقطع بھذا الشراء لکونە مستحق الرد ) ش: 

لوقوعہ فاسدا فلا خراج ولا تضعیف إذن . وذکر التمرتاشي کذا لو رد علی البائع بخیار 
وکنا إذا کان الرد بالعیب بقضاء فإنھا تعود کما کانت لزوال ا ائع قبل تقررہ: ولو کان الرد بلا 
قضاء أو باعھا من مسلم أو أسلم بقیت خراجیة لن الإسلام لا یدفع الخراج . 

م: ( قال )ش: أي قال محمد -۔رحم الله-م: (و إذا کان مسلم دار خطۃ ) ش: فاضافة الدار 
إلی الخطة للبیان ؛ کما فی قولك خام فضة . قال السغناقی : کذا کان مقیدا بخط شیخي -رحمه 
الله- ٭ ویجوز نصب خطة بالتمیز عن اسم ٹام بالتنوین کما في عندي راقود خلا انتھی کلامه . 

وا خطة بالکسر هو الکان الذی اختط الہناء درا وغیر ڈذلك من العماثر م: ( فجعلھا بستاتا ) 


کے 


فعليه العشر : معناہ إذا سقاہ بباء العشرء أما إذا کانت تسقی مماء الخراح فلفیھا ا خراج : لان الؤنة 

في ھذا تدور مع الاء ولیس علی الجوسی فی دارہ شیء ؛لان عمر -رضیَالله عنه-جعمل 
الساکن عفوا 

ش: البستان کل أرض یحوطھا حائط ء وفیھا نخیل متفرقة وأشجار م: ( فعليه العشر ممناہ إذاإہقاہ 

ماء العشر ء وآاما إذا کانت تسقی باء ا خراج ) ش: کأنھار الأعاجم م: ( ففیھا ا خراج لان الؤنة ) شن؟ 

أي الکلفةم: ( في مثل ہذا تدور مع اماء ) 

ش: لان النماء یحصل به . قال الإمام الزاھد العتابی : هذا مشکل لأن ھذا إیجاب الخراج 
علی ا مسلم ابتداء ء وذکر الشیخ الإمام شمس الائمة السرخي في ھ ا لامع الصغیرہ : ان عليه 
العشر بکل حال وھو الأظھر ؛ فإن سقاہ مرۃ من ماء العشر ومرۃ من ماء الخراج ففیه العشر ء لآنه 
أحق بالعشر من ا حراج وإن سفی بسیحون أو جیحون أو دجلة أو الفرات فعند أبي یوسف 
-رحمہ الله- خراجی ء وعند محمد -رحمہ الله- عشري . 

وفال الآترازي : ا ججواب عن الإشکال المذکور أن وضع الخراج علی ا مسلم ابتداء بطریق 
ا بر لا یجوز : آما إذا کان اختارہ السلم فیجوز ذلك ؛ وقد اختارہ حیث سقاہ مجاء ا خراج ء الا 
تری أُن المسلم إذا آحیا أرضآً میتة بإڈن الإمام وسقاھا بباء الخراج یجب عليه الخراج ؛ کذا ھذا . 
قلت : ھذا ا حواب لیس لشمس الأئمة . 

م: 2 ولیس علی الجوسی في دارہ شيء ) ش: إنما خص الجوسي بالذکر ؛ وإن کان ا حکم في 
اليھودي؛ والنصراني کذلك ؛ لان النجوسی ابعدعن الإسلام ہسہب حرمۃ نکاح نسائھم 
وذبائحھم؛ فإذا لم یجب في دار الجوسي وا حالة مذہ فاولی أن لا یجب فی دارمما کذا فی ۶ 
الفوائد الظھیریة ء: ( لان عمر بن ا مخطاب - رضی الله عله -جعل ا لمساکن عفواً) ش: هذا غریب : 
لکن ذکر أبو عبید فی 9کتاب الأموال؛ أُن عمر بن الخطاب >رضی الله عنه -جعل ال حخراج علی 
الأرضین التي تعمل من ذوات ا حب الثمار التي تصلح للغلة وعطل من ذلك ا مساکن والدور التي 
ھی منازلھم ؛ ولم یجعل فیھا شیٹا ذکرہ بغیرسند . 

وقال شیخ الإسلام - رحم الله - : إنغاخص الجوسي بالذکر ء لأنه قیل لعمر بن 
ا خطاب- رضي الله عنە - إن اللجوسی کثیر ہالسواء ؛ فقال: أعیانی أمراء الجوس وفي القوم 
عہد الرحمن بن عوف -رضي الله عنه - فقال : سمعت رسول الله پاٹ یقول : ۶ سنوا بالجوس 
سنة أھل الکتاب غیر ناکحي نسائھم ولا آکلي ذبائحھم ؛ فلما سمع عمر - رضي الله عنه - بذلك أمر 
عماله ء ان تمسح أراضیھم ویوظفوا علیھا ا خراج بقدر الطاقة : وعفاعن رقاب دورھم وعن 
رقاب الأشجار فیھا فلما ثبت العفو فی حقھم مع کونھم أبعد عن الإسلام ثبت في حقھما 
بالطریق الاولی . 


عد 


إن جعلھا بستاًا فعليه ا خراج . وإن سقاھا بماء المشر لتعذر إیجاتالعشر إذ فیه معنی القربة 

فتعصین الحراج وھو عقوبة تلیق بحالہ وعلی قیاس قولھما یجب العشر قيي)ٌ!لاء العشري إلا أن 

عند محمد -۔رحمه الله- عشر واحد ‏ وعند أبی یوسف -رحمہ اللہ- عشران وقبہمر الوجه فیه ؛ 
ٹم الماء العشري ماء السماء والاًہار والعیون والبحار النی لا تدخل تحت ولایة أخد 


م: ( وإن جعلھا بستائا )ش: أي وإن جعل الجوسی دار خطة بستانام: ( فعليه الخراج )ظن: 
لاتھا صارت نامیة کما لو جعل العلوفة سائمة ؛ ثم عليه ا خراج سواء سقاہا مجاء ا خراج آأو بباء 
العشرہ لآن الکفر منافي العبادۃ بخلاف المسلم إذ ا جعل دارہ بستانًا یعتبر ا ماء: لن الإسلام لا 
ینافميی العقوبة فاستقام توظیف الخراج عليه م: ( ون سقاھا بماء العشر )ش: واصل با قبله 3 وفد 
ذ کرنا الان سواء سقاہا بباء العشر أو باء الخراج م: ( لتعذر یجاب العشر إذ فیه معنی القربة ) 
ش: أي لان فی العشر معنی القربة وإذا کان كذلك . 

م: ( فتعین الخراج وھو عقوبة تلیق بحاله )ش: ای بحال ا ٰجرسي وقیدبقوله جعل دارہ 
بستانًا فإنه إذا لم یجعلھا بستانا ولکن فیھا أشجار تخرج أکرارا من التمر فھي في حکم الدارء 
ولیس فیھاشیء كکذلك فی ا الیسوط٢‏ ٭ وفی (افتاوی قاضی خان ؛! وعليیه إجماع 

م:( وعلی قیاس قولھما)ش: أي قول أبي یوسف ومحمد وھو جواز إیجاب العشر علی 
الکافر في الأرض العشریة م: ( یجب العشر فی الاء العشري ) ش: یعنی ا ماء الذ یسقی به 
الارض العشریةم: ( إلا أن عند محمد -رحمہ الله- عشر واحد )ش: أي یجب عشر واحد. 

کت وعند أبی یوسف -رحمےهہ الله - عشران ) ش: أى یجب عشران م: () وقد عر الوجه فیه) 
ش: ای وجه هذامن ا جانبین قد مر وہر الذمي إذا اشتری من مسلم أ٘رضًا عشریة وجب عند أبي 
یوسف عشران وعند محمد -رحمہ الله -عشر واحدء وقد مرت روایتان أأیضا فی الملصرف في 
روایة یصرف إلٰی مصارف ا حراج ؛ وفی روایة یصرف في مصارف العشر . 

ما( ثمالاء العشري عاء السماء ء والابار ء والأنھار : والعیون : والبحار التی لا تدخل تحت 
ولایة أحد )ش: ھذابیان للمیاہ اُنھا علی نوعین ء میاہ عشریة ء ومیاہ خراجیة فقوله: -ثم الاء 
العشري - إلی قولە : - ولایة أحد - بیان للمیاہ العشریة ؛ فالاء تابم للأرض ء فإن کانت 
الارض عشریة فا ماء ال خارج منھا عشري وإن کان خراجیة فا ماء ال خارج منھا خراجي بقوله - ماء 
السماء - وھو ا مطر ء فإن کل ماء ینزل علی الأرض العشریة یعد من الیاہ العشریة ء وإن کان 
پنزل علی الأرض ا خراجیة یعد من ا میاہ الخراجیة . 

قولە - والابار - أي الآبار التی حفرت في الأراضي العشریة ء والعیون التي ظھرت في 
الاراضی العشریة ؛ وفي ل الحیط؛ : بئر حفرت في الأرض العشري وعین ظھرت في رض 

اعد 


وا ماء الخراجی ماء الأنھار التی شقھا الأاعاجم وماء جیخَوْک 
العشر کان الماء فیھا عشریا تَابعًا للأرض ‏ وفی الأرض الخراجیة کذلك یتبع الأراقلِ . 

م: ( والاء الخراجی ماء الأنھار التی شقھا الأعاجم ) ش: هي الآنھار الصغار التی فی بلاد 
العجم مثل نھر ا مالك ونھر یزدجرد ونھر مرو لن مثل ھذہ الأنھار ماء الخراجي فصار ماڑڑنا 
خراجیا وصارت الأرض خراجیة تع للماء کذا فی ہ مبسوط فخر الإسلام .٤‏ 

ئم اعلم أن الأراضی العشریة ستة : 

الأولی : أرض العرب کا حجاز والیمن ونحوھما . 

الثانیة : أرض أسلم أھلھا علی ذلك طوعا . 

الثالثة : رض فتحت عنوۃ وقسمت بین الغائغمین . 

الرابعة : أرض اأحییت وسقیت مباء العشر . 

الخامسة : الأرض ا لحخراجیة انقفطع عنھا ماء الخراج فسقیت باء عشري . 

السادسة : جعل دارہ بستانًا وسقاھا بجاء العشر . 

والأرض ا حراجیة ثمان . 

الاولی : الأرض التی فتحت عنوۃ وترکت فی آیدیھم بالخراج الصروف علیها کما فعل 
عمر -رضي الله عنه - في أرض سواد العراق ومصر . 

والثانیة : أ٘رض أُحیاھا کافر ذمی بإذن الإمام أوقاتل فرضخ لە الإمام ذکرہ وفي 
8 التحفة۱. 

والثالثة : جعل دارہ بستانًا وقد سقاھا بجاء العشر ۔ 

والرابعة : طلب بعض الکفار من الإمام اأن پضرب علی آراضیھم خراجا من غیر قھر ۔ 

والحخامسة : أ٘رض أحییت باء ا لخراج . 

والسادسة : أرض اشتراھا مسلم من کافر . 

والسابعة : الأرض العشر إذا انقطع عنھا ماء العشر فسقیت مباء ا حخراج . 

الشامنة : لمسلم دار خطة فجعلھا بستانًا وسقماھا بباء ا خراج وقد تقدم ذکر ذلك کلە في 
الولوا حی؟ وغیرہ . 

م: ( وماء جیحون ) ش: قال الأترازي : ماء جیحون اسم لنھر بلخ . 


۸ 


وسیحون ودجلة 
وقال السغناقي : نھر ترمد بکسر التاء والڈال اللعجمة وتبعہ الأکمل فی ذلك . 


قلت : قال صاحب ا المرأۃ٤‏ ہو نھر ہلخ وملبعه من عیون من بلاد النبت ۷)ھر بلخ 
وترمذ وأسوان وِضي حي یصب فی بحر جرجان : ومقدار جریانە ء علی الأرض ثلالمائة 
فرسخ ۔ 

وقال الإصطخري في کتابه : إن نھر جیحوت یخرج عن حدود بدخسان ثم ینضم إليه 
أُنھار کثیرة في حدود ا بل ووحش فیصیر نھرا عظيسًا ٹم بھر علی بلاد کثیرۃ حتی یصل إلی 
خوارزم ولا بنتفع بە شيء من البلاد إلا خوارزم ثم یصب فی بحیرۃة خوارزم اتی بیٹھا وبین 
خوارزم ستة أیام ٭ وتقوی البلد ان جیحون یقال: لھا جیھان ؛ وتسمیة العامة جامان ‏ 
فأصلھا من بلاد الروم ؛ ویسیر في بلاد سیس من الشمال إلی ا جنوب : وھو مقارب الفرات 
فی القدر ٹم یجتمع هو وسیحون وعدادیة فیصہان في بحر الروم . 

م2 وسیحون)ش: قال الآأترازيی : سبیحون اسم نھر الترك ؛ قال السغناقی : هو نھر 
خجند . وقال ا جوھري : ویقال لە سیحان وسیاحین فسیحون اسم لنھر بالھند ؛ وسیحان نھر 
بالشام وسیاحین ٹھر بالبصرة : وقال غیرہ یخرج سیحون من جبال ہاسیدان وینتھی إلی بلاد 
ا ملتان ومسیرہ بروح الْذھب ٹم ین ینتھی إلی البصرة ء تم یصب ال اھر فتار خرا 
علی وج الأرض ستمائة فرسخ : والدماسیح فی خلجانه علی ما ذکرہ ال جحاحظ ؛ وفی تقدم 
البلدان آن سیحون أولہ من بلاد الروم ہجري من الشمال والغرب إلی ا حنوب والشرق +وھو 
غربي ء ونھر جیحون دونە في القدر وھو ببلاد الآرمن التي تعرف الیوم ببلاد سیس ؛ ثم یجتمع 
سیحون وجیحون عند أرمن فیصیران نھرا واحدًا ٹم یبصبان في بحر الروم بین اس 
وطرسوس . وروینا حدیث أبي ھریرة -رضي الله عنه- أخرجه احمد حدثنا عبد الرزاق عن 
ھمام بن منبه عن أبی صالح عن أبی ھریرۃ -رضي الله عنہ- قال : قال رسول اللہ کل 8سیحان 
وجیحان والتیل والفرات کل من أنھار الحنة ؛''' , م: (ودجلة) ش؛: قال الأترازي : دجلة اسم لنھر 
بغداد ء وکذا قال غیرہ . 


قلت : مخرجہ من أُصل جبل بقرب أمد عند حصن ذي القرنین ء وکلما امتد یضم إليه میاہ 
جہال دیار بکر وأن یخاض فيه بالدواب ثم ند إلی فارقین ئم إلٰی حصن کیفا ثم إلی جزیرة 
ابن عمر ثم إلی الموصل وینصب فبيه الزاہان ء وھما نھران یسمی کل منھما الزاب + ومنھمایعظم 
ٹم إلی بغداد ثم إلی واسط ٹم إِلٰی البصرۃة ة ثم ینصب فی بحر فارس ء ویحمل من دجلة عدۂ 
أنھار ء منھا القاطول ثم الدجیل ونھر الدین ونھر سیرین ونھر الأیلة ونھر معقل . 


. رواہ مسلم فی ا جنة باب (١١٦رقم ٢۲۔. وأحمد(۲۸۹/۲)‎ )١( 
۹ء‎ 


والفرات عشري عند محمد ۔رحمے اللہ۔ لانه لا یحمیھا أحد کال کاو وخراجی عند أبي 

بوسف-۔رحمہ الله- لاتھا پتخذ علیھا القناطر من السفن وھذا یدل علیھا : آوقی أرض الصہي 

والمرأة التغلبیین ما في أرض الرجل التغلبي یعنی العشر الضاعف في العشریة وا حرج الواحد في 
الخراجیة ؛ لان الصلح قد جری علی تضعیف الصدقة دون الؤنة اللحضة ء 


م: ( والفرات )ش: وھو نھر مشھور یخرج من جبل ہبلاد الروم یقال لە: أقروخس بینہ 
وبین باقلا مسیرة یوم وقیل : یخرج من أطراف آرمینة ثم ھر برض ملطیة علی مسیرۃ میلین 
منھاثم یر علی سمیاط وقلعة الروم والبیرۃ وجزمنلج وقلعة جعبر والرقیة والرجة وبحر ملیسیا 
وبحامة وا حدیبیة وبٹیب والأنباط ثم ھر بالطفوف ثم بحلب ٹم بالکوفة وینتھي إلی البطائح 
وینصب إلی البحر الشرقی ء وقالوا : مقدار جریانه علی وجہ الأرض أربعمائة فرسخ ء وھذہ 
الأنھار لم تعمل فیھا الأیدي ء وقیل : إن دانیال عليه السلام حفر الفرات ودجلة . 

م:( عشري )ش: مرفوغع لأنه خبر ا لمبتداً وھو قوله ۔وماء جیحون -م: (عند محمد - 
رحمه الله - لأنہ لا یحمبھا احد کالبحار ) ش: ومیاہ العیون والأمطار م: ( وخراجی عند أبي 
یوسف -رحمه الله - لأنھا یٹخذ علیھا القناطر من السفن وھذا بدل علیھا ) ش: أي إثبات ید علیھا 
وولایة وخلافھما مہنی علی أنە ھل تقع علیھا الأیديی؟ وھل تدخل تحت ولایة اأحد؟ فعند 
أَبيی یوسف نعم وعند محمد لا ۔. 

ما( ونی أرض الصبي وا مرأۃ الشغلبیین مسافیي أرض الرجل الشغلبی ) ش: یعني یجب في 
أرض الصبي التغلبی وا مرأة التغلبیة ما یجب فی أرض الرجل : ثم أوضح معنی قوله - عافي 
أرض الرجل - بقوله م: ( بعنی العشر الضاعف في العشریة ) ش: یعني في الأرض العشریة م: 
(والخراج ) ش: بالنصب یعنی ا خراج الواجب م: ( فی ال خراجیة ) ش: یعني في الأرض ا خراجیة . 

م:(لان الاصلح ) ش: أي صلح عمر -۔رضي الله عنه۔- علی ماسٹل م:(قد جری علی 
تضعیف الصدقة )ش: أي علی تضعیف ما بجب علی ا مسلمین من العبادة أو ما فیه معناھام: 
(دون الؤنة الحضة ) ش: أي ا حالیة عن معنی العبادۃ وآراد بھا الخراج لانھا مؤنة لیس فیھا معنی 
العہادۃ وذلك ان صلح عمر -رضي الله عنہ- وقع مع بئی تغلب في تضعیف الصدقة دون 
الخراج ء فلھذا یؤخذ من صبیائھم ونسائھم صدقة مضاعفة وخراج واحد. 

فإن قیل : الصبي التخلبي وا لمرأۃ التخلبیة إذا مرا علی العاشر بأخذ من ا مرأۃ دون الصبي 
فکیف یؤخذ من الصبي التغلبي في أرضهہ صدقة مضاعفة ؟ 

قیل لە : لا تعتبر الأھلیة للمالك فی العشر والحخراج حتی یجب في الأراضي الموقوفة ء 
وأراضي الصبیان واللجانین بخلاف الزکاۃ .حیث بعتبر فیھا الأھلیة للمالك والعاشر یأمخذ 


پان 


ٹم علی الصہيی وا لرأة إذا کانا من اللسلمین العشر فیضعف ذلك إذاً کانا منھم . قال ولیس فی عین 

القیر والنفط في رض العشر شيء لأنه لیس من إنزال الأرض ء واإنما ہقعین فوارة کعین الاء 

وعليه في أرض ا خراج خراج : وھذا إذا کان حریِه صاسحا للزراعة ؛ لان الخْلزٗاج بتعلق بالتمکن 
من الزراعة . 


الزکاۃ ولا زکاۃ علی الصبي م: (لم علی الصبی والرأة إذا کانا من المسلمین العشر ) ش: أي بب 
العشرم: ( فیضعف ذلك ) ش: أي العشر م: ( إذا کانا منھم )ش: أي من بنی تغلب . 

م: (قال)ش: أي محمد -رحمە الله - : م:( ولیس فی عین القیر ) ش: بکسر القاف وو 
الزفت ؛ ویقال لە القار أأيضا م: ( والنفط ) ش: ہفتح النون وکسرمھا ء وهو الأصح وہو دھن 
یکون علی وجہ ا ماء فی العین وفي 9 المبسوط٤؛‏ : لا شيء فی القیر والنفط واملح لأنھا فوارۃ 
کالاء . 

۳( في آرض العسشسر شيء لان لیس من إنزال الأرض )ش: ہو جمع نزل بضم النون 
وسکون الراء ء ونزل الارض ریعھاوھو مایحصل منھا وعین بھا الأرزاق کالحنطة 
ونحوھاء والنفط عین تفور کعین ا ماء ولا عشر فی ا ماء فکذا فی القیر والنفط وھو معنی قولە م: 
(وإغاھو )ش: أی الئفط م: ( عین فوارۃ) ش: من فارت القدر وھی صیغة مبالغة وشبە فورانھا 
ہفوران ا ماء الذي یخرج من العبن وھو عمعنی فوله م:) کعین ا ماء ) ش: الذی یفور حتی یخرج 
منھام: ( وعليه في آرض ال حراج خراج )ش: الضمیر فی عليه یحتمل مرجعه وجھین . 

أحدھما : أُن یرجع إلی النفط یعني عین النفط والقیر بأن سح موضم القیر والنفط حرییة 
صالۂ للزراعة لان الخراج یتعلق بالدمکن من الزراعة فیکون موضع النفط والقیر تابعًا 
للاأرضء وھو اختیار بعض ا لمشایخ . 

والآخر : ان یرجع إلی الرجل الذي تدل عليه القربنة ١‏ أي وعلی الرجل فی عین الافط 
والقیر فيی أرض ا حراج خراج . 

م: ( وھذا الذي ذکرناہ إذا کان حرییه )ش: أي حريه عین النفط والقیر م:( ص حا للزراعة ‏ 
لان الخراج یتعلق بالتمکن من الزراعة )ش: وروی ابن سماعة ء عن محمد لا یسح موضع 
العین؛ لآنه لا پصلح للزراعة وھو مختار أبی بکر الرازي ؛ ومنھم من قال : لا خراج فیھا وعلی 
ما حولھا ؛ لانھا کالأرض السبخة فلا تصلح للزراعة فلا شيء فيه ؛ والله أعلم . 


جا بات ہے 


اڈ 


باب من یجوز دفج الصدقات إلیه 


ومن لا یجوز قال -رضی الله عنه - الأصل فيے قولءه تسالی : ٭ إشا الصذقات للفقراء 
والمساکین 4 (التوبة:الإآیة٦٦)‏ فھذہ ثمانیة اصناف 


م: ( باب من یجوز دفع الصدقات إليه ومن لا یجوز ) 

ش: أي ھذا باب فی بیان من یجوز دفع الزکاة إليه ومن لا یجوز دفعھا إليه ۰ا فرغ من 
بیان أنواع الزکاۃ وبیان المعدن والرکاز ء شرع في بیان مصارفھا ممن ہو منھا ومن لیس منھا . 

وقال تاج الشریعة :ما فرع من بیان السبب وقدر الواجب والنصاب المطلق والقید شرع 
فی بیان مصارفھا ء ولم یقدم صدقة الفطر للتفاوت فی مصرقھا ء فان صدفة الفطر یجوز دفعھا 
إلی الذمی . 

م:( الأاصل فیه)ش: أي من یجوز الصرف إليه م: (قوله تسالی :٭ إغما الصدقات للفقراء 
والمساکین 4 الآیة ( التوبة : آیة ))٠٦‏ ش: یجوز فی الایة الرفع والنصب : أما الرفع فعلی الابتداء 
وخبرہ محذوف ہء وتقدیرہ ال٦یة‏ بتمامھاء وأمَا النصب فعلی الفعولیة ء والتقدیر اقرأالایة . 


قوله :إنماء کلمة حصر وقصر : والقصر تخصیص أحد الآمرین بالآخر وحصرہ فيه ء 
قال علماء امعانی والبیان : إنما حصر الشيء في ا حکم کقولك نما زید منطلق: أو لحصر ا حکم 
فی الشيء ٠‏ کقولك إِنما اللنطلق زید ؛ لأن کلمة إِن للإثبات: وما للئفي لیقتضي آثبات الذکور 
ونفی ماعداہ ء ومعنی الاآیة: والله أعلم : الصدقات للاأصناف اللذکورة لا لغیرھم کقولك : 
إنا ا خلافة لقریش أي لھم لا لغیرهمء ثم ذکر الأربعة الأولی باللام والأربعة الآخیرۃ بفي 
لاأبدان بأنه رجح فی استحقاق التصدق علیھم بن استحق ذکرہ لن فی الرعایة علی أنھم 
اأحقاء بأن توضع فیھم الصدقات ٠‏ وذلك ا فی فك الرقاب من الکتابة أو الرق أو الأسر . 

قلت : وفی الغارمین من الخرم من التخلیص والإبعاد ء جمع الغارم الفقیر والمنقطع في 
ا حج بین الفقر والعبادة وکذلك ابن السبیل فیه فضل وترجیح لھذین علی الرقاب والغارمین . 
م: ( فھذہ ثمانیة أصناف ) ش: أي ال لذکورون فی الاآیة الکریة ثمانیة أصناف ء وھو جمع صنف 
بکسر الصاد . قال ا جوھري -رحمہ الله - : الصنف النوع والضرب ۔ والصنف بالفتح لعغة 


ےه . 
فإن قلت : الصدفات جمع قله والفقراء وا مساکین جمع کثرۃ فکیف یناسب قسمة القلیل 
علی الکٹیر . 


قلت : جم القلة إذا دخله لام التعریف کان للکثرة والاستغراق وأَیضا جم القلة 
یستعمل للکثرۃ وبالمھکس قال الله تعالی : ٭ ولو أن ما فی الأارض من شجرۃ اقلام والب+حر ٭ . 


1 


وقد سقط منھا ا مؤلفة قلوبھم 


حگاُممسممکلووففئسٹفویُیفنسنٹنٗسٹسٹونییتیزگسٛھسسسش شؤھاعکٹگٹگسشستتتنتھسئییتی 
وقوله :۶ ثلائة قروء4 م: (وقد سقط متھا) ش: أي من الثمائیة أصناف م37!لؤلفة قلوبھم ) ش: 
وھم ثلائة عشر رجلا ذکرھم الحافظ أبو موسی محمد بن أبي بکر المدینی فی ٴأمالیہ: عند ذکر 
عدي بن قیس ؛وھم أبو سفیان بن حرب من بني أمیة: وا حارث بن أبيی هشام ‏ و بد الرحمن 
امیة من بني جمح ؛ وعدي بن قیس من بني سھم ؛ وسھیل بن عمرو ؛ وحویطب بن عبد 
العزی بن عامر بن لوي ؛ والعلاء بن جاریة من ثقیف : والعباس بن مرادس من بنی سلیم 
وعیینة بن حصن من بني بدر من فزارۃ ٤‏ ومالك بن عوف من بني حنظلة والأآقرع بن حابس 
فاعطاھم الئبی پیا مائة مائة من الإبل إلا حویطب بن عبد العزی وعبد الرحمن بن یربوع 
من الیمن بذھب فقسمه رسول اللہ کٹ أرباعًا أعطی ربعا الأقرع ابن حابس اللجاشعی وربعاً 
زید ا یر الطائي وربعا علقمة بن علائثة ء وربعًاعیینة بن حصن الغزاري وکانوامن الولفف 
ومنھم أبو سفیان واسمه صخر بن حرب وصفوان بن أمیةء وأعطی رسول الله قهٍ الزبرقان بن 
بدر بن آمرئ القیس +وکان یقال لە: قمر نحد لحسنه وجمالہ أسلم سنة تسع ؛ فولاہ رسول الله 
ا صدقة قومہ: وأقرہ علیھا أبو بکر وعمر -رضي الله عنھما - . ومنھم عدي بن حام -رضی 
الله عنه- . ومنھم عباس بن سرداس السلمی وأعطی رسول الله پل أباسفیان وصفوان 
والأقرع وعیینة وعباسا کل واحد منھم مائة من الإبل . وقال صفوان بن أمیة : لقد أعطانی ما 
اأعطاني ٠‏ وھو أبغض الناس إلي ٭ فما زال یعطیني حتی کان -عليه الصلاۃ والسلام -أحب 
الناس إلي ؛ رواہ مسلم ء قال النووی -رحمه الله - : ھژؤلاء کلھم صحابة .وفی 9 اللحیط٥‏ 
و الٍسوط)؛ : کان -عليه الصلاۃ والسلام - یعطیھم سهمًا من الصدقة یتألفھم علی الڑإسلام ۔ 

وقیل : کانوا قد أسلموا ء وقیل: کانوا وعدوابالإسلام ؛ وقیل : قومایرجی خیرھم 
ویتصر بھم علی غیرھم من الکفار وضرب منھم یخاف شرہہ؛ وفی (النافع؟: ا مؤلفة قلوبھم 
اُصناف ثلاثة : صنف کان رسول الله پا یعألغیم لیسلموا أو یسلم قومھم بإاسلامھم ۔ وصنف 
أسلمواوفي إسلامھم ضعف فیرید بذلك تقریرھم علی الإأسلام ء وصنف یعطیهم لدفع 

فإن قیل : ما وجه إعطائہ - عليه الصلاة والسلام- إیاھم خوقًا من شرعم والانبیاء علیھم 
السلام لا یخافون أَحدًا سوی الله عز وجل ؟ 

قیل لھم : ماکان ذلك للخوف منھم بل کان خشیة أن یکبھم الله عز وجل علی وجوھم 


۳ 


لان الله أعز الإسلام وأغنی عنھم وعلی ذلك انعقد الإجَماع . 


في نار جھنم . 

فإن قلت : من أىي الال کان یعطیھم ؟ 

قلت : کان یعطی المؤلفة من الزکاة ء والذي کان أعطی عدي بن حا والزبرفان جن 
خمس ا حمس ء والذي أعطی من کان أقعدھم عن ا مھاد الضعف من سھم الزأة ء وقیل :من 
سھم الؤلفة ء والذي أعطی من کان یؤخذ منھم الزکاۃ: ویحمل إليه من الزکاة ء وقیل : من 
سھم الغنیمة . 

م:( لان الله تصالی أعز الإسلام واغنی عنھم )ش: أي عن الؤلفة بالقھر وقوۃ الاإسلام ء 
وکان سقوط ما کان یعطي للمؤلفة فی خلافة أبي بکر -رضی الله عنه- قال الإمام الاأسبیجابی۔ 
رحمہ الله - فی ( شرح الطحاوي ؛ کان رسول الله قل یعطیھم لیژلفھم علی الإسلام ؛ فلما 
قبض رسول اللہ پل جاءوا إلی أبی بکر - رضي الله عنه - فاستبدلوا منه حظا لسھامھم فبدل 
لھم الحظ ؛ ثم جاءوا إلی عمر -رضي الله عنه- فاخبروہ بذلك فأاخذ ا-حظ من یدھم ومزقه 
وقال: إن رسول الله لا کان یعطیکم لیؤلفکم علی الإسلام ؛ فأما الیوم فقد أعز الله دینەے 
فلیس بیننا وبینکم إلا السیف أو الإسلام ء فانصرفوا إلی أبي بکر -رضي الله عنه- فقالوا : أنت 
اخلفة آم هو ؟ قال : هو إن شاء الله ؛ ولم ینکرعليه ٭بطل حقھم من ذلك الیوم : وبقی سبعه . 

وعن أبی عبیدة أنه قال : جاء عیینة بن حصن والأقرع بن حابس إلی أبي بکر -رضي الله 
عنه- وقالا : یا خلیفة رسول الله گل إن عندنا أأرضّا سبخة لیس فیھا کل ولا منفعة ءفإن رأیت 
أن تعطیناھا فأقطعھا إیانا وأشھد عمر فکتب لھما علیھا کتاہا ولیس عمر فی القوم ء فانطلقا 
إلیه ٭فلما سمع ما في الکتاب تناوله من أیدیھما فتفل فیه فمحاہ فندموا وقالوامقالة سیئة: 
فقال عمر -رضی الله عنه- : إِن رسول الله قلُ کان یتألفکم والإسلام یومئذ قلیل ء وإن الله 
قد أعز الإسلام ء اذھبا واجھدا جھدکما لا ادعو الله علیکما . 

وروی أنھما ذکرا ذلك لاہی بکر -رضی الله عنه- وقالا لە : .نت الحلیفٰة أم عمر؟ فقال : 
هو إن شاء الله ولم ینازعهء ولم ینکر أبو بکر ذلك من عمر -رضی الله عنه- ء وکان اتفاقًَا 
منھما علی قطع ذلك وبقي للمستوجبین الاقتداء بھما حجةء وتابعھما الصحابة فی ذلك ؛ 
فکان إجماعا . 

وأشار الصنف إلی ذلك بقوله: م: ( وعلی ذلك )ش: أي علی سقوط سھم الؤلفة م: 
(انعقد الإجماع )ش: أي إجماع الصحابة -رضی الله عنھم- السکوتي حتی لا یرد عليه قول 
الحسن البصری والزھري ومحمد بن علي وآأبی عبید وأحمد والشافعي في قول ان سهھم 


ڈ٤‎ 


اللْولمة لم یسقط ء وبه قالت الظاھریة . 
فإن قلت : کیف تصرف الزکاۃ لھم وھم کفار ؟ 
فلت : ا ُھاد واجب علی فقراء الملسلمین: وأغنیائھم لدنع شرھم ء فکان یدفع إِلَيْهُم 
سھم من سھام الفقراء فکان ذلك قائما مقام ال جھاد في ذلك الوقت لعجز الفقراء عنه ٠‏ ثم سقط 
لعدم ا حاجة إلی جھاد المفقراء لکثرۃ أولی القوۃ والنجدۂ من ا مسلمین . 
فإِن قلت : لا یجوز النسخ بالإجماع بل لا یتصور ؛ لأن حجیة الإجماع بعد وفاتہ -عليہ 
الصلاۃ والسلام- ٠‏ وروي عن عکرمة أن الصدقات کانت تفرق علی الأصناف الثمانیة ؛ وکیف 
انتسخت الملمة بالاجماع . 
قلت : فیه أجوبة : 
الاول : یجوز ان یکون في ذلك نص علمه عمر -رضی الله عنه- . 
الٹانی : أنه لیس من باب النسخ بل من انتھاء ا حکم بانتھاء العلة الداعیة إِليه ٭ وقد کانوا 
بعرفون الداعی (لٰی ہد فلماازال الداعي علی خلاف ذلك ا حکم زال ا حکم ۱ 
الثالث : أنه إنما کان یدفع إلیھم ذلك لقلة عدد اللسلمین وکثرۃ عدد الکفار دفْمًا للصغار 
عن بیغ الوإسلام ؛ فلما وفع الامن من شرھم کان الدفع ذلا وصغاراء فیعوذ الأمر علی 
موضعہ بالنقض ء وھذا فی الحقیقة ہو ا حواب . 
الرابع : ذکر شمس الائمة ؛ وفخر الإسلام : أن بعض المشایخ یجوز النسخ بالإجماع؛ لأنہ 
موجب علی الیقین کالئص ہ فیجوز النسخ بە ء والإجماع أقوی من ا بر المشھور ء فإذا جاز 
النسخ باہتواتر والملشھور؛ فبالإجماع أولی ؛ وما شرطوا حیاۃ النبي قللا لواز النسخ ء فإن 
النسخ بالتواتر واللشھوریجوز ء ولا یتصور ہذا إلا بعد وفاۃ اللبی پل . 
قلت : اما عندنا فینضم إِلٰی سھام الہقیة من الثمانیة ولا یعطی مشرك بحال من الأحوال ء 
وھو قول عمر وعلي وعثمان وا سن والشافعي -رضي الله عنھم- في قولء وفی قول عنه 
یعطی کفارھم من غیر الزکاۃ من الصفی فکان نصیب کفارهم ساقطا عندہ من الزکاۃ قولاً 
واحدا ؛ وأما مسلموھم فأربعة أصناف قوم شرفاء فومھم وقوم بنیتھم ضعیفة ففیھمالە 
قولان . 
احدھما : أنھم لا یعطون . 


والفقیر من لە أدنی شیےم والمسکین من لا شےء لە ءوھذا مرويی عن ابی حنیفة -رحمہ الله- 


والثانی : أنھم لا یعطون؛ ومن أي شيء یعطون فيه قولان ء أحدھما من الصدقات : والثاني من 
خمس الغنیمة ء وقوم بأزاء الکفار ‏ ولھم قوۃ وشوکة إن أعطوا قاتلوھم ؛ وقوم علی طرف 
دار الإٴسلام ٠‏ ویقرب منھم قوم من ا مسلمین لا یؤدون الزکاۃ إلا خوقًا من جیرانھم فیهم لە 
اربعة أقوال : 

احدھا: أنھم بعطون سهما من الصالح . 

والثاني : أُنھم یعطون من سھم ا مولفة من الزکاۃ . 

والٹالٹ : من سھم الغزاة : 

والرابع : من سھم الغزاة ومن سھم الؤلفة ؛ کذا فی انتمتھم .٤‏ 

وفی ( التَحمٰۂة ۴ : اختلف أصحابه فی سھم ا مؤلفة ؛ قال بعضھم : ملسوخ ء وقال 
بعضھم: یبصرف سھمھم إلی من کان حدیث عھد بالإسلام ء من هو في مثل حالھم من 
الشوكة والقوةء لثلا یکون ذلك حائلا لأمثالھم عن الدخول في الإسلام. 

م: ( والفقیر من لە أدنی شيء ) ش: شرع فی تفسر الأصناف ا مذکورۃ في الاَیة الکریة؛ فبداً 
بالفقیر اتباعًا ء ما فی الایة الکریة ؛ وفسرہ بقوله: الفقیر من لە ادنی شيء . 

م: ‏ والمسکین من لا شيء لە وھذا مروی عن آبی حنیفة ۔رحصم٭ه الله -) ش: وبه قال مالك 
وأبو إسحاق المروزی من أصحاب الشافعی ۔رضي الله عنه- ؛ وہە فال من أصحاب اللغة 
الأآخفش وثعلب والفراء ء وفی ۸الکامل ؟: عن أبي یوسف ۔رحمے الله۔ عن أبی حنیفة 
الفقیر الذي لا یسأل ہ وا مسکین الذي یسأل ء وقیل : الفقیر الزمن الحتاج وامسکین الصحیح 
الحتاج ؛ وللشافعی :-رضي الله عله- فیھما قولان ؛ في قول بشترط في الفقراء الزمانة 
وعدم السؤال ٤‏ وفی قول : لابشترط کلیھماہل من لە حاجۂ قویة : وفي ا مسکین قولان في 
القدمِ المسکین هو السائل أآورمن لە حرفة : وفی ا جدید : السؤال لیس بشرط ا لمعتبر فیه وجود 
شیء من ا ال والقدرۃ علی تحصیلە کذا في ۷تتمتھم .٢‏ 

وروی الحسن عن أبی حنیفة -رضي الله عنه- أن الفقیر الذي یسل ویظھر الفقارۃ 
وحاجته إلی الناس ٠‏ والمسکین هو الذي یسل ولا بعطی وہه زمانة ء قال تعالی: ط آو مسکینا ذا 
متربة ٭ ( البلد : آیة )۱٦١‏ ء أي لاصق بالتراب من ال جوع والعري . 

وفی ‏ الینابیع 4 : قال آہو حنیفة : -رضي الله عنه- : الفقیر اللذکور فی الایة هو الحتاج 
الدي لا بسال ولا بطوف علی الأبواب پ وامسکین الذي یسال + وفی ا مرغیناني : الغفقیر 
والمسکین الذي لا ِلك نصابًا غیر أن ا مسکین یسل والفقیر لا یسألء وروی ابن سماعة ><رحمه 

٦ 


وقد قیل علی المکس 

الله - عن محمدعن أہی حنیفة ۔رضی الله عنه- أن الفقیر أسوأ حالاً مَنٴالمسکین : ذکرہ 
ازغتا: 

وقیل : تفسیر الفقیر الذي في الآیة فقراء اللھاجرین ء وا مساکین الذي لم بھاجر وآ قاله 
الضحاك ٠‏ وقیل ' الفقیر می به زمانة والمسکین الصحیح المحتاج وھو قول قتادة ء وقیل : المُمیز 
من لا مال لە یقع منه موقع ء ولا یغنیه سائلاً کان أو غیر سائل . 

وقال ابن المنذر ۔رحمہ الله - :یعزی ھذا إلٰی الشافعی ۔رحمہة اللہ - ٠‏ وغیل : السکین 
الدي یخشع ویتمسکن وإن لم یسأل ‏ والفقیر یتحمد ویقبل الشیء سر ولا یخشع وھذافول 
عبد الله بن ا حسن البصري . 

وقال محمد بن سلمة ۔رحمہ اللہ - : الفقیر الڈی لە مسکن یسکنە ہ والحخادم واملسکن 
الذي لا ملك لە و فی ہ١طلة‏ الطالب): الملسکین الذي اُسکنە المجز عن الطواف للسڑال : 
اللہ - . 

وقیل : الفقیر الذي لیس لە مال وھو بین آظھر عشیرته : وا مسکین الذي لیس لە مال ولا 
عشیرةۃ . 

م:( وقد قیل : علی العکس )ش: یعني أن الملسکین من لە آدنی شيءء والفقیر من لا شيء 
له : وبه قال الشافعيی والطحاوي والاصمعي من أھل اللغة : وابن الأنباري ء واستدل 

ھل لك من أجر عظیم تؤجرہ نے سکت 5 اہ 
عشر شیا سمعۂ وبضرہ 

وقال الله تعالی : ٭ آما السفینة فکائت لمساکین 4 ( الکھف ! آیة ۷۹) ء فأثبت لھم سفینة ‏ 
وروت غااٹهة -رضی الله عنھا۔ عن رسول الله الا : داللھم أُحیني مسکینا وأمتنی مسکینا 
واحشرني في زمرة الساکین ٠‏ وأعوذ بالله من الفقر* رواہ البخاری ومسلم  :‏ واحیینی مسکینا 
وأمتنيی مسکیتا " رواہ الترمدی والبیھقی وإسنادہ ضعیف . 

فدل علی ان الفقر أُشد ٠‏ لأن الفقیر بجعنی المفقور ؛ وھو اللکسور الفقار ‏ ولآن الله تعالی 
قدمھم علی المساکین ٭ والتقدم بدل علی الاھتمام بھم ء دون غیرھم . 

وللجمھور: قولہ تعالی : ٭ للفقراء الذي أحصروا فی سبیل الله 4(البقرة: آیة ۲۷۳) 


سماھمفقرای ووصلمٰھم بالنعفف : وترك السألة ولآن ا حاھل لا یحسب لیا ء إلا ولہ 
رہ 


ولکل وجه . ثم ھما صنفان أو صنف واحد وسٹڈکرہ في کتاب الوقتایا إن شاء الله تعالی . 
ہ .×× ...سی سس سسس تس سے۔س سس یہس 
ظاھر جمیل وهھیشة حسنۂة ء فدل علی أن ملکه للقلیل لا پسلبے صفة الْفَقَ وانشد عن ابن 
الأعرابی بیدح عبد ا ملك بن مروان ویشکر سعایته . 

آما الفقیر اذ کانت حلوبته : وفی العیال ولم یترك لە سبدہ 

سماہ فقیرًامع وجود ا خلوبة وھی الناقة الٹی تحلب + وبقال مال سہد ولا لبد آیٰ 
س7 وقال ا خوھری : -رضی الله عله۔ : لاقلیل ولاکٹیر : وا حواب عن الشسر الڈی 
احتج به ابن الأنباري ان قائلہ مجھول ء ولآن لم یرو أنل٭عشر شیا بل لو حصل لە عشر 
شباہ لکانت سمعه وبصرہ . 

وا جواب : عن الآیة نما سماھم مساکین ترحما واستضعافًا ء کما یقال لمن امتحن بنکہة 
ال حقیقة بأن کانٹ ملکاً لھم فلم لا یجوز أن یضاف إلیھم بسبیل المجاز لکونھا في أیدیھم عاریة 
أو إجارة . 

وا جواب عن ا حدیث أنه لم یرد به معنی الفقر ء وإغا أراد بقوله : ٭ أحینی مسکیتاہ أي 

أما قوله : فلآن الفقیر بجعنی المفقور وھو الملکسور الفقار منوع ء فإن الاأخفش قال : 
الفقیر من قولھم فقرت لە فقرۃ یعني أعطیته ؛ فیکون الفقیر من له قطعة من ا ال لا تغنيه . 

وأما تو حے : تقدم الفقراء فلأنھم لا یسألون ء أو قدموالکٹرتھم وتیسیر وجودھم علی 
صاحب ال کا ںبخلاف ا ٰساکیٰ 

وحاصل المذھب عندنا ‏ أن الملسکین أشد حالاً من الفقیر ء وعند الشافعی -رحمم الله - 
علی العکس : والأول : قول ابن عباس وجاہر بن زید ؛ ومجاھد وعکرمة والزھري وا حچسن 
وثعلب : وقال السغناقي -رحمہ الله - : هو قول أھل اللمٰة جمیعا . 

م: ( ولکل وجه)ش: أْي ولنکل واحد من الو جھین وجه وفائلۂ الخلاف لا تظھر فيی 
الزکاۃ بل تظھر في الوصایا والاوفاف والنذور . 

م: ( ئم ہما صنفان آو صنف واحد ) ش: اي الفقیر و لسکن صنفان أو صنلف واحد :لم ہین 
سی إلی کتاب الوصایا بقوله: م:( وسنذکرہ في کتاب الوصایا إن شاء الله تعالی ) 

ش: قال فخر الإسلام فی ا شرح جامع الصغیر؛ : وعن أبي یوسف أنھما صنف واحد حتی 
قال فیمن أوصی بثلٹ ماله لمفلان وللفقراء والمساکن ان لفلان نصف الثلٹ وللفریقین جمیعا 


٤*۸ 


والعامل یدفع الإمام إليه إِن عمل بقدر عملہ فیعطیه ما بِسَعَکوأعوانہ . 


بے تجت ےت ہت کہہے کے ےے.۔. ۳ ونڑاٴ٤ِۃِ×٘‫س..''۔۔‏ 
نصف الثلث لأنھما صنف واحد: وقال ابر حنیشة -رضي الله عنہ- لان ثلٹ الثلثٹ 
ےی 

قال الاترازي : أقول ھذا هو الصحیح ‏ لأن العطف للمغایرة ؛ وقد عطف أحدمَنتاغلی 
الآخر فی الایة . 

قلت : لا یحتاج أن یثبت الأترازی الصحة لقوله ؛ فإن ھذا الذیي ذکرہ فخر الڑسلام بعینه . 

م: ( والعامل )ش: ھذا افصرف الثالث ء ذکر بعد اللسکین کما في الاّیة ءوہو مرفوع علی 
أنه مبتدأً ‏ وقولە : م:) یدفع الإسام إلیه ) ش: خبرہ وھو الَذي یبعثه اللإمام بجبایة الصدقات : 
لنفی ا ار عن العامل باعتبار ما کان ):( بقدر عمله فیعطيه ما یسعه )ش: أي بقدر ما یکفیه. 

م: ( وأعوانه)ش: بالنىصب أي وبقدر ما یسع أعوانه ء والأعوان جمع عون ٤‏ وھو 

وفي ( فتاوي قاضیي خان ٢‏ -رحمہ الله - : یعطي الإمام کفایته ثمنًا کان أو أقل ء وفي 
ہالفید ٥‏ فیعطیھم ما یکفیھم وعیالھم وأعوانھم مدۃة ذھابھم وإیابھم ء لانه فرغ نفسے لہذا 
العمل وکل من فرغ نفسهە لعمل من أمور امسلمین یستحق علی ذلك رزقًا کالقضاةء ولیس 
ذلك علی وجھ الإجارۃ لانھا لا تنکون إلا علی عمل معلوم أومدۃ معلومة ؛ وأجرۃ معلومة . 

وقال اللووي -رحمه الله -: وبعطي العاشر وھو الذي یجمع أرہاب الأموالء والعریف 
یأخذون من سھم العامل ولا یزاحمونہ في أجرۃ عمله وتزاد فی عدد ھؤلاء بقدر الکفایة وأما 
الامام والقاضی فلا بصرف إلیھما من الزکاة . 

وفی (الذخیرۃة ٤‏ : وروی مالك السا والداعی وھو شاذ؛ وفی 9 الذخیرۃ ؛ لو اُخذ 
عمالحه من غیر الزکاۃ فلا باس بە ء وإن حمله إلی الإمام بنفسە لا یستحق العامل من تلك 
الصدفة . 

وغي ل7 جوامع الفقه ؟ : لو کان کفابة العامل تستغرق الزکاة کلھا أُخذ نصفھا أو أخذ 
النصف من الأنصاف ٠‏ ولو ضاع ا ال من یدہ سقطت عمالته وأحرزہ المژدی: کالضارب إذا 
هلك مال المضاربة فی یدہ بعد التصرف کذا فی ہ المبسوط ؛ وۃالایضاح . 


لہ 


غیر مقدر بالٹمن خُلافًا للشافعی -رحمہ الله- ؛ لان استحقاقہ بطریق الکفایة ء ولھذا یآخذ وإِن 
کان غنّا ء إِلا أن فبه شبهة الصدقة شلا یأاخذھا العامل الھساشمی تنزبھا لاب الرسول پیٹ عن 
شبهة الوسخ 

م:( وغیر مقدر بالٹمن خلاقًا للشافعیي -رحمه الله -)ش: غیر مقدر نصب علی ا حا من 
قوله ما یسعہ أی حال کونە ما یسعه غیر مقدر بالٹمن . 

قال تاج الشریعة : وإغا قال بالثمن نظرً إلی الأصناف الثمائیة ء وا لراد السبع بسقوط 

وقال الکاکی : فان قیل : کیف بی یستقیم قوله: غیر مقدر بالٹمن علی قول الشافعی ء فإن 
اللؤلفة سقطت بالإجماع ؛ فیلبغو أن یقول غیر مقدر بالسبع . 

قلنا : المؤلفة صنفان کفار ومسلمون ء فإن عندہ سقط صندف الکفار فقط فیبقی مقدراً 

م: ( لأن| ستحقاقہ ) ش: أي لن استحقاق العامل م: ( بطریق الکفایة ) ش: لآن ما یأخذہ 
أجرة من وجه لأجل عمله وصدقة من وجہ لأنہ عامل لله تعالی ء فصار مصرثا للصدقة : 
والصدقة لا توجب التقدیر ء والأجرة توجب التقدیر بالکفایة فوجب رزقه علی حسب 
الکفایةء ثم فی الکفایة یعبر الوسط لا الشھوۃ لأنھا حرام لکونھا إسرافًا محضا . 

وعلی الإمام ان یبعث من پزکی بالوسط من غیر إسراف ولاتقتیر م:(ولھذا بأخذ وإن 
کان غنیا ) ش: أي ولأجل ا ستحقاقه بطریق الکفایة لأجل عمله یأخذ العامل ء وإن کان غنینا 
لآأن ما باخذہ هو عورض عن عمله والزکاۃ لا تجوز أن تدفع عوضا عن شيء . 

وإن قلت : العامل صنف منصوص عليه فصار کسائر الأصناف . 

قلت : سائر الأصناف بستحقون الدفع إلیھم بکل حال ؛ والعامل لا یستحق إِلا بالعمل . 

::) الا أن ذبے شبھة الصدقۂ فلا یأخذھا العامل الاشمی تنزیهَا لقرابة الرسول تچ عن ش شیة 
الوسخ ) شض: ھذا استثناء فی ال حقیقة من فولە لن الا ستحقاق بطریت الکفٰایة ؛ حاصله أن ما 
اعد تطرفق الکفایة : وإن کان أجرة ؛ ولکن فيه شبهھة الصدقۃة لکونہ عاملا لله تعالی کما 
ذکرنا: وإذا کان ُیه شہ شھة الصدقة فلا یأخذھا العامل إذا کان هاشمیا لقوله- عليه الصلاۃ 
والسلام-: ٢‏ إن ھذہ الصدقات إِتما هي أوساخ التاس ؛ وإٹھا لا تحل محمد ولا لال محمد ٤‏ ء 
رواہ مسلم ٠‏ وقوله- عليه الصلاة والسلام - : هنحن أھل البیت لا حل لنا اتصدقة 8 روا 

والھاشمی منسوب إلی بني ھاشم وھم أل علي وال عباس وآل جعق وآل ا حارث بن عبد 

٤ 


والغنی لا یوازیہ فی استسحقاق الکرامة ء فلم تعتبر الشبهة فی حقه . قال وفی ال رقاب آن بعان 


الطلب . 


قوله : تنزیھُاء أي لأجل التنزیه لشرابة رسول الله ٌ ومذھب مالك -رضی الَلەلنه- 
کمڈھبنا ء وقیل : ہو مذھب الشافعي أيضًا في الصحیح ہ ویحرم علی بنی المطلب أیضا " 
وفي ( الٹھایة ؛ : الأصح جواز صرفھا إلی العامل منھم ء فإن بعض ا الکیة یجوز أن یستاجر 
بعض بني ھاشم علی حراستھا وسوکھا . قال ابن العربي : ولا یجوز لان حراستھا وسوقھا 
کجمعھا وضمھا . 

وفیي ل الذخیرة٤‏ : اجاز محمد بن نصر أن یکون العامل هاشمیًا أو عبدًا أو ذمیا بالقیاس 
علی العامل ٭ یعني قلنا آوساخ الناس لا ینافي الغني وینافی الھاشمي لشرفە والعبد لعجزہ 
والکافر لعدم ولایته علی ا مسلم ۔ 

فإن قلت: ماتقول في استدلال الشافعی -رضي الله عنه- بأنه عليه الصلاۃ والسلام بعٹ 
علیا -رضي الله عنه- إلی الیمن مصدقًا وفرض لە : فإن الظاہر أنله فوض لە فیما یأخذہ ؟ 

قلت :لیس فيه آنه -عليه الصلاة والسلام - فرض لە فی الصدقات : وقد کان -عليه 
الصلاۃ والسلام- فوض إليه آمر ا حرب : والظاھر أنە فرض لە من الفيء لا من الصدقات . 

م: ( والغني لا یوازیہ من استحقاق الکرامة فلم تعتبر الشبھة فی حقه )ش: ھذا جواب عن 
سؤال مقدر من جھة ا خصم ء تقدیرہ آن یقال : إذا کان المائع من جواز استعمال عامل ھاشمی 
وجود معنی الصدقة فیما یأخذہ ؛فالغني كذلك ینبغي أن نع من العملء لأن غناہ نع أخذ 
الصدفة ۔ 

فاجاب ہقولە : والغنی لا یوازیہ أي لا یوازي الھهاشمي في استحقاق الکرامة فلم تعتبر 
شبھة الصدقة فیه ؛ لان فیه شبھة الأجرۃ أیضا ٠‏ والھاشمي یتنع لان فیه حقیقة الصدقة ء فافھم . 

م: ( وفی الرقاب ) ش: هو الرابع من الصارف أي توضع الزکاۃ في فك الرقاب وهو جمع 
رقبة م: ( آن یعان الکاتبون مٹھا )ش: أي من الزکاةم: ( في فك رقابھم) ش: ھذاتفسیر لقولە : 
(ونی الرقاب٭ المذکور فی الاآیة أي یعسانون علی أداء بدل الکتابة ء وبه قال الشافعی ومالك 
وأحمد فی روایة ۔ وہو قول آکثر العلماء -رضي الله عنھم- . 

وقال مالك وأحمد فی روایة ا مراد بە ان یشتري بخیر مال الصدقة عبدافیعتقہ وھو 
المروي عن ابن عباس وا حسن البصري واکٹر العلماء منھم ا خسن البصري وسعید بن جبیر 
وإبراھیم النخعي والزھري واللیث بن سعد وھو قول علی -رضی الله عنه- . 


کیہ 


وھو المنقول . 

وقال ابن تیمیة : إن کان معه وفاء لکتابتہ لم یعط لأجل فقرہ ؛ لانە عبد ٤ون‏ لم یکن معه 
شیء أعطي ا جمیع ٠‏ وإن کان معه ہعضه جو ہس عاو ا حلول النجم أو بعد7إکیلا یحل 
النجم ولیس معه شیء فتنفسخ الکتابة ء ویأخذ مع کونە قوي مکتسبا ؛ ویجوز دفغھنا إلی 
سیدہ؛ لأنه أعجل بعتقه ہ وعند الشافعیة إِن لم یحل عليه جم ففي صرفه إليه وجھان ؛ وإنِ 
دفعه إليە فأعتقه ا مولی ء أو أبرأہ من بدل الکتابةء أو عجز نفسه ء و مال في ید الکاتب رجع 
فيه . قال النووی -رحمہ الله -: وھو ال لذھب . 

وفی ( ااغني؟ : إِن انفسخت الکتابة فمافی یدەلسیدہ ؛ وھو قول عطاء وأٰبي حنییفة 
وأاصحابه؛ وروایة البزدوي والکوسح عن اأحمد کسائر أکسابه : فإن ادعی أنه مکاتب کلف 
البینة ویقبل فیا الاستفاضۃ سیت ا+تتَل اع تَلك الاشیاء معلك 
الأخبارء وتصرف إلی اللکاتب بغیر إذن سیدہ ولا تصرف إلی سیدہ إلا بإذنهء ولا تصرف إلٰی 
مکاتبه وھو اللذھب ہء وجوزہ أبو یعلی بن حیران قال : وھو ضعیف . 

قلت : اشتراط إذن الکاتب فی الدفع إلی سیدہ بعید جدٌا لأنه قضاء دین اللکاتب بغیر 
إذنەء وقضاء الدیون من الأجانب لا یتوقف علی إِذن ا مدیون . 

وفي ‏ الحیط)؛ : وقد قالوا : لا یدفع إلی مکاتب الھاشمي بخلاف مکاتب الغنی ۔ وفي 
ہالحواھر“ : یشتري بھا الإمام الرقاب فیعتقھا عن اللسلمین ء والولاء ‏ جحمیعھم . 

م: ۰( وهو النقول )ش: أی عون ا لکاتبین من الزکاة هو النقول عن أئمة التفسیر ؛ کذاقال 
الأترازي ؛ وقال السغناقی : هو المنقول عن رسول الله گل ء وکذا قال الأکمل ؛ و سی 
روی أنه رجلا قال :یارسول الله دلنی علی عمل یدخلنی اجحنة ء قال : ہفك الرقبة آو أعتق 
الكئثسمة قال أو لیسا سواء یا رسول الله ؟ قال : ہفك الرقبة أن تعین فی عتقہ٠.‏ 

قلت : ھذا ا حدیث أخ رج ابن حبان وا حجاکم عن البراء بن عازب قال : جاء رجل لی 
النی ا فقال : یا رسول الله دلنی علی عمل یقربني من ا جحنة ویباعدني من النار ء قال : ۶ اأعتق 
٠ 9‏ قال : أولیسا واحدا ء قال :لا أعتق التسمة أن تفرد بعتقھا ء وفك الرقبة أن 
تعین علی ئمٹھا ٢‏ 

ہذالیس فيه اللقصود ء فإن مراد الصنف ۔رحمہ الله - تفسیر الایة لا تفسیر الفك ؛ نعم 
ا حدیث یفید فی معرفة الفرق بین العتق والفك . فمن ھذا عرفت أن الصواب مع الأترازي . 


وروی الطبري فی ۷تفسیرہ ٥‏ من طریق محمد بن إسحاق عن ا حسن بن دینار عن ا حسن 


(١)مواردالظمان‏ [۱۲۰۹] : ورواہ أحمد ()/۲۹۹) . 
۲ 


والغارم من لزمے دین ولا ملك نصابًا فاضلاً عن دینه . وقال الشافعي حَرجمے الله۔ من تحمل 
غرامة فی إصلاح ذذات الین وإطفاء الٹائرۃ بین القبیلحین 


ےت ےس .سس سس شس سس ٹس لہ لے 
البصري أن مکاتبًا قام إلی أبی موسی الأشعری رضي الله عنه- وہو یخطب لاس یوم 
ا حمعة ء فقال : أیھا الأمیر حث الناس علی ما یحث عليه ہی موسی الأشعري ٠‏ فألقی آلتانں 
عليه ؛ هذایلقي عمامة وھذایلقي ملاءۃ ء وھذایلقی اکا ء حتی ألقی الناس عليه سوادا 
کٹیراء فلما ری آبو موسی ما ألقي عليه قال اجمعوہ ء : ئم أمر بە فبیع وأعطی المکاتب کتابتہ ے 
ٹم أعطی الفضل في الرقاب نحو ذلك ولم یردہ علی الناس ء وقال: إن مذا الذي أعطوہ فی 
الرقاب . 

:) والغارم من لزمه دین ولا بملك نصابًا فاضلاً عن دبنە ) ش: ھذا هو الخامس من الصارف 
یعني یصرف للغارم أَيضًا + قوله : من لزمه دین ؛ إلی آخرہ تفسیر الغارم وھو من الغرم ‏ 
وھو من الحخسران +وکان الغارم هو الڈيی حسر ماله: والحسران النقصان . 

وقال أبو نصر البغدادی : الغارم من لزمه دین وإن کان في یدہ مال ؛ لأنه یستحق بالدین 
فصار کمن لا مال له ٭وفي ( الذخیرۃة ؛ : الغارم أن یکون ماله قدر دینەء أو کان له مال علی 
الناس لا ییکنه آخذہ فھو غلي علی الظاھر وتحمل لە الصدقة . 

وقال محمد <رحمہ الله - : الغارم ھو الذي لە مال غائب ودیون لا یأخذ من الصدقة إلا 
قدر حاجتہ ء بخلاف الفقیر حیث یأآخذ فوق حاجتہ . 

م: ( وقال الشافعي -رضی الله عنە۔ من تحمل غرامة فی إصلاح ذات الہین )ش: اوغا 
من تحمل الغرامة ؛ أصل الغرامة اللزوم ء ومنە قوله تعالی ٭ إِن عذابھا کان غرامًا چ4 ( الفرقان :] 
٥ء‏ وبیطلی الغرم علی المدیون ‏ وصاحب الدین . 

وقال الأزھري :معنی إصلاح ذات البین إِصلاح حال الرجل بعد البانیة ء والبین یکون 
وصلاً ویکون فرقة . 

وقال تاج الشریعة :قوله إصلاح ذات البین یعني الأحوال التی بینھمء وإِصلاحھا 
بالإاحسان والإنفاق حتی تصیر أحوال الاختلاف ائتلاًا وإِرفاکًا بعد أن کانٹ أحوال اختلاف 
وتفارق ہ ولا کانت الأحوال ملابسة للتبین وصفت بەه ؛فقیل ذات البین ء کما قیل للأسرار ذات 
الصدور کذلك . 

م: ( وإطفاء النائرۃ بین القبیلتین ) ش: النائرة العداوۃ کأنھا فاعلة من النار وإطفاڑھا عبارۃ 
عن تسکین الفتنة . 

وفي ه ا حلية ؛ : والغارم ضربان ضرب لإصلاح ذات البینء بأن یحمل مالاً أتلف في 


اا3 


وفی سہیل الله منقطع الغزاۃ عند أبي یوسف -رحمہ الله- لأنہ هو التقامم عند الإطلاق ؛ وعند 
محمد -رحمہ الله- منقطع ا حاج 


حرب لتسکین فتنة فیه وجھان . 
اأحدھما : أنە بعطی مع الغنی خلاقًا لأبي حنیفة لقوله ۔عليه السلام - : ؛لا تح لالصدقة 
ا حمالة ءوضرب الغرم لصلحة نفسه من الدین في غیر معصیة ٠‏ فھل بعطی مع الغلی ء فيه 
قولان؛ قال فی الأم: یعطی مع الغنی لعموم الایة . 
الثانی: لا یعطی مع الغنی وھو الصحیح ؛ ولو عزم للعصیة ثم تاب عنھا فھل یعطی مع 
الفقر ؟ فیه وجھان . 
أحدھما : أنه یعطی لن فقیر . 
و الثائی : لا بعطی لانا لو قضینا دینه بعد التوبة لا یؤمن من أن یظھر التوبة حتی پأخذ ا مال 
ٹم یعود إلی الفغسق . 
م:( وفی سبیل الله )ش: هو السادس أي وموضم الزکاة أ٘یضا في سہیل الله ١‏ وفي تفسیرہ 
خلاف علی ما نذکرہ الآن م: ( منقطع الفغزاة ) ش: أي فی سہیل هو منقطع الغزاةۃ م: ( عند أبي 
بوسف -رحمه الله - لأله ) ش: أي لآن قولە ە فی سہیل الله ٤‏ ء: ( هو التفاھم عند الإطلاق) ش: 
لأن سبیل الله عبارةعن جمیع القرب لکن عند الإإطلاق یصرف إلی اجھاد. 
م:(وعند محمد -ر حمہ الله - منقطع ا حاج ) ش: وفی ( البسوط؟ فی سہیل الله منقطع 
الحاج ٭وفقراژھم فقراء الغزاۃ عند بی یوسف +وعند محمد ۔رحمہ الله - فقراء ا حاج . 


وقال السروجی بعد أن عد جملة من کتب أصحابنا :لم یذکر أحد منھم قول أبي حنیفة ء 
ٹم قال فکشفت عن ذلك من نحو ثلائین مصنفًا ٠‏ فکیف لا یتکلم الإمام في معرفة سبیل الله 
مع وقوع ا حخاجة إلی ذلك ؛ وفی الوبري ہما حاج والشزاة الللقطعون عن أموالھم ؛ وفي 
الأسبیجاہی راد ہە الفقراء من أھل المھاد ٭ولم یحکیا فیه خلافًا فیجوز أن یکون ذلك قول أبي 
حنیفة -رحمه الله ۔ . 

وقال الکاکی : منقطع الغزاة ٭وھو امراد من قولە تعالی : وی سبیل الله 4 (التوبة: آیة 
۰ء عند أبی حنیفة وأبي یوسف والشافعي ومالك ؛ وعند محمد وأحمد منقطع ا حاج . 

قلت : لم یبین في أي کتاب رأی أن أبا حنیفة مع أبي یوسف ‏ ولکن بحتمل أنه اطلع عليه 
فی موضع خفي ذکرہ معه ء وقال ابن المنذر -رحمہ الله ۔ : قول أبی حنیفة -رحم الله - 
وأبي یوسف ومحمد :(فی سبیل الله) هو الغازیي غیر الغني . 
٤‏ 


وحکی أبو ثور عن أبي حنیفة آنە الغازي دون ا حاج ہ وذکر ابن بطال فيە شزٍم البخاري؛ 
أنه قول أَبي حنیففة ومالك والشافعي : ونقله النووی في شرحھا : وقال السروجی ؟فھڑلاء 
نقلوا قول أبی حنیفة ہم وجدت فی ۷ خزانة الأکمل؟؛ ما یوافق نقل ھؤلاء ال حماعة ؛ فقالاػ: 
في سہیل الله فقراء الغزاۃ عندنا : وعند محمد منقطع ال حاج ؛ فھذا یدل علی أن ذلك روایة عن 
محمد وھي قول ابن عباس وابن عمر -رضي الله عنھما۔ وبه قال أحمد فی روایة وإسحاق 
واختارہ البخاری ۔ وقال ابن عبد ا حکم یدخل فی شراء المٰساحي وا حبال وا مراکب +٭وکراء 
النواتیة للغزو ٭وتدفع للجواسیس النصاری . 

وقال النووی فی شرح ١‏ المھذب؛ ھم الغزاة النقطعون الذي لا حق لھم في الدیوان ء 
وفي ا لمرغینانی ء وقیل : فی سہیل الله طلبة العلم وفال ! النبي قيُ مدینة العلم آرسل لیبین 
للناس ما ترك إلیھم ء وغالب من اتبعه في أول الإٴسلام فقراء منقطعون لأخذ العلم عنه کأبي 
ھریرۃ وغیرہ ؛ وکأنه عبر عنھم بعبارۃ یفھمھا أھل الزمان الّن ٭ والله أعلم ء وقال السروجی - 
رحمہ الله -: وعذا بعید ؛ فإن الایة نزلت ولیس ھناك قوم یقال لھم : طلبة العلم . 

م:( ما روي أن رجلا جعل بعیرا لە في سہیل الله فأمرہ النبي ا أن یحمل عليۃ ا حاج ) شض: ھذا 
ا حدیث لە اأصل في سن أبي داود ؛ والنسائي ء وا حاکم ء والطبراني ء والبزار : ولیس بھذہ 
العبارة ء فروی أبو داود ٭ عن إبراھیم بن مھاجر ٭ عن أبي بکر بن عبد الرحمن قال : أأخبرني 
رسول مروان الذي أُرسل إلی أم معقل قالت : کان أبو معقل حاجا مع رسول اللہ چپ + فلما 
قدم قالت آم معقل : قد علمت أُن علي حجة : فانطلقا مُشیان حتی دخلا عليه فقالت : با 
رسول الله إن علي حجة ‏ وإن لأبي معقل ہکرا فقال أبو معقل : صدقت جعلته في سبیل الله 
فقال رسول الله الا : +اعطھا فلتحج علیه فإنه فی سہیل الله ١‏ فأعطاھا البکر فقالت : یا 
رسول الله إِني امرأۃ قد کبرت وسقمت فھل من عمل یجزئ عني من حجتي ء فقال : 
(عمرۃ فی رمضان تجزئ حجة ٢ء‏ ورواہ أحمد فیە مسندہ) ء ورواہ أبو داود أَيِف''' ؛ من غیر 
ھذا الطریق ۔ 

وقال الاترازی -۔رحجمہ الله - : وجه قول محمد : ماروی البخاری فی (الصحیح؛ : 
عن أبي لاس ؛ قال : حملتا الئی گل علی إہل الصدقۃ للحج ؛ قال: یعلم من ذلك أن 
سبیل الله ؛ منقطع ا حاج؛ لان اللبي پََُ صرف الصدفة إليه . 

لت : فيه تأمل لا یخفی ء ثم قال :وج قول أبي یوسف ما روی البخاری ایض فی 
االصحیہ) أن النبيی ہہ قال : (إن خالدًا احتہس أدراعہ في سہیل الله؛ ولا شك أن الدرع 


را( صحیح : صححہ الألبانی : سن أبی داود [۱۹۸۸] . 


--ھ 


ولا تصرف إلی أغنیاء الغزاۃ عندنا ء لان الصرف هو الفقراء 


س۹س سس ست سس سس تس ۔۔سٹسٹسٹس ٹڈٹیسسش-. سس 
للحرب لا للحج ٠‏ فعلم بذلك ان المراد الحھاد لا ا جج . 
قلت : فیە نظر أَیضا لا یخفی . 


فإِن قلت : قوله : فی سبیل الله مکرر سواء کان منقطع الغزاة أو منقطع ا حاجء لأنهإهَا ان 
یکون لە مال فی وطنه أُو لا ؛ فان کان فھو ابن السہیل ٭وإن لم یکن فھو الفقیرء فمن ین یکون 
العدد سبعة ؟ 

قلت :هو فقیر إلا أنه زاد فيه شیء آخر سوی الفقر ؛ وھو الانقطاغ فی عبادۃ الله من 
الحھاد أو الج ء فلذلك بغار الفقیر اللطلق بذلك ؛ فإن ا لمقید یغایر اللطلی ء لا محالة . 

م:) ولا تصرف إلی اغنباء الغزاۃ عندنا ) ش: اي ولا تصرف الزکاۃ إلی اأغنیاء الغزاۃ عندنا م: 
( لن الصرف هو الفقراء )ش: أی لأن مصرف الزکاة هو الفقراء ؛ وأشار بقوله - عندنا - إلی 
خلاف الشافعي -رحمہ الله - ء فإن عندہ یجوز أن تدفع إلی الغازي مع الغناء ء وبه قال مالك . 

قال الکاکی : لقولہ لا :۸ لا تحل الصدقة إلا لحمسة٤‏ ء وذکر من جملتھا الغزاۃ فی سبیل 
الله ء ثم قال وذکر في !التجنیس؟ الغازي في سبیل الله والعامل علیھا ورجل اشتری الصدفة 
مال ء ورجلاً تصدق بھا علی ا مسکین فأھداھا للسکین إليه ء وفي روایة ‏ امصابیح؟ ابن السبیل ء 
اٹھی ۔ 

قلت : هذا عجز حیث أحال بیان ا حخمسة علی االتجنیس ٢‏ و ا حدیث رواہ أبو داود مرسلاً 
ومسندا ء فقال: حدثداعبد الله ہن مسلمة ٠‏ عن مالك عن زہد بن أسلم عن عطاء بن یسار أُن 
رسول الله پا قال :ہلال الصدفة لغنی إلا حمسة ء لغاز في سبیل الله و العامل علیھا 
أو لغارم أو لرجل اشترأاھا بالە أو لرجل کان له جار مسکین فتصدق علی ا مسکین فأمداما 
املسکین للغنی ؟ء ھذامرسل ؛ وقال : حدثناا حسن ہن علی قال : حدثنا عبد الرازق 
قال : أخبرنامعمر عن زید بن اُسلم ٠‏ عن عطاء بن یسار عن أبي سعید الخدري -رضي الله 
عدہ- قال : قال رسول الله ہي تعناہ وھذا مسند. 

وأجاب الأترازی : عن ہذا بقوله : معناہ الغنی بکسبه ٤أي‏ المستغتي بکسبه عن السؤال؛ 
لأنه أي اللستغنی بالکسب لا یحل لە طلب الصدقةء الا إذا کان غازیا فیحل لە لاشعغاله بالجھاد 
عن الکسب ٭وقال الکاکی : ا لراد بالغنی قوۃ البدن : والقدرۃ علی الکسب إِنما تکوں بقدرة 
الدن لا بلك الال ء فإن الغازي إذا اشتغل بالکسب بقعدہ عن الحھاد فجاز لہ الأخذ ء 
والدلیل عليه ماروي فی حدیث آخر وردھا فی فقرائھم : کذافي ۂ ا مبسوط ؛ ہ وقال : وفیه 
نوع تأمل ء لن القادر علی الکسب غیر مالك النصاب یحل لە أخذ الزکاۃ عندنا ء خلافًا مالك 


ای 


وابن السبیل من کان لە مال فی وطنہ وھو فی مکان آخر لا ػتیء لە فیه . 


إلا أن یعلل علی جھة الإلزام . 
وقال الرازي في (أحکام القرآن٤:‏ قد یکون الرجل غنیٰا فی أھل بلدہ بالدازاوالأٹاٹ 
والخادم والضرس ولە فضل مال تجب عليءے الزکاۃ فیه ء ولا تحل لہ الصدقۃة ء فإذا عزمغلی 
ا خروج للغزو واحتاج إِلی آلات السفر وسلاح الغزو أو العدة فیجوز لە أخذ الصدقة إذ قد أنفیٰ 
الفضل فیما یحتاج إليه من السلاح والعدة؛ ولولا سفرہ للغزو لکان غتیا ءإذ لا یتحاج في 
إقامته إلی إنفاق الفضل ہ فإذا قصد الخزو جاز لە أخذ الصدقة وھوغنی فی ھذا الوجه ؛ فھدا 
معنی قوله قٌأْ : (الصدقة تحل للغازي الغنی؛ ء انتھی . 
قیل : حدیثھم یفید ا حصر في ا خمسۂ المذکورۃ بین اللفی والائہاٹ ء وہذکر العدد ا حخمسة؛ 
قد جوزوا الدفع إلی أغنیاء اللؤلفة ولیسوا من ا خمسةء فوجب تأویل حدیثھم . وقال السروجيی 
رحمه الله ولعلمائنا ومن قال بقولھم حدیث معاذ بن جبل -رضي الله عنهہ- نہ پل قال لە 
اعلمهم أن الله تعالی فرض علیھم صدقة تؤخذ من أغلیاٹھم فتردفی فقرائھم ٤‏ ء متفق عليه 
ولا بعارضه حدیثھم لنه لم یصح ٠‏ ولو صح لا پبلغ درجة الحدیث الثابت فی الصحیحین) . 
:(وابن الیل )ش: ھذاھو الصرف الساہع ؛ أي توضع الزکاۃ في اہن السبیل م: (من 
کان لە مال في وطنہ وھو في مکان آخر لا شيء لە فيه ) ش: أي ابن السبیل من کان لە مال فی وطنہ 
وا حال أنہ فی مکان لا شیء لە فيەء وسمی ال مسافر این السبیل لکثرۃ ملازمته السبل ء لأنه ا 
سمل لئ الاز از عفشرك ور ت تر تاصرق از لات 
الاآترازي : وفیه نظر ء لان من سافر في عمرة مرة وجری لە هذا یطلق عليه ابن السہیل ویحل لە 
أخذ الزکاة ء ولو کانت ملازمتة السبیل شرطا ما جاز لھذا أن بأخذ الزکاة فائھم . 
وقال السروجي : یجوز أن یقال ابن السبیل ما دفعته من بلد إلی بلد کما تدفع الآدمي 
الأرحام ء سمي ابن السبیل ؛ والسبیل یذکر ویؤنٹ . 
وفي ( البدائع :٤‏ ابن السبیل هو المختار فی مصر قد قطع بە :و الحاج أراد الانصراف إلی 
اأمله ولم یجد ما یتحمل به . 
وفی ل جوامع الفقه ؟ : هو الغریب الذي لیس فی یدہ شيء وإن کان لە مال فی بلدہ ومن لە 
دیون علی الناس ولا یقدر علی أُخذھا لغیہتھم أو لعدم البینة أو لإعسارھم أو لتاجیله یحل لە 
اُخذھا . 


وقال بعضھم : ابن السبیل : ھو من عزم علی السفر ؛ ولیس معه مایتحمل به ء وقیل : 
ھذا خطاأً لآن السبیل هو الطریق ہ فمن لم یبحصل فی الطریق لا یکون ابن سبیل وکذالا 


رو 


قال :فھذہ جھات الزکاة ء وللمالك أن یدفع إلی کل واحد منھم ء وه آن بقتصر علی صنف 
واحد . وقال الشافعی -رحفٴ الله - لا یجوز إلا أن بصرف إلی ثلالْلامِن کل صنفء لان 
اللإضِائة بمحرف اللام للاستحقاق . 


یصیر اہن سبیل بالعزم علی السفر ہ واہن السبیل کعابر السپیل . وقال ابن عباس - رشن الله 
عنه- في قوله تعالی  :‏ إلا عابري سبیل 4 (اللساء: آیة )٦٤‏ ؛ هم المسافرون لا بجدون آالاء 
فیتیمموا ءفکذا ابن السبیل هو ا مسافر لا من عزم علی السفر . 

وفي لہ الینابیع ! ابن السہیل منقطع الغزاۃ وفي کتاب علي بن صالح ا حرجاني: ابن 
السبیل ء هو الذي لا یقدر علی ماله في سفرہ وھو غني ویقدر أن یستقرض فالقرض خیر لە من 
قبول الصدقةء وإن قلبھا أجزأعمن یعطیے ولا بلزمه استقراض ؛ لاحتمال عجزہ عن الأداء . 
وفي ہخزانة الأکمل؟ : لا یجب علی ابن السبیل أداء زکاته حتی یرجع إلی ماله ء ولو تصدق 
غیرہ بغیر أمرہ فبلغه فرضي بە لم یجز وہأمرہ یجوز ہ وفیل : إذا کانت قائمة فی ید الفقیر 
ینبغی ان یجوز ء لن الإجازۃ اللاحقة کالوکالة السابقة علی ماعرف . 

م: ( قال)ش: أي صاحب الکتاب ع: ( فھذہ جھات الزکاۃ )ش: أي هذہ التی ذکرناھامن 
الاصناف هي جھات الزکاۃ ؛ أي مصارفھا لا مستحقوھها عندنام: ( وللمالك أن بدفع إلی کل 
واحد منھم ) ش: أي من الأصناف السبعة ا مذکورة . 


م: ( ولە أن بقتصر علی صنف واحد ) ش: من الٰسبعة ؛ وھو قول عمر بن ا لخطاب ء وعلي 
ابن أبيی طالب ہ وعبد الله بن عباس وحذیفة بن الیمان ومعاذ بن جبل -رضي الله عنھم . 

وبه قال سعید بن جبیر ؛ وا حسن البصری ہ وإبراھیم النخعي ء وعمر بن عبد العزیز : 
وأبو العالیة ء وعطاء بن أبي رباح ؛ وإليه ذھب الثوري ء ومالك : وأحمد فی ظاھر الروایة 
وأبو ٹور ٭ وأہو عبید ؛ وعن النخعی : إن کان ا مال ؛ کثی را یحتمل قسمته علی الأصناف قسمة 
علیھم ؛ وإن کان قلیلا صرف إلی صنف واحد . 

م: ( وقال الشافعي : لا یجوز إلا أن یصرف إلی ثلالة من کل صنف )ش: فیکون واحدا 
وعشرین نَفَسًا : وکذا صدقۃ الفطر وخمس الزکاةۃ. وقال الشافعی >رضي الله عنه۔- : إلا 
العاملین علیھا ء فإنه یجوز أن یکون العامل واحدًا ء فإن فرق زکاته بنفسه : أو بوکیله سقط 
نصیب العامل ؛ فیفرق الباقي علی سبعة أصناف : أحد وعشرین نفسًا إن وجدوا ء حتی لو 
ترك واحد منھم ضمن نصیبه ؛ وھو قول عکرمة ء وداود الظاھري . 

وقال الاصطخري : تصرف صدقة الفطر إلی ثلاث من الفقراء لقلتھا واختارہ الرویانيی في 
قالحلیة) م: ( لان الإضافة بحرف اللام للاستحقاق ) ش: أي لآأن إضافة الصدقات إِلیھم بحرف 
الام تقتضي الملك إذا أضیف بە إلی من یصح لە الملك کقولك ا مال لزید فان أوصی بثلث ماله 

پت 


ولنا أن الإضافة لبیان أنھم مصارف لا لإثبات الاستحقاق . وھذا ما عَترِف أن الزکاۃ حق الله 
تعالی ؛ وبعلة الفقر صاروا مصارف فلا یبالی باختلاف جھاتا 


لھؤلاء الأصناف لم یجز حرمان بعضھم ؛ فكذلك فی أمر الشرع . 

م: ( ولنا أن الإضافة ) ش: أي إضافة الصدقات إلیھم م:( لبیان آنھم مصارف ) ش: ”وآن 
تصیر العاقبة لھم م: ( لا لإثبات الاستحقاق ) ش: لن الجھول لا یصلح مستحقاء واللام 
للا ختصاص لاللملك ء کمایقال: ا حل للشرس ولا ملك لە : فکان امراد اختصاصھم 
بالصرف إلیھم ء ومعاني اللام ترتقي إلی آکثر من عشرۃ ء ولکن أصلھا للاختصاص . 

ولم یذکر الزمخشري فی اللفصل غیر الاختصاص لعمومہ فقال اللام للاختصاصء 
کقولك ا ال لزید والسرج للدابة ء واللام فی الآیة للا ختصاص ء یعنی أنھم مختصون بالزکاۃ 
ولا تکون لغیرھم کقولھم ا خلافة لقریش أو السقایة لبلی ھاشم أي لا یوجد ذلك فی غیرھم ؛ 
ولایلزم ان تکون ملوکة لھم ء فتکون اللام لبیان محل صرفھاء وأَیضًا الفقراء والمساکین لا 
یحصون لکٹرتھم فکانوا مجھولین : والتمليك من اللجھول محال . 

ولھذا قال النووي -رحمہ الله - : لو کان فی اکثر من ثلائة من الصنف لا یثبت ملکھم 
ولاینتقل إلی ورثتھم موتھم ٭فدل علی عدم ا لك فہطل دعواھم أُن اللام للملك بخلاف 
الثلاثة عندھم وأیضًا قولە تعالی : ٭ وفی الرقاب وفی سبیل الله ( التوبة : آیة )٠٦‏ ء کاللام 
فیھما ء فإذا حمل علی الا ختصاص استقام ا جمیع ولا یستقیم الملك في الطرق ء وھذا بین 
مکشوف وأیضا إنھم قالوا یجوز للامام أن یدفع صدقة الرجل الواحد وأکثر إلی فقیر واحد ء 
والإمام یقوم مقام رب ا مال في التفریق ؛ فأبطلوا لام اللك والعدد ولم یستوعبوا آحاد الصنف 
الواحد أأیضا ۔ قال الشیخ شھاب الدین القرافی : وھذہ الصورۃ ھی مذہبه في الللك ۔ وقال 
ابن عباس-رضي الله عتھما۔ ا مراد فی الأیة فی بیان اللصارف قال: أینما صرفت إلی أحد من 
الآفراد أاجزأت ٠‏ کما أن الله تعالی أمرنا باستقبال القبلة فی الصلاة ء فإذا استقبلت جزءا منھا 
جت ماد تااتی ٰ 

م: ( وھذا )ش: اي ما ذکرنا أن الإاضافة لبیان أتھم مصارف لا لإثبات الاستحقاق م: ( ما 
عرف أن الزکاۃ حق الله تعالی ) ش: لنھا عبادۃ ولا یستحتھا إلا الله تعالی م: ( وبعلة الفقر صاروا 
مصارف )ش: أَي بعلة الفقر والاحتیاج صارت الأصناف المذکورۃ مصارف للزکاة؛ لآن الله 
تعالی ذکرھم بأوصاف تنبیء عن ا حاجة . 

م: (فلا یبالی )ش: علی صیغة اللجھول ؛ أي فلایلتفت ولا بحمل لھمم: ( باختلاف 
جھاته)ش: أي بسبب اختلاف جھات الملصرف : وإغا ذکر الضمیر لأنه یرجع إلی الصرف 


الذي یدل عليه لفظ الصارف . 
۹ 


والڈی ذھبنا إليه مرويی عن عمر واہن عباس -رضی اللکینھما ۔ 


م: ( والذي ذھبنا إليه ) ش: أي من الاقتصار علی صنف واحد في دفع الغیدقات م: (مروي 
عن عمر وابن عباس -رضي الله عنھم-)ش: أما المروي عن عمر بن ا خطاب -رضَ الله عنه۔ 
فآخرِجه الطبري فی تمفسیرہ؛ من حدیث اللیث عن عطاء أنه قال ڈڑاغا الصدقات للفقراء ٭4 
(التوبة : آیة .)٦٦‏ 

قالٗ آیا صنف اأعطیتعه من ھذا أجزأاعنك ‏ وأآخرجء : عن حفص ء؛ عن اللیثٹ عن 
عطاءء عنْعمر : أنه کان یأخذ الفرض فی الصدقة ‏ ویجعله فی صنف واحد . 


وأما للروي عن ابن عباس فأخرجه الطبري أیضا عن عمر بن عیینة عن عطاء عن سعید بن 
جہیر عن اہن عباس فی قوله تعالی :٭ إغا الصدقات للفقراء والمساکین 4 (التوبة : آیة )٠٦‏ قال 
فی أي صنف وضعتہ أجزأك ؛ وقال الإمام الأسبیجابی فی شرحه 8 لمختصر الطحاوي؟ : جملة 
ما یجيء فی بیت ا مال في الاموال أربعة أنواع ء منھا الصدقات ؛ وھي زکاة السوائم والعشور . 
وما أآخذہ العاشر من المسلمین الذین بمرون عليه من التجارۃ . 

ونوع آخر ما اأخذ من خمس الغنائم وامعدن والرکاز ء ویصرف فی عذین النوعین 
الأصناف التی ذکرھا الله تعالی فی کتابہ ء وھو قوله :٭ إنغا الصدقات للفقراء٭ ( الوبة : آية 
۰ء وھو قوله تعالی : ٭ واعلموا آغا غنستم من شيء 4 ( الأنضال : آیة ٤١)ء‏ ففي الایة 
الاولی بیان مصرف السبعة ؛ وفی الاآیة الثائیة ما ذکرہ الله تعالی ء فیھا سھم الله تعالی ورسوله 
٠‏ وذکر اسمه تعالی للتبرك ء وسھم الرسول سقط ہوتە ؛ وسھم ذوي القربی ساقط عندنا 
وھم قرابة رسول الله قللٍ ء فیبصرف الیوم إلی ثلائة أصناف ؛ الیتامی ء والملساکین ‏ وابن 
السبیل ٭ وعند الشافعي -رضي الله عنه- سھم ذوي القربي ثابت . 

والنوع الثالٹ : ہو ال حراج وا جحزیة وما صولح عليه مع بني نجران من ا حلل ومع بني تغخلب 
من الصدقة الضاعفة ؛ وما أخذ العاشر من المستأمن من أھل ا حرب ء وماأخذ من نجار أھل 
الذمةَ تصرف ھذہ فی عمارۃ الرباطات والقناطر وا جچسور وسد الثغور وکري الآنھار العظام التي 
لا ملك لأحد فبھا کجیحون والفرات ودجلة ء ویصرف إلی آرزاق القضاۃة وأرزاق الولاۃ 
والحتسبین وا معلمین وا لمقاتلة وأرزاق ا مقاتلة ویصرف إلی رصد الطریق فی دار الإٴسلام عن 
اللصوص وقطاع الطریق . 

والنوع الرابع : ما أخذ من ترکة ا میت الذي مات ولم یترك وارثًا ء أو ترك زوجا آو زوجة ء 
فمصرف ھذا نفقة ا مرضی فی أدویتھم وعلاجھم وھم فقراء ء وکفن الموتی الذین لا مال لھم 
ونفقة اللقیط ٠‏ وعقل جنایته ء ونفقة من هو عاجز عن الکسب ولیس لە من یقضي عليه فی نفقتهہ 
وما أأشہه ذلك ٠‏ فیجب علی الأئمة والسلاطین والولاۃ إیصال ا حصوق إلی أربابھا ء وأن لا 


کہ 


ولا یجوز أن تدفع الزکاۃ إلی ذمی ء لقوله ي٭ معاذ -رضی الله عیه۔- خِیّْھا من أغنیائھم وردھا 
في فقرائھم ۔قال : ویدفع إليه ما سوی ذلك من الصدقۂ . وقال الشافمی <زجمه الله- لا بدفع 


یحبسوھا عنھم علی ما یرون من تفضیل وتسویة من غیر میل في ذلك إلی ھوی ؛ ولايَحل لھم 
منھا إلا مقدار ما یکفیھم ویکفي أعوانھم بالمعروف وإن قصروا في ذلك علیهم صاروا ظلمْة 

م: ( ولا یجوز أن تدنع الزکاۃ إلی ذمی ) ش: وقال زفر -۔رحمہ اللہ- الإسلام لیس بشرط فيی 
صرف الزکاۃ وغیرھا ء وقال الزھري وابن شبرمة: یجوز دفعھا إلی الذمی م: ( لقوله 8ج ) ش: اي 
لقول النبی پا م:(لمعاذ -رضي الله عنه- خذھا من أغنیاثٹھم وردھا في فقرائھم)ش: أي خذ 
الزکاۃء وا خطاب لمعاذ بن جبل ‏ وأخرج الأئمة الستة حدیث معاذ من حدیث ابن عباس أن التبيی 
پل بعٹ معاڈا آلی الین 820 ا حدیث مشھور : وفيه أنه افترض علیھم صذفه فی أموالھهم 

قوله : خذھامن أغنبائھم ؛ أي من أغنیاء السلمینء ھذا باللإاجماع : لان الزکاۃ لا تجب 
علی الکافر ٭وکذا الضمیر في فقرائھم یرجع إلی ا مسلمین لئلا یحل لھم العطب . وقال ابن 
المنذر : آجمع کل من یحفظ عنە آنە لا یجوز دفع الزکاة إلی ذمي؛یجوز صرف صدقة الفطر 
والنذور والکفارات إليھم . ۱ 

وجوز دفع صدفة الفطر إلی الرھبان ء عمر بن شرحبیل ومرۃ الهمداني .۔ وعن أبي 
یوسف-رحمہ الله- ثلاث روایات فیا ٠‏ والأصح أنە لا یجوز دفع الصدقة إلیھم إلا التطوع ء 
وبا منع قال مالك والشافعی ء وأما ا جربی فلا یجوز دفع صدقة ما إليه بالإجماع حتی التطوع : 
وفی ‏ خزانة ٢‏ الأکمل یجوز صرف صدقۃة الفطر وصدقة النذر إلی أھل الذمة ء وأما الکفارات 
فلا ۔ 

م: ( قال : وبدفع إليه ) ش: اي إلی الذمی م: ) ماسوی ذلك من الصدقة )ش: أرادبه صدقة 

فإن قلت : لم لا یجوز دفع الزکاۃ إلی الذعي کما ذھب إليه زفر لعموم اللص ولا یجوز 
الزیادةۃ عليه بخبر الواحد : 

قلت: ھذا خبر مشھور تلقتہ الأمة بالقبول ؛ فجاز الزیادة به . 

م:( وقال الشافعي ۔رحمہ الله -: لایدفع ) ش: أي ماسوی ذلك من الصدقة إلی الذمي م: 
( وھو روایة عن أبي بوسف -رحمه الله -) ش: أي قول الشافعي با منع روایة عن أبي یوسف م: 


۱ 


اعتبار بالزکاۃ . ولنا قولہ پیة: تصدقوا علی اھل الآدیان کلھا . ولو لاتدیٹ معاذ -رضی الله 
عنه- لقلنا با جواز في الزکاۃ ولا بپني بھا مسجد ولا یکفن بھا میت لانعدام التمِليك وهو الر کن 
( اعتبِارً بالزکاۃ ) ش: بأن یقال هذہ صدقة واجبة ء فلا بجوز دفعھا إلی الذمی کالز کا“ 

مج( ولنا قولہ 48 ) ش: أي قول النبي لا م: ( تصدتوا علی أھل الأدیان کلھا ) کرٹ ٭بذا 
حدیث مرسل . رواہ ابن أبي شیبة فی ۷(مصنفہ) : حدثنا جریر بن عبد ال حمید عن أشعث عنٌ 
جعفر عن سعید بن جبیر قال : مال رسول اللہ پل : ہ لا تصدقوا إلا علی أھل دینکم؛ فأنزل الله 
تعالی : ٭ لیس عليك هداھم 4 إلی قوله : ٭ وما تنفقوا من خیر یوف إلیکم 4 (البقرة : الایة٢۲۷):‏ 
فقال رسول اللہ پچ :٭ تصدقواعلی أھل الأدیان؛ وا حربی والستأمن خرجامنە : لقوله 
تعالی : ٭ إنما ینھاکم الله عن الذین قاتل و کم ٭ (اللمتحنة : الایة۹) ؛ وبالإجماع ؛ فبقي أھل الذمة 
دا خلا فه ۔ 

فان قلت : ھذا ا حدیث لا یقبل التخصیص لقطع الاحتمال بلفظ الکل . 

قلت : لفظ الکل تاکید للأدیان لا للآھل ء فبقی فیه احتمال فیجوز تخصیصەه ۔ 


م: ( ولولا حدیث معاذ -رضى الله عنه۔ لقلنا بالحواز فی الزکاۃ ) شں: للااطلاق الابة ء کما قال 
زا درصالقت تار اوت ساؤسر اپ ضر اغای رامیحب غ الارل ورجراعنا 
ذکرناہء لاانه مخصوص في حق ا حربی والمستأمن بقوله : ٭ إنما بن اکم الله عن الذین 4 ... الایة 
قیل فیه نظر ء لانە حقه بیان التقریر وو نع الخصوص : وآجیب با ذکرنا أن کلمة کل لتأکید 
الادیان ء لا لتاکید الآھل ٭ قیل فیه غموض ہ ولئن سلمناہ ؛ ولکن یقتضی أن یکون التخصیص 
مقارنّاعندنا ولیس ہشابت ہ علی أن فی الایة الٹھی عن التولی لا عن البر ء فلا یکون التعلق 
بالصدقة ء قیل في صدر ا جواب نحن آمرنا بقتالھم بآیات القتال ء فإان کان شيء منھا متأخرا عن 
ھذا الحدیث کان ناسخا ففي حقھم ؛ وإلا لم یبق الحدیث معمولاًبە فی حقھم لأن التصدق علیھم 
رحمة لھم ومواساة : وھي منافیة مقتضی الایة ولیس فی مرتبتھا : وسقط العمل فی حقھم ء 
وبقي معمولاً بە فی حق أھل الذمة عملاً بالدلیل بقدر الإمکان . 

م: ( ولا یپنی بھا مسجد ) ش: أي لا یبنی بالزکاۃ مسجد ء لان الرکن في الزکاة التمليك من 
الفقیر ولم یوجدم: ( ولا یکفن بھا میت لانعدام التمليك ) شٴش: من ایت م: ( وھو الرکن ) ش: وکذا 
لا تبنی بھا الفناطر والسقایات ؛ ولا یحفر بھا الآبار : ولا تصرف فی إصلاح الطرقات وسد 
الثغور والحج والحھاد ونحو ذلك ما لا یهلك فی . 

فان قلت : روی أُنس وا حسن -رضي الله عنھما - ما أعطیت من الحسور والطریق صدقة 


تاضَ2 
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ولا یقضی بھا دین میت : لآأن قضاء دین الغبر لا بقتضی التمليكَنہ لا سیما من المیت ولا 
بشتري بھا رقبة تعنق ؛ خُلاقًّا مالك -رحمہ الله- حیث ذھب إليه فی تأویَ لا قولہ تعالی : ۶وفي 
الرقاب 4۴ . 

قلت : ھذاوھم علیھما : ولیس مرادھما عمارۃ ا جحجسور والطریق ء بل معناہ إعظاءالز کا 
لن یبلی ال حسور والطریق من العشار الذین بقیمھم السلطان لأخذھم الزکاۃ والعشور ء وأَنَاهِلكِ 
بسقط الغرض ؛ ووجە الوھم أنما قال : ما أعطیت من ا حسور والطریق: ولم یقولا في الحسور . 

کذا فی کتاب آبی عبید ؛ وقد أصلحه بعض من نظر فیه فضرب علی من وا حق في لیستقیم 
الکلام علی المعنی الذي توھمه ؛ ولم یعلم أن الروایة صواب : وإما الوھم فی معناھما . 

م: ( ولا یقضی بھا دین میت لأن قضاء دین الغیر لا بقتضي التمليك منە )ش: أي من الغیر 
بدلیل أن الدائن وا مدیون إذاتصارفا علی أن لا دین بینھما : وللمؤدي أن یسترد اللقبوض من 
القابض فلم یصر هو ملک للقابض ہ وإنا قیدہ بقوله دین میت ء فإنه لو قضی بھا دین حي بأمرہ 
یجوز ہ وتقع الزکاة کأنه تصدق علی ا لمدیون ؛ والقابض وکیل في قہض الصدقة کذا في 9 شرح 
الطحاوي -رحمہ الله- ؛ وکذا الولوا جی لو أمر فقیر بقیض دین لە من زکاة ماله جاز ؛ لانه 
قبض عيًا والعین تجوز عن العین والدین جميعًا ءأما لو تصدق ال علی الذي هو لە عليه دین 
وھو فقیر جازعن ذلك : ولم بیجز عن العین ؛ لان في الوجے الآاول دی ا ال الناقخص عن 
الناقص فیجوز ؛ وفي الوجه الثاني أدی الناقص عن الکامل فلا یجوز . وقال آبو ٹور وابن حبیب 
من ا مالکیة :یقضی بھا دین المیت ؛ وجعلاہ من الغائمین ؛ والصحیح ما ذکرناہ . 

وبە قال اللوري ومالك والشافعي وأحمدم: ( لا سیما من ا لیت )ش: کان في نسخٍة 
الأترازي وقع سیما بدون لا ء فقال :ھذاعلی خلاف استعمال العرب : لآن قیاس کلاھم ان 
یقال لا سیما وھی من کلمات الاستثناء ء قال صاحب ہ المقتصد ؛؛ أما لا سیما فله وجھان : 
اساااشترل کا افرد لاس ارات صی رظ ناتشضف فالقائات تلاضی زیڈ 
مِنزلة لا مثل زید . 

والوجه الٹانی : أن تقول لا سیما زید فتجعل ما بعنی الذي ؛ وزید خبر مبتدأ محذوف 
کأنك قلت لا سي الذي هو زید ؛ وقیل ا جر بعد لا سیما کثیر ء والرفع قلیل؛ وقد یجوز اللصب 
وھو الأقل ء انتھی . وقال ا میدانی -رحمہ اللە- فی کتاب 0الھادي للساري؛؟ : إن لا سیما کلمة 
رسس ×آی اخو دَا رت نائلی کرس الانی لماک اوکاستحث 


م:( ولایشتری بھا)ش:؛: أي بالزکاۃ م: ( رتبة نعتق ؛ خلاتًا مالك حیث ذھب إليه ) ش: أي إلی 
جواز شراء العبد بالزکاۃ لأان یعتق ‏ وبہ قال |إسحاق وأبو ثور وعبد الله بن ا حسن العنبري : 
ورواہ البخاري عن ابن عباس -رضی الله عنہ- م: ( فی تاویل قوله تعالی : ٭وفیي الرقاب 4) ش: 


٣ 


ولنا أن الإعتاق إسقاط الللك ولیس ہتمليك . ولا تدفع إِلَنَ غني 


او لأنه قال یشتري ملوك فیعتق لان لفظ الرقاب یقتضي ذلك . 

م: ( ولنا أن الڑعتاق إسقاط الملك ولس بتمليك ) ش: لان الدملیك رکن ؛ لآنه الأضطلِ ,فی دفع 
الزکاۃ . 

فإن قلت : آنتم جعلتم اللام في الاآیة للعاقبة ودعوی التمليك بدلالة اللام فلم تبق إلا دعوی 
مجردہ . 

قلت : معنی جعل اللام للعاقبة ان القِوض یصیر ملکا لھم فی العاقبة ٹم یحصل لھم اللك 
بدلاله اللام فلم تق دعوی مجردۂ ۱ 

م: (ولاتدفع )ش: أي الزکاۃ م: ( إلی غني ) ش: أي الذي مِلك النصاب : لان الغنی ثلائة 
أنواع . اأحدھا : الغنی الذي یتعلق بە وجوب الزکاة وھو أن ِلك نصاہا من ا ال النامي الفاضل 

الشاني : الغنی الذي تمرم لە الصدقة وتجب بە الفطرۃ والأاضحیة وھو آن بلك ما یساوي 
مائتی درم فاضلاً عن ثیابه وثیاب أھل بیئه وخادمه ومسکلە وفرسه وسلاحه . 


والثالث : الغتی الذي یحرم لە السؤال وعليه العامة ء وفی (العین) عن أحمد روایتان في 
الغنی ا مائم من أخذ الزکاۃ ء أظھرھما مالك مخحمسین درهمًا أو قیمتھا من الذھب ہ وإن لم یقل 
بکفایته . وفیە شرح الھدایة ؛ لأبي ا خطاب روي ذلك عن علي وابن مسعود وسعد بن أبي 
وقاص والنخعی والثوري وابن المبارك وابن جنی وابن راھویه . 

والروایة الثانیة : والغنی الملحرم لأخذ الزکاة ما یحصل بە کفایة الإنسان حتی لو کان محتاجا 
حلت لە ائصدقۃ وإن کان مِلك نصابًا ٠‏ وھو قول الشافعی ۔رحمہ الله- ؛ وفی روایة عن مالك 
رمتابلت لات الا رس رد تاغل جار مر 7را ال شہنتر رواش اس 
مالك ؛ والتقدیر بالحاجة مع ملك النصاب ضعیف ؛ إذ لا ضابط للحاجة ولم یردبہ شرع ء 
والنصاب ضابط شرعي لن الغني دافع لا آخل . 


وقال ا حسن البصري وأبو عبید: الغني من ملك آوقیة وھي أربعون درم ء وعن محمد۔ 
رحمه الله- لو کان للرجل دار تساوي عشرۃ آلاف درھم لیس فیھا من فضل علی سکناہ یحل لە 
أخذ الزکاۃ ‏ وإن فضل فیھاعن ذلك ما یساوي مائنی درھم لا تحل ؛ ولو کانت لە ضیعة غلتھا لا 
تفضل عنه وعن عیاله لا تحل لە الزکاۃ عندھماء وعند محمد ۔رحمہ الله- ثحل لە لأنھا مشغولة 
بحاجة ویشق عليه بیعھا ء ولو کان لە فیھا [۰...] لا تحل لە الزکاۃ عندھما. وعند محمد -رحمه 
الله- تحل لآانه تبع للضیعة . 


لقولہ 5ڑ2: لا تحل الصدقة لغني 


وفي افتاوی؟ الفضلي قیل لرجل کیف حالك ؟ قال : انا غني عند أبیایؤہف فقیر عند 
محمد -رحمہ الله- ؛ھذا رجل ملك دارا وحوانیت تساوي ألوفًا ء لکن لا تكفی تھا لقوتہ 
وقوت عیاله ء عند أبي یوسف -رحمہ الله- غني لا تحل لە الصدقة ء وعند محمد فقیَزتمل لہ 
الصدقة ؛ وعن الحسن البصري قال :کانت الصدقة تحل للرجل ولە دار وخادم وسلاح یساوقی 
عشرة آلاف درھم . 

وفي ا مرغیناني لو کان لە کسوۃ ثیابًا لا یحتاج إلیھا في الصیف لا تحل لە الزکاة عند أبي 
یوسف ؛ وقیاس ھذا لا تحل لە الزکاة إذا کان لە طعام سنة یبلغ نصابًاء وھو خلاف الشھور : 
وفي ١‏ الحیط وجوامع الفقہ؛ لو زادعلی طعام شھر یبلغ مائتي درھم لا تحل لە انصدقة ‏ وذلك 
وفي ! الذخیرۃ ٢‏ ھذا قول اللشایخ ؛ واختارہ الصدر الشھید ء وبعض ا مشایخ اعتبر ما زاد علی 
السنة . 

م: ( لقولہ پ8 ) ش: اي لقول النبي لا م: ( لاحل الصدقة لغدي )ش: ھذا ا حدیث روي عن 
جماعة من الصحابة -رضي الله عنھم -ء فعن عبد الله بن عمرو أخرجہ أبو داود والترمذی عن 
النبي ق قال : ٥لا‏ تحل الصدقة لشني ولا لذي مرۃ سوي؛''' ء وعن أبي ھریرۃ -رضی الله عنه 
آخرج النسائي وابن ماجه قال : قال النبي ا : ١‏ إن الصدقۃ لا تحل لغنی ولالذي مرۃة 
سوي؟''' ء وآخرجہ ابن حبان أیضا . وعن حبشي بن جنادة قال : سمعت رسول الله نی 
حجة الوداع وھو واقف بعرفة . . . ا حدیث ہ وفیه : ٭آن المسألة لا تحل لغنی ولا لذي مرة سوی 
إلا لذي فقر مدقع أو غرم ٤ء‏ وانفردبه التثرمذي . 


ان عبد الله : قال جاءت رسول اللہ ُا صدقة فرکبه الداس ء فقال إنھا لا تصلح لغني ولا 
لصحیح سوي ولا لعامل قوی ؛'' وقال ابن حہان : الوازع بن نافع یروي اللوضوعات عن 


(١)رو‏ اہ أبو داود [١٣٣٦٤]ء‏ الشرمذي [٦٦٥]عن‏ سعد بن إبراھیم عن ریحان بن یزیدعن بد الله بن 
عمرو. . . مرفرعاء وآخرجه ُبو داود عن إبراھیم بن سعد عن أبیەء والترمذي عن سفیان عن سعد یه ٭ وقال: 

)٢(‏ سقطم : رواہ النسائی [٤٤٣٢۲]ء‏ وابن مساجے [۱۸۳۹] عن أبيی حصین عن سالم بن أبی اخعد عن أبي 
ھریرة. ۔ . مرفوعَا قال أحمد :سالم بن أبي ال جعد لم یسمع من أبي ھریرة . 

(۳) رواہ الدارقطنی(۱۱۹/۲) . 
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وعن طلحة بن عبد الله أخرجه أبو یعلی الموصلىي قال اللبی لا : ہلا تحل الصدقة لغني ولا 
لذي مرة سوي؟ء ضعیف ''' وعن عبد الرحمن بن أبي بکر -رضي الله عَلل أخرجه 
رق ستصہ سر کرد اما ری ا مفمردرب اقامدافےت ا ”مدن 
فی( الکامل) نحوہ وھو ضعیف''' +وعن نس -رضي الله عنه- أخرج أبو داود وابن ماجڈل٭۵ 
رجلا من الأنصار آتی اللبی پل یسأله فقال : أما فی بیتك شیء ؟۴ قال : بلی حلس نلپس بعضہ 
7ٗ۷۶ًٰنى>صئک 001 +ؤ+پ+ ۹ ٔ۷۷۷9 "0× 
فقر مدقع أو لذي غرم مفظع أو لذي دم موجع ۱. 

وعن عمر بن الخطاب -رضي الله علہ- آخرجہ تمام في فوائدہ ٤‏ من حدیث مسروق قال : 
فال رسول اللہ قلاٍ : ١‏ من سال الناس لیروا ماله فإنما مو رضف من النار یلتقمه : فمن شاء 
فلیفعل ء ومن شاء فلیکٹر ٤ء‏ وفيیه یحیی بن السلمي ضعیف صالح مررہ : وعن عمران بن 
حصین أآخرجه أحمد والدارمي من روایة ا حسن عنەہ قال : قال رسول الله پا : ہ۔۔لاآلة العني 
شین فی وجھه یوم القیامة ٤ء‏ وعن ثوبان أخرجہ أحمد والہزار والطبرائي من روایة معدان بن أبي 
طلحة عن ثوبان عن النبي لا قال  :‏ من سأل مسألة وھو عنھاغني کانت شیا في وجھه یوم 
القیامة ٤‏ وإسنادہ صحیح ؛ وعن مسعود بن عمر آخرجہ البزار والطبراني في (الکبیر؟ 
بإاسنادھما عنە قال : قال النبی للا ٢:‏ لا یزال العبد یسأل وھو غني حتی یخلق وجھہ فلا یکون 
لە عند الله وجه .٢۴‏ ۱ ۱ 

وعن رجل من بني ھلال رواء أحمد من روایة أبي زمیل ء قال حدثني رجل من بني ھلال 
قال : سمعت رسول الله قَلُ یقول : ہلا تل السألة لغنی ولا لڈی مرة سوي ؛ . وعن رجلین 
غیر مسمین أخرجه أبو داود والنسائی من روایة عبید الله بن عدي بن ا حیار قال : اُخبرنی رجلان 
أتھما نیا النبی لے فی حجة الوداع وو یقسم الصدقة ۔ فسأًلاہ منھا فرفع فینا البصر وخفضه 
فرآنا جلدین ء فقال : ۷إن شٹتما اأعطیتکما ولا حظ فیھا لغنی ولا لقوي مکتسب ١ء‏ انٹھی''' . 

الرۃ بکسے ا لیم القوۃ والشدۃ ومنه قوله تعالی في وصف جبریل -عليے الصلاة 
والسلام- : ٭ ذو مرة فاستوی 4 (النجم : الاّیة٦)‏ ء والسوي الصحیح الاأعضاءء ومدقع بضم ا میم 
وسکون الدال الھملة وکسر القاف وبعین مھملة هو الشدید وھو من الدقع وھو التراب ء ومعناہ 
یفضی بصاحبه إلی الدقعاء ء والغرم شيء لازم لە :ومفظع ہضم ا میم وکسر الظاء المٰعجمة وھو 


(١)رواہ‏ ابن عديی فی ل9الکاملە (۱/ :۳۱٣‏ ۳۱۷) ء وأعله ہاہی أمیة بن یعلی . 
)٢(‏ رواہ اہن عدی :۱۷٦ /٦(‏ ۱۷۷: ۱۷۸) ء وأعله بعبد الرحمن بن البیلماني . 
(۳) صحیح : صحح الألہاني ۹ سنن أہی دارد ]۱٦٣۷[‏ ۱ 
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وھو بإطلاقہ ححة علی الشافعی -رحمہ الله- فی غنی الغزاة ء وکڈا یٹ معاذ بن جبل - 

رضي الله عنه- علی ما روینا . قال : ولا یدع المزکي زکاته إلی أبیه وجدہ وَإنعلا ولا إلی ولدہ 

وولد ولدہ وإن سفل ؛ لان منافع الأملاك بینھم متصلة فلا یتحقق التمليك علی الکمالِ ولا إلی 
امر تہ للاشٹراك فی ا نافع عادة 

ڈٹھووئھی ھت نے سشچاوسواہوسیشسسھوییوی رسٹوو ھتچھ 

الشدید الشنیع .قوله - لذي دم : بالدال اللھملة وتخفیف: وموجع ء بکسر ا چیم ٭وھو ٹا 

م: ( وھو بإطلاق حجة علی الشافعی فی غنی الغزاۃ) ش: فانە یجوز دفع الزکاۃ إلی الغازي وإن 
کان غنیا ۔ 

فان قلت : خص منە العامل الغني حیث بحل لە اُخذ الصدقة ء وابن السہیل الذي لە مال 

قلت : لا نسلم الشخصیص لان الذي یأخذہ العامل أجچرۃ عمله لا باعتبار أله صدقة ء وأن 
الذدي یأخذہ ابن السیہل باعتبار أله فقیر فی هذہ ا حالة . 

فإن قلت : جاء في حدیث أبي سعید الخدري -رضی الله عنه- قال قال رسول الله پک : 
١‏ ا غل الصدقة لغني إلا في سبیل الله أو اہن السبیل أو جار فقیر یتصدق عليه فبھدی لك أو 
یدعوك٢‏ فھذا یدل علی ما قاله . 

قلت : معنی الغنی بکسبە ء أي الستغنی بکسہه عن السؤال ء فإنه إن استغنی بالکسب لا 
تحل لە الصدقة إلا إذا کان غازیٔا فتحل لە لاشتغالہ با جھاد عن الکسب . 

م: 2ڑ وکذا حدیث معاذ بن جبل -رضی الله عله- علی ما رویٹا ) ش: ای وکذا حدیث معاذ ابن 
جبل حجة عليه وقد مر . 

م: ( قال)ش: أي القدوری -۔رحمہ الله۔ ام ولا یدفع ا مزکي زکانە إلی أبیه وجدہ وإِن 
علٹ ولا إلی ولدہ وولد ولدہ وإن سفل )ش: وکذالا یدفع إلیھهم عشرہ وسائر واجبانہ بخلاف 
الرکاز إذا وجدہ لە ان یعطي خمسه من هو من أُھل ا حاجة منھمء ولو بقي شيء لولدہ لم یعطه: 
وکذا اخلوق من مائه بالزنام: ( لان منافع الأملاك ہینھم متصلة ) ش: حتی ینتفع أحدھما بمال الآخر 
ولھذالم تقبل شھادۃ البعض للبعض ہ فکان الصرف إلیھم صرقًا إلی نفسه من وجے م: ( فلا 
یتحقق التمليیك علی الکمال ) ش: . 

فالشرط التمليك الکامل م: ( ولا إلی امرآته ) ش: أي ولا یدفع المزکي زکاته إلی امرأتہ م: 
(للاشتراك في النافع عادة ) ش: قال الله تعالی : ٭ ووجدك عائلاً أغنی ٭چ (الضحی: الایة۸) ء قیل 
أي مال خدیجة رضي الله عنھاء وسواء کانت امرأته فی عدۃ رجعی أو بائن بواحدۃ أو بٹلاث ے 


“۷ 


ولا ندغع المرأۃ إلی زوجھا عند أبی حنبفة - رحمہ الله - ما ذکرنا . وقالژل: ندفع إليہ لقوله ہی: 
لك اجران أجر الصدقة وآجر الصلة قاله لامرأة ابن مسعود -رضی اللةعنھما۔ 

ولو تزوجت امرأۃ الغائب فولدت أولاذًا قال أبو حنیفة -رحمہ الله- : الأولاد من الَغاقب ء ومع 
هذا یجوز دفع الزکاۃ إلیھم ؛ وتجوز شھادۃ الآاولاد لە ء ذکرہ الإمام التمرتاشی -رحمہ اللهی, 

وفی ل9 البسوط ؛ٴ وعند الشافعی -رحمہ الله یجزئە إذادفعھا إلی اسرأتہ لأنہ لا حرمَة 
بیتھما ‏ وتجوز شھادته لھاعندہ ء وفی ۂ الجتبی؟ وھذا قول مسند والمشھورعن الشافعي أنە لا 
بجور . 

وفی (الأسبہیجابي) وأما الأخوۃ والأمحوات والأعمام والعمات والآخوال وا حالات 
وأولادھم فلا بأس بدفع الزکاة إلیھم ٭ وذکر الزندویسني أن الأفضل في مصرف زکاۃ ا مال إلی 
ھؤلاء السبعة : أخوته وأخواتهہ الققراء ؛ ثم أولادھم ٹم أعمامه وعماتہ الفقراء ء ئم أخواله 
وخالاته الفقراء ‏ ثم ذوو أرحامھم ثم جیرانه ٹم أھل سکنە ثم اھل مصرہ . 

مغ( ولاندفع امرأۃ) ش: أي الزکاۃ م: ( إلی زوجھا عند أبي حنیفة -رحمم الله- ما ذکرنا ) ش: 
أي للاشتراك في ا نافع ؛ وبه قال مالك وأحمد ؛ واختارہ ا حربي وأبو بکر من ا حتابلة م: (وقالا 
تدفع إليه )ش: أي وقال أبو یوسف ومحمد -۔رحمھما الله- : تدفع امرأة زکاتھا إلی زوجھا وبە 
قال الشافعی وأشھب من ا الکیة ء وقال القرافيی کرهہه الشافعي وأشھب . 

قلت : حکی الثوري أن زوجھا أفضل عند الشافعي م: ( لقوله 28 ) ش: أي لقول اللبي ا : 
م: ( لك آجران أجر الصدقة وأجر الصلة قاله لاسرأة ابن مسعود) ش: ھذا ا حدیث أآخرجه مسلم 
وأخرجہ ا لحماعة إلا أہا داود عن زینب امرأۃ عبد الله بن مسعود قالت : قال رسول الله ہا : 
ایا معشر النساء تصدقن ولو من حلیکن؟ ء قالت فرجعت إلی عبد الله فقلت إنك رجل حفیف 
ذات البد ء وإن رسول الله قٌلهُ قد أمرنا بالصدقة : فأته فاسأله فإن کان ذلك یجزئ عنی وإلا 
صرفتھا إلی غی رکم ء قالت : فقال لي عبد الله : بل اثتیه اأنت . فانطلقت فإذا امرأة من الأنصار 
باب رمسول اللہ پل حاجتی حاجتھا ؛ قالت : وکان رسول الله پل قد ألقیت عليه ا مھابة 
قالت : فخرج بلال -رضي الله عنه- فقلنا له: أخبر رسول اللہ پل أن امرأتین بالباب یسألانك 
أتجزیء الصدقة عنھما علی أزواجھما وعلی أیتام فی حجورھما؟ ولا تخبر من نحن . 

قالت : فدخل بلال فساآل رسول الله لا فقال  :‏ من ھما؟؛ فقال: امرأة من الأنصار 
وزینب ء قال ٥:‏ أي الزیانب ؛ مال : امرأۃ عبد الله بن مسعودء فقال رسول اللہ ڈگ :۷× لھما 
أجران أجر القرابة وأجر الصلةۂ واسم اسر أة ابن مسعود زینب وھي بنت عبد الله بن معاویة 
الثقفیة ء ویقال اسمھا رایطة ء ویقال ربطة ء ویقال اسمھا زیلب وریطة لقب لھا ء وقیل ریطة 


"۸ 


ومدبرہ لفقدان التملیك إذ کسب الملوك لسیدہ؛ وله حق في کسب مکاتِةفلم یتم التمليك ء 
ولا إلٰی عبد قد أعتق بعضه عند أبی حنیفة -رحمہ الله- لانه بمنزلة الکاتبکیندہ ء 


زوجة آخری لابن مسعود وھي أم ولدہ ؛ ذکرھا ابن الأئیر فی الصحابیات . وقال الطخاوی : 
ورایطة هذہ هي زینب امرأ عبد الله ولا نعلم أن عبد الله کانت لە امرأۃ غیرھا فی زمن رسول 
الله ٹ2 . 

م: ( وقد سالتہ عن الصدقة علی زوجھا ) ش: أي وا حال أن امرأۃ ابن مسعود سالت النبی پچ 
عن التصدق علی ابن مسعودم: ( قلنا هو محمول علی النافلة ) ش: هذا جواب عن حدیث زینب ء 
وھو أنه محمول علی صدقة التطوع ہ لا تری أنھا سألت عما کانت تنفق علی عبد الله وأیتام لھا 
في حجرها ء ومعلوم ان صدقة الشخص إذا کانت فریضة فلا یجوز صرفھا فی ولدہ ؛ فعلم 
بذلك اُٹھا کانت نافلة . 

م: ( قال ولایدفع إلی مکاتيه ) ش: أي ولا یدفع زكاته إلی مکاتبەء وبه قال الثوري والشافعيی 
وجمھور العلماء ء لان کسب الکاتب موقوف علی سیدہ ؛ فلم یوجد الإخراج الصحیح ء وإذا 
دفع إلی مکاتب غیرہ وإن کان مولاہ غنیا ‏ لان أداء الزکاۃ إلی الغني یجوز فی الملة کالعامل 
الغني وابن السبیل إذا کان لە مال في وطنه م: ( وآم ولدہ )ش: لقیام الللك فیها ء ولھذایحل 
وطڑھا و(نا یحرم بیعھا . 

م: ( ومدبرہ)ش: سواء کان مقیدا أو مطلقًا لقیام الللك فيه : ولھذایجوز عتقه ء وھذا 
التعلیل یرجع إلی الکل م: ) سر سی سس سب ھت سی مد مد 
یتم التمليك ) ش: : وھذا التعلیل یرجع إلی الکل ۔ 

م: ( ولا إلی عبد قد أعتق بعضه عند آبی حنیفة -رحمہ اللە- ء لانه بمنزلة الکانب عندہ ) ش: إن 
کانت الروایة بضم الھمزۃ علی مالم یسم فاعله ءفصورته إذا رھن عبد ثم أعتقه الراھن وھو 
معسر فھذا العبد یسعی والمستسعی عندہ کالمکاتب : فلو أدی الراهن زکاته إليه لا ہجوز عندہ ‏ 
لانه آدی إلی مکاتبه : وھو محمول علی ما إذا أعسر بعد وجوب الزکاة عليه ء وقال السروجی : 
یؤخذ علی صاحب ا حواشی حکمان فيه : الأول : کون الملستسعی عندہ کالملکاتب لیس علی 
الإطلاق ء فتارۃ یکون حکمە حکم الکانب عندہ ء إِلا أنە لا یرد إلی الرق للعجز ء وتارۃ یکون 
حر وھو یسعی بالإنفاق ء وھذا في مسائل ذکرھا فی زیادات قاضی خان -رحمہ الله- . منھا إذا 
قال الملولی لامتہ : أعتقتك علی أن تزوجیني نفسك ء فقبلت عتقت ہ فان أبت تسعی فی قیمتھا 
وھي حرۃ بالاتفاق ؛ وفیما إذا أعتق الراهن العبد المرھون وو معسر یسعی في قیمته وھو حر 
بالاتفاق . 


وقالا : یدفع إليه لأنهە حر مدیون عندھماء ولا یدفع إلی مملوك غنی : لن اللك واقع مولاہ ولا 

إلی ولد غنی إذا کان صغی را لانه بعد غُنبّا مال أبيەء بخلاف ما إذا کان کبیرافقیراء لأنە لا 

یعد غنیًا پیسار آبيه وإن کانت نفقتہ عليه ء بخلاف امرأة الغنی لاتھا وإن کانت فقیرۃ لا”تمد غنیة 
بیسار زوجھا وبقدر النفقة لا تکون موسرة . 


والحکم الشانی : وھو قولە : إذا اأعتق الراھن العبد ا مرھون یسعی وھو عندہ کالمکاتب 
عندہء بل ھذا غلط بل یسعی وھو حر . 

م: ( وقالا: یدفع إليه لالہ حر مدیون عندھما) ش: وفی ھ الکافي ؛ : ھذا لا یستقیم علی 
قولھما ء لأنه لو اأعتق نصف عبدہ یعتق کلە بلا سعایة ؛ وإما یستقیم علی قولھما إذا أعتق أحد 
الشریکین نصیبه وهو معسر فحینئذ عندھما حر مدیون ؛ قیل في جوابە: هذا بعد عرضة کونه 
مدیوتًا لأنه خرج عن الرق ؛ ولیس لە شيء ولا یتھیأ له کسب فی ا حال: فلابد من حوق الدین 
غالبا وھو غیر قوي . 

م: ( ولایدفع إلی ملوك غني )ش: بإ(ضافة اللملوك إلی الغنی ء أي علوك رجل غني م: (لان 
اللك واقع مولا ) ش: لن العبد لا یِلك شیئا ء ولا بد من قید إلی ملوك غني غیر مکاتبه ؛ وفي 
۷التحفة؛ لا یجوز إلی ملوکە إذالم یکن عليه دین کدین الاستھلاك أو دین التجارة ء وإن کان 
مستغرقًا به ینبغی أن یجوز عند أبی حنیفة -رحمہ الله- لنه لا ِلك کسبه عندہ ؛ وکذالایجوز 
دفعھا إلی مدبر غنی وأم ولدہ إذالم یکن علیھما دین مستغرق . وفي (الذخیرة ٥‏ إذا کان العبد 
زمنّا ولیس فی عیال مولاہ ولا یجد شیّا یجوز ء وکذا إذا کان مولاہ غائبًا ء وإِن کان غنیا ‏ یروی 
عن أبی یوسف ۔ 

م:) ولا إلی ولد غنی إذا کان صغیرًء لأنه بعد غنیا بمال أبیبە ) ش: لان ولایة الأب 
ومؤنٹه . وفی اقنیة التية٤:‏ إذالم یکن للصغیر أب ولە آم غنیة یجوز الدفع إلیه ؛ وفي 
الذخیرۃ6ء وذکر فی بعض ۂ شروح ا امع الصغیر ؛ ان علی قول أبي حنیفة -رحمه الله- یجوز 
الدفع إلی ولد الغني صغیرٗ کان أو کبیرا ء وقال صاحباہ :یجوز في (الکبیر؟ دون الصخیر م: 
(بخلاف ما إذا کان کبیرا فقیرًاء لأنە لا یعد غنيًا بیسار أبيە وإن کانت نفقته عليه) ش: کلمة إن واصلة 
ماقبلھا ء أی وإن کانت نفقة الولد الکبیر علی الأب ہأن کان زمنّا أو اعمی آو آنٹی . 

م:( وبخلاف اسرأة الغني لأنھا إذا کانت فقیرۃ لا تعد غنیة بیسار زوجھا وبقدر النفقة لا نکون 
فرب اض لأن مقدار النفقة لا یغنیھا ء وفی (التحفة٤:‏ یجوز الدفع إلی امرأۃ الغني إذا کانت 
فقیرة ؛ وکذلك إلی البنت الکبیرۃ الفقیرة ء یعنی وھو إحدی الروایتین عن أبي یوسف -رحمه 
الله- ء لأن الزوج لا یدفع حوائج الزوجة والبنت الکبیرۃ ۔ وفي ۸الینابیع؛: یجوز دفع الزکاۃ لی 
امرأۃ الغنی عند أبي حنیفة -رحم الله . 


۷٠ 


ولا تدفع إلی بنی ساشم ؛ لقسولہ 8ل یا بنی عاشم ! إن الله تعالی عَوّم عليکم غسالة الناس 
وآاوساخھم وعوضکم متھا بخمس ا خمس . 


وقالا: إن فرض القاضي اللفقة علی الزوج لا یجوز : وقیل: قول محمللش أبي حنیفة 
وھو الأصح : وإن لم یفرض القاضی النفقة لھا جاز بالإ(جماع : وإنما شرط القضاء بلق علی 
قول أبي یوسف لان الاستغناء بە یتاکد ‏ لان قبل القضاء لا بصیر دینّا ء کذا فی الإیضاح٤‏ : 

ولو دفع إلٰی صبي غیر عاقل فدفعہ هو إلی وصيه أو أبیه لا یجزئە من الزکاۃ ء ویجوز قبض 

( ولاتدفع إلی بني عاشم)ش: أي ولا تدفع الزکاۃ إلی بني ھاشم . وفي (الإیضاح؛ 
الصدقات الواجبات کلھا علیھم لا تجوز باجماع الأئمة الأربمة + وروی أبو عصمة عن أبي 
حلیفة-رحمہ الله- أنه یجوز دفع الزکاة إلی الھاشمی ء وإنما کان لا یجوز فی ذلك الوقت 
لسقوط خمس الخمس ہ ویجوز النقل بالاجماع . وروی ابن سماعة عن أبی یوسف أنە قال: لا 
بس ہصدقة بني ھاشم بعضھم علی بعضء ولا أری الصدقة علیھم ولا علی موالیھم من 
غیرھم. وفي شرح الآثار؟: عن أبي حلیفة <رحمہ الله- لا بس بالصدقات کلھا علی بنی 
ھاشم وا حرمة للعوض :؛ وھو خمس ا خمس ہ فلما سقط ذلك جوتہ لا حلت لھم الصدقۃ . 

قال الطحاوي : وبە نآخذ ‏ وفي السفر یجوز الصرف إلی بنی ہاشم فی قوله خلافًا لھما. 
وفي الصكصوط ٤‏ یجوز دفع صدقة التطوع والأوقاف إلی ہنی ھاشم ؛ وروی عن أبی یوسف 
ومحمد في االنوادر ٤‏ وفي ا شرح مختصر الکرخی؟ واالأسبیجابي؟ وفالمفید ؛ إذا سموا فی 
٦الذخیرة4:‏ الوقف علی أقرباء رسول الله جائز ء وإن کانت الصدقة لا تحل لھم ٠‏ وفي 
النسفي اعن أَبي یوسف : یجوز صرف صدقات الأوقاف إلی الھاشمي إذا سمي في الوقف . 

وفي ! شرح التجرید ؛ للکردري : الصدقة علی بئي ھاشم بطریق الصلة والتبرعء . قال 
بعض أصحابنا تحل ‏ وقال بعضھم: لا تحل . وفی 9 شرح القدوري ؛ : الصدقة الواجبة کالزکاۃ 
والعشر والنذر والکفارات لا تجوز لھم . 

م:( لقولہ لا )ش: أي لقول اللبي گل : م: ( یا بنی ھاشم !إن الله نعالی حرم عليکم غسالە 
الناس وأوساخھمء وعوضکم عتھا بخمس ا حمس )ش: ھذا ا حدیث بھذا الْلمُظ غریب ٠‏ وروی 
الطبراني فی ٢‏ معجمہه ٤‏ من حدیث عکرمة : وروی مسلم فی حدیث طویل من روایةعہد 
الطلب وربیعة مرفوعا أن هذہ الصدقات إِنما هي أوساخ الناس ء وإنھا لا تحل محمد ولا لآل 
محمد . وروی الطبراني فی ہ معجمه ٢‏ من حدیث عکرعة عن ابن عباس قال : قال رسول الله 
: ہ إنه لا یحل لکم أھل البیت من الصدقات شيء : إنما عي غسالة الأیدي وإن لکم فی 

۷ 


بخلاف التطوع ء لآن ا ال ھا هنا کالماء یندنس بإسقاط الفرض ۰ اما التطوع فیمنزلة التبرد با ماء . 
قال : وھم آل علي وآل عباس وال جعفر وآل عقیل وال ا حارث بن عبد ا لمطلنبْ وموالیھم ٦‏ 


علی-رضي الله عنھما - تمرًا من تمر الصدقات ؛ فقال رسول الله پا : ہکخ کخ ارم بھا آما غلعتِ 
أنا لا ناکل الصدقةہ ء متفق عليه . وکخ کلمة لزجر الصبیان والودع . وقال الداودي: هي کلمة 
عجمیة عربتھا العرب ؛ ویروی بفتح الکاف والتنوین ؛ وفي روایة آبي ذر بکسر الکاف وسکون 
ال خاء ویروی بتشدید ا حاء أیضا . 
کالماء یندنس بإسقاط الفرض )ش: راد أن حکم الال في ھذا الباب کحکم اڈاء : فإنه یصیر 
مستعملاً بإسقاط الفرض م: ( آما التطوع ) ش: أي أما صدقة التطوعم: ( فبمنزلة التبرد با ماء ) ش: 
حیث لا یتدنس اللؤدی به مبنزلة ا اء المستعمل : وفی النفل یتبرع ما لیس عليه فلا یٹدنس به ا دی 
کمن تبرد با ماءء أو نقول : الاء فی التطھیر فوق الال لن المال یطھر حکما ؛ وا لاء حقیقة 
وحکمّا ء فیکون ا ال مطھرًٌ من وجه دون وجه . 

فجعلە مندنسًا في الفرض دون النفل عملاً بالشبھینء وأجیب بالوجه الٹاني عن اعتراض 
من یقول بأن التشبیه بالوضوء علی الوضوء کان السبب باعتبار وجود القربة بھما . 

م:( قال:وھم)ش: أي ہنو ماشم م: ( آل علي وآل العہاس وآل جصفر وآل عقیل وآل ا حارث 
ابن عبا افطلب وموالیھم ) ش: أي سوالی ھؤلاء : اعلم أن العباس وا حارث عمان للنبي 
َء وجعفر وعقیل أخوان لعلی بن أبي طالب -رضي الله عنھم - فکلھم ینتسبون إلی ھاشم بن 
عبد متاف : لأن رسول الله لا هو محمد ہن عبد الله بن عبد المطلب بن ھاشم بن عد مناف 
وولد ابو طالب عم النبي لا ابن عبد المطلب طالبًا ولا عقب لە ء وجعفرآًذاالجناحین قتل یوم 
مؤتة وعقیلا وعلیا ءوأمھم فاطمة بنت أسد بن ھاشم بن عبد مناف ؛ وکان بین طالب وعقیل 

قال أبو نصر البغدادي : وما عدا المذکورین لا تحرم علیھم الزکاۃ ءویقویه قول الأسبیجابي 
فی اشرح القدوري٢:‏ أأنھم کانوا ینسبون إلی ھاشم بن عبد مناف إِلا من أبطل النص قرابتھ وھم 
بنو أبی لھب . وعن أحمد روایتان في بني عبد اللطلب . وقال أصہغ : ھم عشیرة رسول الله 
لا الأقربون الذین أمروا بإنذارھم إلی قصي . 

وقیل قریش کلھا ۔ وفي (الکمال؛ : کل من ینسب إلی فھر لیس بقرشي ؛ وإن من تقدم 


)١(‏ قال الھیٹمی فی الجمع ۹۱/۳۶) 1 فیە ین ہن قیس ا ملقب بحلش وفيه کلام کٹیر 
۷۲ء 


آما مؤلاء فلأنھم یلسبون إلی عاشم بن عبد مناف : ونسبة القبیلة إليه ١‏ وآما موالیھم فلما زودي 
أن مولی لرسول الله ےل سآله اتحل لی الصدقة ؟فقال : لا أنت فقولائضظ 


ھذا فلا یقال إنه قرشي ؛ وفھر أبو قریش ء وقال محمد بن إسحاق: قریش هو الْنقبر ء وتابعه 
عليه أبو عبید وأکثر الناس . وحکی الطحاوی -رحمہ الله- فی امعانی القرآن؟ أن ول الطلب 
منھم ء قال : ولم أجد ذلك روایة عنھم ء وجعل بلي أبي لھب من أھل البیت ؛ فمقتضی مَذأنِ 
تحرم الصدقة علیھم ء وھذا خلاف ما ذکرہ أبو نصر والآأسبیجابی . م: ( أما ھؤلاء)ش: أشار بە 
إلی قوله وھم آل علي إلی آخرہ . 

م: ( فلأئھم ینسبون إلی ھاشم بن عبد مناف )ش: اسم ھاشم عمرو ؛ وا سمي ھاشما لأنہ 
ہشم الئرید لقومه ؛ واسم عبد مناف ا مغیرة م: ( ونسیة القہیلة إليه ) ش: أيى نسبة قبیلة بنی عاشم 
إلی ھاشم بن عبد مناف ء ذکر الزببر بن ہکار أن العرب ستة طبقات شعب وقبیلة وعمارۃ وبطن 
+4 ٔ 0 ْ 

وقریش هو الئضر بن کنانة عمارۃة ء وقصي بطن ٠‏ وعاشم فخذ ء والعباس فصیلة: 
والشعب فوق الکل بجمیع القبائل ؛ والقبیلة تجمع العمائر : والعمارة تجمع البطون ‏ والبطن 
تجمع الافخاذ والفخذ یجمع الفصائل ء والشعب مثل مضر وربیعة وحمیر ومذحج . 

م: ( وآما موالیھم )ش: جمع مولی أي وأما وجه دخول موالي بني هاشم في حکم بني ھاشم 
فی حرمة أُخذ الصدقات م: ( فلما روي أن مولی رسول الله ق سالہ ا حل لي الصدقة؟ فقال : لا نت 
مولانا )ش: ھذا ا حدیث رواہ أبو داود والترمذي والنسائی عن شعبة عن ا حکم بن عتیبة عن ابن 
أبي رافع مولی رسول الله پل آن النبی ٹل بعث رجلاآمن بني مخزوم علی الصدقة ء فقال 
لأہي رافع : اصحبني ء فلك نصیب منھا ء فقال: لا حتی آتي رسول الله پل فأسأله ء فأتاء 
فسأله فقال : ٭ مولی القوم من أنفسھم ء وإنا لا حل لنا الصدقة .٢‏ وقال الترمذي: هذا حدیث 
صحیح ؛ وأنخرجه أحمد في ‏ مسندہہ وا حاکم فيەمستدرکہ!'''ء واسم ابن أبي رافع عبد الله 
واسم أبی رافع أسلم وقیل: إہراھیم ء وقیل: ثابت ؛ وقیل: هرمز ء وکان کاتب علي >رضي 
الله عنه- قوله رجلاً من بنی مخزوم هو الأرقم بن أبي الأرقم القرشي اللخزومي بین ذلك النسائي 
وا حطیب : کان من المھاجرین الأولین ؛ وکنیتە أبو عبد الله: وھو الذي استخفی رسول اللہ پل 
فی دارہ جکة فی أسفل الصفاحتی کملوا أربعین رجلا آخرھم عمر بن ال خطاب -رضي الله 
عله-ء وھي الدار التی تعرف با حیزران . 

قوله : أتحل لنا الصدقة ؛ الھمزۃ فيه للاستفھام علی وجہ الاستخبار : وا مراد بالصدقة 
)١(‏ صحیح :صحح الألبائی: سان الشرمذي ]٥٦٦[‏ ءالنسائي (٤٤٤۲]ء‏ وآبو داود[٦٦٦1]ء‏ وأحمد 


(٦//۱۰:۸)ء‏ ا حاکم )٦٤٤/٤(‏ . 
۳ 


بخلاف ما إذا أعتق القرشی عبدًا نصرانیٰا حیث تؤخذ منە ا حمزیة ویعتَِ جال العتق؛ القیاس 

والإا حاق با مولی بالنتص وقد خص الصدقة قال آأبو حنیفة -۔رحمہ اللہ- ومحمدڈخوحمہه الله - : 

إذا دفع الزکاۃ لی رجل یظلہ فقیرا ٹم بان ألە غنی أو عاشمی أو کافر : أو دفع في ظلعة فبان أنە 
أبوہ أو ابنە فلا |عادة عليه . 


الزکاۃء وللشافعي في ا موالي وجھان أحدھما مثل مذھبنا ء وفی وج لا تدفع . 

م: ( بخلاف ما إذا أعتق القرشی عبدً نصرانیٔا حیث تؤخذ منہ الحزیة ء ویعتبر سال المعتق) ش: 
ور سوواسئر ہر رہ و بر الات مہو پان 
حرمة الصدقة ؟ ولم یلحق مولی القرشي في منع أ۔ خجل اس حجزیة ؟ إذ لا ہجوز وضع الُزیة علی 
القرشي : ویجوز وضعھا علی عبدہ النصراني إذا اأعتقہ ٠‏ فقال فی جوابہ بخلاف ما إذا اأعتق . 
اد رحاسل دای آق ہل حالای کھراقادد زا ران با رای اماد ان 
ما؛ لن کل واحد منھما أصل بنفسه من حیث البلوغ والعقل وا حریة ٭ وخطاب الشرع م: ( لان 
القیاس والإحاق ) ش: أي || لحاق ا لمعتق م: ( بالمولی ) ش: إِنما کان م: ( بالنص وقد خص ) ش: أي 
النص م: ( الصدقة )ش: یعني ورد النص اص بالصدقة ؛ فاقتصر علی مورد النص لورودہ علی 
خلاف القیاس فلا بتعداہ : ولھذا یژخذ من مولی التغلبی ال لحزیة دون الصدقة الضاعفۃ . 

م: ( قال أبو حنیفة ومحمد -رضي الله عٹھما - إِذا دفع الزکاة إلی رجل یظنه فقیرً ) ش: أي حال 
کون الدافع بظن الرجل الذي دفع إلیه الزکاة فقیرام: ) ٹم بان ) ش: أي ظھرم: ۔ أنه غنی آو 
ھاشمي أو کافر؛ أو دفع زکانہ فی ظلمة فبان أنہ أبوہ آو اہنە فلا [عادة عليه ) ش: أي لا یجب عليه 
إعادة الزکاۃ ء وھو قول الحسن البصري وأبی عبید : وب قال مالك والشافعی وأحمد -۔رحمھم 
الله- في قول؛ ھذامن المغني عندہء وأما فی الکافر فأظھر القولین الاعادۃ وبە ال مالك 
واحمدہ. 
من جھة الإمام فيه قولان: وإن کان من جھة رب ا ال فعليه الڑعادة قولاأً واحدًا. قوله: أو کافر 
آراد بە الذميی؛وقد صرح ابو بکر الرازي -رحمہ الله- في شرح مختصر الطحاوي٤‏ ۔ وقال 
صاحب التحفة :٤‏ وأجمعوا! می ہو سم خی ۔ وفي( التحمٰةا أَیضا إذا 
دفعھا إلی المذکورین فھذا علی ثلائة أأوجه : 

الأول : دفعھا ہے الزکاۃ ور بب سو و پت 
احواز ء إلا إذا تبین من بینعه . 

الثانني ٠‏ دفعھا علی وج الشك 3 ولم یتحر أو تحری مقلبه ولم یفھم دلیل الفقر؛ فالاأاصل 
الفساد إلا إذا تبین أنه فقیر فیجوز . 

۷٤ 


وقال أبو یوسف -رحمہ الله- : علیے العادۃ لظھور خطاہ بیقین 77وإمکان الوٹغوف علی ھذہ 
الاشیاء وصار کالأوانی والٹیاب . ولھما حدیث معن بن یزید فإنە قل ٴقال فیه :یا یزید لك ما 
نویت وبا معن لك ما أخذت وقد دفع إليه وکیل أبیه صدقته ؛ 


أو کان عليه زي الفقر . وفي (المفید؟: وکان یصنع صنعھم من مد الید ء أو کان ضریرلؤْمُْعمه 
عصی فظھر خلافه ء فلا [عادۃ عليه عند أبي حلیفة ومحمد -رحمھما الله- . 

م: ( وقال آبو یوسف : عليه الإعادة ) ش: وبه قال الشافعی -رحمہ الله- وھو قول الثوري 
وابن حي ء وھو روایة عن أبي حنیفة -رحمہ الله-م: ( لظھور خطثەه بیقین وإمکان الوقوف علی 
ھذہ الأشیاء ) ش: فیکون مقصرا فعليه الإعادة ثانیّا ولا تقع الأولی عن الزکاۃء فلیس معناہ أنه 
یجب استرداد ما أدی لأنه یرد بالاتفاق ؛ وھل یطیب المقبوض للقابضر,: ذکر ا حلوانی >رحمه 
الله- أنه روایة فيه واختلفوا فيه ۔ 

فعلی فول من لا یطیب ماذایصنع بھا؟ قیل یتصدق بە ؛ وقیل یرد لنمعطی علی وجه 
التمليك لیعید الأداء م: ( وصار کالأواني والثیاب )ش: أي صار ا حکم فی هذہ الأَلة کالحکم نی 
الأواني والثیاب . یعني إذا توضاً من إناء نجس علی اجتھادہ أنەه طاھر : أو صلی فی ٹوب نجس 
علی اجتھادہ أنه طاہر ثم تبین أنہ نجس تلزمه الإعادة ء والأوانی الطاھرۃ إذا اختلطت بالنجسة ء 
فإن غلبت الطھارۃ مثل ان یکون إناءان طاھرین آو واحد نجس فإنه لا یجوز لە أن یترك التحری ۔ 

فإدا تحری وتوضاأ ٹم ظھر ا خطاً یعید الوضوء ء وأما إذا غلبت الطھارة أو تساویا یتیمم ولا 
یتحری . آما الثیاب الطاھرۃ إذا اختلطت بالنجسة ولیس ثمة علامة یعرف بھا فإنه یتحری مطلقاء 
فإذا صلی بثوب بھا بالتحري ٹم ظھر خطؤہ أعاد الصلاۃ . 

م: ( ولھما ) ش: أي ولابي حنیفة ومحمد -رحمھما الله- م: ( حدیث معن بن یزید فانہ پچ 
قال فیه: یا یزید لك ما نویت ہ ویا معن لك ما أخذت )ش: ھذاالحدیث أخرجه البخاریي عن معن بن 
یزید قال : بایعت رسول الله قَِ أنا وأبي وجدي وخطب علی فأنکحنی وخاصمت لە ؛ وکان 
أبي آخرج دنانیر یتصدق بھا فوضعھا عند رجل فی ال۔۔۔جد فأخذتھاء فقال: والله ما إیاك 
ُردت ؛ فخاصمته إلی رسول اللہ گی فقال : ۸ لك ما نویت یا یزید ولك عا أخذت یا معن ٢ء‏ وجوز 
ذلك ولم یستفسر أن الصدقة کانت فریضة أو تطوعا ء وذلك یدل علی أن ا حال لا یختلف ٠‏ أو 
لان مطلق الصدقة ینصرف إلی الغریضة . 

م:( وقد دفع إليه )ش: أي إلی معن م: ( وکیل أبیە صدفته )ش: هذا بیان صورۃ الواقعة ء 
وبیٹھا في متن ا حدیث ہ ولکن لیس فی ا حدیث ان وکیل أبيه دفعه إليه ء وإغا فیه هو الذي أُخذہ 


۵؛؟ 


ولآن الوقوف علی ھذہ الأشیاء بالاجتھاد دون القطع فیہنی الأمر فیھا عَلََ ما بقع عندہ کما إذا 
اشتبھت عليے القبلة ء وعن أبی حنیفة -رحمه الله- فی غیر الغني أنە لا یجلزئ: والظاھر هو 
الاول ء وھذا إذا تحری ودفع ؛ وفي اکبر رآأبه أنە مصرف ء اما إذا شك ولم بتحر أو تحری فدفغع 
وفي آکبر رآیه أنه لیس مصرف لا بجزئە إلا إذا علم أنە فقیر فتجسزئہ هو الصحیح . ولو تفغ,إلی 
شخص ٹم علم أنه عبدہ أو مکاتبه لا یجزئہ لانعدام التمليك لعدم أھلیة الللك وھو الرکن علیٰ 
ما سر ء ولا یجوز دفع الزکاۃ إلی من یملك نصابًا من أي مال کان ء لان الغنی الشرعی مسقدر بە 
الشرط أن یکون فاضلاً من الحاجة الأصلیة . 
ولم یدفعه إليه وکیل أبيە م:( ولن الوقوف علی مذہ الأشیاء بالاجتھاد دون القطع ) ش: أي مذا 
جواب عن قول أبی یوسف -رحمہ الله- ء وإن کان الوقوف علی ھذہ الأشیاء ء یعلي سلمنا ان 
الوقوف علی ھذہ الاشیاء ممکن ء لکنه بالاجتھاد دون القطع ء وإذاکان کذلك م: ( فیینی الأمر فیھا 
علی ما یقع عندہ )ش: لأن العلم بحقیقة الفقر والغنی غیر مکن ؛ فإن الإنسان قد لا یعرف أحوال 
نفسه فیھما فکیف یعرف احوال نفسه في غیرھما ؛ والتکلیف بحسب الوسع : ووسعه الاجتھاد 
دون القطع م: ) کما إذا اشتعبھت عليه القبلة ) ش: فإنه یتحری بحسب وسععه فیصلي ما یقع علی 
تحریه . 

م: ( وعن أبی حتیفة -رحمءے الله- فی غیر الغتی أنە لا یجزئه ) ش: یعني إذا بان أنه ھاشمي أو 
کافر أو أنه أبوہ أو ابنە فإنه یعیدہم: ( والظاھر هو الأول ) ش: أي ظاھر الروایة عن أبي حنییفة - 
رحمه الله- ھو الإاجزاء فی الکل م: ) وهھذا)ش: أي عدم العادۃ م: ) إذا تحری ودفع وفي آکبر 
رأیه أنە ) ش: أي وا حال أن فی أکبر رأیه م: ( مصرف )ش: أي للزکاۃ م: ( أما إذا شك فلم یتحر آو 
تحری ودفع وفی اکبر رأیە أنه لیس بمصرف لا بجزئہ إلا إذاعلم أنه فقیر فتجزئہ هو الصحیح ) ش: احترز 
بە عن قول بعض مشایخنا أنه لا یجزئه عند أبی حنیفة ومحمد -رحمھما الله- ۔ 

م: ( ولو دفع إلی شخص ٹم علم أنە عبدہ أو مکاتبە لا یجزئه ) ش: وکذا إذا ظھر أنه مدبرہ آو 
أم ولدہ وبه صرح فی ہ شرح الطحاوي )ء: ) لانعدام التمليك ) ش: لآنە لم یوجد الإخراج عن 
ملکە م: ( لعدم أھلیة اللك وھو الرکن ) ش: أي وا حال أُن العمليك وھو الرکن في الزکاۃ ولم 
یوجد ؛ لان العبد وما فی یدہ مولاہ: والملکاتب عبد ما بقی عليه درھم . 

م:( علی مامر)ش: إشارۃ إلی قولە: لفقدان التمليكء إذ کسب المملوك لسیدہ ؛ ولە حق 
فی کسب الکاتب فلم یتم التملیك . 

م: ( ولا یجوز دفع الزکاۃ إلی من ملك نصابُا من أي مال کان ) ش: یعني سواء کان من النقدین 
أو من العروض أو من السوائم م: ( لأن الغنی الشرعي مقدر بە) ش: أي بالنصاب م: (والشرط أن 
یکون فاضلاً عن ا حاجة الأصلیة ) شں: أي شرط عدم جواز دفع الزکاة إليه أن یکون النصاب فاضلاً 


۷٦ 


وا النماء شرط الوجوب ویجوز دفعھا إلی من ملك أقَلَٴمن ذلك 
عن ا حاجة الأصلیة ء لآنه إذا کان غیر فاضل عن حاجته الأصلیة یجوز الْداقعإليه ہ وا حاجة 


الأصلیة في حق الدراھم والدنانیر أن یکون الدین مشغولاً بھاء وفی غیرھا احنياجە إليه فی 
الاستعمال وأحوال امعاش . 


وعن هذا ذکر فی ۸ ا مہسوط :٤‏ لو کان لە لف درھم وعلیه آلف درھم ولە دار وخادم لع 
ا حاجة قیمته عشرۃ آلاف درھم فلا زکاة علیہ ؛ لان الدین مصروف إلی ا ال الذي فی یدہ ء وأما 
الدار والخادم فمشغولان با حاجۃ الأصلیة فلا یصرف الدین إليه ء وعلی هذا قال مشایخنا : إن 
الفقیه إذا ملك من الکتب ما یساوي مال عظیماً ولکنه یحتاج إلیھا یحل لە اأخذ الصدقات إلا أن 
ملك فاضلاعن حاجته ما یساوي مائنی درھم . وذکر المرغینانی :من کالت عندہ کتب فقه أو 
حدیث آو آدب یحتاج إلی دراستھا یجوز دفع الزکاة إليه وکذا الصاحف . 


وفي ”جوامع الفقہ): الزائد علی مصحف والکتب التي لا بحتاج إِلیھا إذا بلغت قیمتھا 
مائتيی درھم بینع جواز الدفع إلی مالکھا ء وعن ا لحسن البصري -رحمہ الله- تعطی الزکاۃ من لھ 
عشرة آلاف درھم من الفرس والسلاح والأاٹ والثیاب وا حادم والدار کذافي ۸ الإیضاح) . 

م: ‏ وإنما النماء شرط الوجوب )ش: بعني الشرط فی عدم جواز الدفع ملك النصاب الفاضل 
عن ا حاجة الأصلیة نامیا کان أُو غیر نام ٭ والنماء شرط وجوب الزکاۃ ؛ لا کلام فیه ء فلا یشترط 
لحرمان الصدقة ؛ لان ا حرمان بالغناء وھو یحصل بالنامي وغیر النامي ء ولھذا تجب عليه صدقة 
الفطر والأضحیة م: ( ویجوز دفعھا ) ش: أي دفع الزکاۃ م:( إلی من بملك اقل من ذلك ) ش: اي 
من النصابِ . وقال أحمد ۔رحم الله- :لا یجوز دفعھا إلی من ملك خمسین درهمًا لقوله 
ا : امن سال الناس وعندہ ما یغنیے جاء یوم القیامة ومسألشہ پي وجھه خدوش؛ قالوا : وما یغليه یا 
رسول الله؟ قال: ‏ خمسون درهمًا أو قیمتھا من الذعب؟ ۔ ذکر الکاکي ھذا ا حدیث ولم یبین من 
أخرجه ولا اجاب عنه . 

قلت : ھذا ا حدیث أخرجه الترمذي عن عہد الله بن مسعود -رضی الله علهء قولەه: 
خدوش : وفی روایة الئشرمذيی خموش أو کدوح ‏ ا خموش هي ال خدوش وھو جمع خدش وھو 
قشر ا حلد ٭والکدوح جمع کدح وھو کل أثر من خدش أو عض؛ وہھذا الحدیث استدل الثوري 
وابن المبارك وأحمد وإسحاق أن من کان عندہ محمسون درھمًا لم تحل لە الصدقةء وخالفھم فيی 
ذلك آبو حنیفة ومالك والشافعي فلم یرو ا حدیث المذکور حجة لضعفہء وھو إن حس الترمذي 
فقد ضعفہ ابن معین والنسائي والدارقطني وغیرھم ؛ لن في إسنادہ حکیم بن جبیر . قال 
الترمذي : وقد تکلم شعبۂة فی حکیم بن جبیر من أجل ھذا الحدیث ء وقال شیخنا زین الدین 
رحمه الله- في ! شرحہ ؛ : وسئل شعبة عن حکیم بن جبیر ؟فقال : اأخاف النار ء و قد کان 

۷۷ء 


وإن کان صحيحًا مکتسبا ء لأنہ فقیر ء والفقراء عم ااصارف : ولأن؟جقیقة ا حاجة لا بوقف 

علیها فادیر ا حکم علی دلیلھا وھو فقد النصاب . ویکرہ أن یدفع إِلیٌواِحد مائتي درعم 

فصاعلا ء وإن دفع جاز . وقال زفر لا یجوز ء لان الغنی قارن الأداء فحصل الآدام إلی الغني ۔ 
ولنا آن للغناء حکم الآداء فیتعقبه 

بروی عنه دی : وقد ضعفه جماعة . 

م: ( وإن کان صحیحًا مکتسپّا لأنە فقیر : والفقراء هم الصارف ) ش: هذا واصل ما قبله أي وإِن 
کان هذا الذي یلك أقل من النصاب صحیِحًا غیر زمن ولا أعمی قادرا علی الاکتساب ؛ واحترز 
بە عن قول الشافعي >رحمہ الله فإن عندہ لا یجوز الدفع إلی فقیر قادر علی الکسب ء وإنلم 
یکن لە مال م: ( ولان حقیقة الحاجة لا یوقف علیھا ) ش: أي لن حقیقة الفقر والغنی لا یعلمھا إلا 
الله۔ عز وجل- إذ رب شخص عليه آثار الفقر وھو أغنی القومء ورب شخص عليہ آثار الغنی 
وھو أفقر القوم في نفس الآمر لا بملك شیا . 

م: ( فادیر ا حکم علی دلیلھا )شض: أي علی دلیل ا لحاجة م: (وھو)شض: أي دلیل احاجة م: 
(فقد النصاب )ش: أٔي عدم النصاب وھو دلیل ظاھر ء فیقام مقام حقیقة الحاجة کما في الإ خبار 
عن الحبة فیما إذا قال: إِن کنت تحہیلی فأنت طالق ء فقالت : اأحبك : وقال الشافعی ۔رحمه 
الله- : لا یجوز دفعھا إلٰی الفقیر الکسوب ٠‏ وقد ذکرناہ ۔ وقال النووی ۔رحمه لہس اشرے 
اللھذب+: القوي من أھل البیوعات لم تجر عادته بالتکسب بالہدن لە أخذ الزکاة ء ولو اشتغل 
بالعلم وترك التکسب ؛ ویرجی لە النفع حلت لە الزکاۃ . 

م: ( ویکرہ أن بدفع إلی واحد مائني درھم فصاعذاً ) ش: قال فی ہ الہسوط :٤‏ الکراهة فیما إذا 
لم یکن عليه دین أو لم یکن صاحب عیال : آماإذا کان مدیونا یجوز لە ان یعطی قدر دینه وزیادة 
علی دینه دون ا"ائتین ء وکذا إذا کان صاحب عیال یحتاج إلی نمفقتھم وکسوتھم . قولە : 
فصاعداء نصاہام:( وإن دفع جاز )ش: أي وإن دفع آکٹر من مائني درم جاز . 

م: ( وقال زفر -۔رحمہے الله-: لا یجوز لان الغنی قارن الأداء ) ش: لأنه کما یبحصل الاداء 
یحصل الغنی ؛ إذ ا حکم یقارن العلة م: ( فحصل الاداء إلی الغنی ) ش: وبه قال الحسن بن زیاد . 

م: ( ولنا أن للغتی حکم الأداء ) ش: یعلی بحصل الغنی بعد الأداء حکما لە فلا یکون الغنی 
اللاحتق لە مانمًا من جواز الأداءء لن المائم یکون سابقا لا لاحفًا : وھو معنی قولە: م: ( فیتعقبہ ) 
ش: أي فیتعقب الأداء ء قیل فيه نظر لأن حکم العلة مشارن فلا یتآخر عنھا کما في العلة 
ا حقیقیة ؛ فإن الاستطاعة مع الفعل عند أُھل السنة فکیف یصح قولە: فیتعقبه . 

وأجیب بأن الکل وإن فارب التمليك ء لکن الغنی یثبت بحقیقة الأداء ؛ لن الغتی بقع ٹم 
یقع الاستغناء بە ء والاستغناء إنما یلبت ہالٹمکن والاقندار علی التضرفات وذلك ما یقتضیه ولا 

۷۸ 


لکنه بکرہ لقرب الغنی منه کمن صلی وبقربہ نجاسة . قال : ون یغنی بُهَتَاإِنسانًا احب إلي معناہ 

اللاغناء عن السؤال بومہ ذلك ؛ لان الإاغناء مطلقًا مکروہ ۱ ویکرہ نقل الز کاڈ من بلد إلی بلد ‏ 

وإنما تفغرق صدقة کل ضریق فیھم ما روینا سن حدیث معاذ -رضی الله عنه۔ وفیّع رعایة حق 
ا خوارں 


یقترن بە ء وقال فخر الإسلام : الاداء یلافي الفقر ٭ وإنما یثبت الغنی بحکمە ؛ وحکم الشيء لأ 
یصلح مانعا ؛ لآأن امائع ما یسبقه لا ما یلحقه ء وا جواز لا یحتمل البطلان لان بالبقاء یتڈقنی عن 
الفقر م: ( لكنە )ش: أي لکن دفع ا ائتي درھم إلی واحدم: ( یکرہ لقرب الغنی منه ) شر أي من 
دفع ا مائتین م: ( کمن صلی وبقربہ نجاسة ) ش: فان صلاته جائزۃ مع الکراہة ۔ 

م: ( قال )ش: أي قال محمد -رحمہ الله- في ل الامع الصغیر :٤‏ م: ( ون یغنی بە إنسانًا 
اأحب إلی ) ش: قال الأترازي : قال محمد -رحم الله- : إغناؤك واحد احب إلی من إنفاقھا 
إلی الکشیر . وقال السغناقی وتبعه الکاکی والاأکمل : ھذا خطاب یخاطب بە أہا حنیفة وأبا 
یوسف -رضي الله عنھما۔ . 

قلت : الذي قال الأترازی أقرب إلی الصواب علی ما لا یخفی ؛ فیکون ال خطاب من محمد 
إلی دافع الزکاة ء وإنما کان أحب إليه لآن المراد منە الإغناء عن السؤال بأداء قوت یومه ؛ وإليه 
شار بقوله م: ( معناہ) ش: أي معنی کونە أحب م: ( الڑإغناء عن السؤال )ش: فی یومه ذلك ء لقوله 
پا : <اغنوهم عن المألة فی سثل ھذا الیوم٥م:‏ ( لان الإغناء مطلقًّا مکروہ) ش: بن ْلهَعتا 
مالکا بالنتصاب للنصاب . 

وقال فخر الإسلام : من أراد أن یتصدق ہدرم فاشتری بە فلوسًا یضرقھا فقد قصر فی 
الصدقة ء لان الحمع کان أولی من التفریق: وفي ٢قاضي‏ خان ؛ إذا أراد أن یعتصدق بدرهم 
فالصدقة علی واحد آولی من ان یشتري بە فلوسًا ویتصدق بھا علی جماعة من الفقراء ء وفی 
ا حاوي): دفع زكاته إلی فقیر واحد أفضل من تفریقه علی جماعة لحصول الغناء للواحد دون 
الحجماعة . 

م: ( وبکرہ نقل الزکاة من بلد إلی بلد) ش: وفی بعض النسخ قال ء أي القدوري : ویکرہ أي 
اخذ الزکاۃ ء قال محمد: م: ( وإما تفرق صدقة کل فریق فیھم ما روینا من حدیث معاذ -رضي الله 
عنه-) ش: عن النبي ا قال: ×۷ نؤخذ من اأغنیائھم وترد فی فقراٹھم۱م: ( وفيه ) ش: اي فی ترك 
النقل إلی بلد آخر م: ( رصایة حق ا حوار ) ش: لن رعایة حق ا لجحوار ما یجب ؛ ومھماکانت 
الجاورۃ بقدر کانت رعایتھا أوجب ہ ولو نقل إلی غیرھم أجزأہ : وبە قال الشافعي -رضي الله 
عنه- في قول : وبعفی ا الکیة لان الصدقات في عھدہ قَِ کانت تنقل إلیه من القشری 
والقبائل . 


۹ 


إلا أن بنقله الإنسان إلی قرابدے أو إلی قوم أحوج من اھل بلدہ: ا فَِەمن الصلة أو زیادة دفع 
الحاجةء ولو نقل إلی غیسرھم أجزأہ وإن کان مکروها ء لان الصرف مطلق؟الِفقراء بالنص . 
والله أعلم . 

وفی آصح قولي الشافعی -رضي الله عنه - لا یجوز النقل إلا إذا فقد جمیع المستحقین . 
وقال السروجی : ومذھب الشافعي یصعب ء والأصح حرمة النقل وعدم الإجزاء ؛ وفي قول 
لا یحرم ویجزیء ء وفي قوله یحرم ویجزیء . ولا فرق في الأصح بین السافة القصیرة وغیرھا 
ومع النقل أوصی أحمد ولم یفرق بین اللسافة القصیرۃ وغیرها وبین الاأحوج والقرابة 
وغیرھماء وفی ١‏ الغنی ؛ : فإن خالف ونقلھا أَجزأً عند اأھل العلم . 

واختارہ أبو ا خطابِ ؛ وھو قول اللیث ومالك ؛ وجوز النقل فی روایة ء إلا البقر وھو قول 
ال حسن وعبد الرحمن بن مھدي ؛ ومنع النقل سعید بن جبیز وعمر بن عبد العزیز -رضي الله 
1 

م: (إلا أن ینقله الإنسان إلی قرابته ) ش: ھذا الاستثناء من قوله : ویکرہ نقل الزکاۃ ؛ لن فيه 
اجر الزکاۃ وأجر الصلة م: ( أو إلی قوم )ش: أٔي أو ینقله إلی قوم م: ( أحوج من اہل بلدہ )ش: لان 
القصود سد خلة الفقیر ء فمن کان أحوج کان أولی م: ( ما فيه من الصلة ) ش: في النقل إلی قرابتہ 
وغیرھم أحوج من أھل بلدہ ؛ ووجه ا جحواز أنْ مطلق الفقراء م: ( أو زیادة دفع الحاجة ء ولو نقل إلی 
غیرھم آجزأہ وإن کان مکروهًا ) ش: واصل ما قبله ء وجه الکراهة ما في حدیث معاذ بن جبل - 
رضي الله عنه- وقد مرم: ( لان اللصرف ) ش: اي مصرف الزکاة م: (مطلق الفقراء بالنص ) ش: 
فی قوله تعالی : ۶ إنما الصدقات للفقراء والمساکین 4 ولم یقید النص بشيء . 


دید پت 


باب صدكة القطر 
قال- رحمه الله - : صدقة الفطر واجبة علی ا حر المسلم إذا کان مالکا مقدار التضاب فاضلاً عن 
مسکنه 


م: ( باب صدقة الفطر ) 

ش:أي ہذا باب في بیان أحکام صدقة الفطر ؛ وجه مناسہتھا إلی الزکاۃ ظاھر ؛ لأن کل 
منھما من الوظائف ألالیة ؛ وأوردھا فی ۃالمبسوط ؛ بعد الصوم بالنظر إلی الثرتیب الوجودي ؛ 
وأوردھا الصنف ھا هنا رعایة لجحجانب الصدقة : وکان حق ھذا الباب أن یقدم علی العشر ء لآن 
العشر مؤنة فیھا یعني فی العبادة . 

وھذہ عبادۃ فیھا معنی الؤنة ء لکن العشر ثبت بالکتاب ؛ وهي ثبتت بخبر الواحد. ووضع 
الطحاوي -رحمہه الله- هذا الہاب فی امخٹصرہ ؟؛ قبل باب مصارف الصدقات ہ: وھذاھو 
الانسب ؛ لان وجود الصدقة مقدم علی الصرف ٭وقال النووی -۔رحمہ الله- : صدقة الفطر 
لفظة مؤکدة لا عربیة ولا معربة ؛ بل هي اصطلاحیة للفقھاء من الفطرة التی ھی النضوس 
وا خلقةء أي زکاۃ الخلقة . 

قلت : ولو قال لفظة إسلامیة لکان آولی ء لانھا ماعرفت إلا فی الإسلام ء وقال أہو بکر بن 
العربي : وأتمھا علی لسان صاحب الشرع ؛ وھذا یؤید ما ذکرته ؛ ویقال لھا صدقة الفطر ء وزکاة 
الفطر ٭ وزکاۃ رمضان ء وزکاۃ الصوم . ومعناھا شرع اسم ما یعطی من ا ال بطریق الصلة 
والعبادة ترحما مقدرا ء بخلاف الھبة لأنھا تعطی صلة تكرمًا لا ترحمًا ء ذکرہ فی 7 الحیط ٢ء‏ 
والصدقة هي العطیة التي یراد بھا التقرب عند الله تعالی ؛ وسمیت بھا لأتھا تظھر صدق الرجل . 

م: ( قال: صدقة الفطر واجبة علی ا حر المسلم ) ش: وعند الشافعی ومالك وأحمد فرض؛ 
وروي عن إسماعیل بن علیة وأہی بکر بن الأصم وابن اللبان من الشافعیة ء وحکی ابن عبد البر 
عن بعض ا الکیة المتأآخرین والداودیة ٭ وذکر في ١‏ الذخیرۃ ٥‏ عن مالك فی روایة انھا سنة ولیست 
رسول الله ا بصدفة الفطر قہل ان تنرل الزکاۃ ؛ فلما نزلت الزکاة لم یأمرنا ولم یٹھنا ء ونحن 
نفعله ء رواہ النسائي وابن ماجه وا حاکم فی (مستدرکہە ؛ ہ والجٰواب أن نزول فرض لا یوجب 
سقوط فرضی آخر : والحواب ھنا علی معناہ الاصطلاحی وھو ما ثبت بدلیل فیه شبهة . 

م: ( إذا کان مالکا مقدار النصاب ) ش: من أي مال کان حال کون اللنصاب م: ( فاضلاً عن 
مسکكنه ) ش: حتی لو کان لە داران : دار یسکنھا : والدار الأآخری لا یسکٹھا یؤاجرھا أو لا 
بژاجراھا: تعتبر قیمتھا حتی لو کانت قیمتھا مائتي درھم تجب عليه صدقة الفطر ؛ وکذلك لو 


۱ 


وثیابہ وأثالہ وفرسہ وسلاحه وعہیدہ . أما وجوبھا فلقوله چٹ فی خطبتة؟ادوا عن کل حر وعبد 
صغیر أو کبیر نصف صاع من بر أو صاع من تر آو صاع من شمیر 

کانت لە دار واحدة یسکٹھا ویفضل عن سکناہ شيء فتعتبر قیمة الفاضل م: (وثیابه وّأاله وفرسهہ 
وسلاحه وعبیدہ ) ش: کذلك فی هذہ الأشیاء إن فضل عنه شيء تعتبر قیمة الفاضل . 

وفيی ٦شرح‏ الطحاوي ؛ -رحمہ الله- عن العیون إن کان لە متاع بیت وھو عنه مستەن 
وفیمته مائتا درم وجب عليه صدفة الفطر : ولم تحل لە الصدقة ولو کانت لە دور وحوانیت 
للغلة وھي لا تکفی عیاله فھو من الفقراء عند محمد -رحمہ الله- وتحل له الصدقة ؛ خلافًا لأبي 
یوسف ہ وعلی ھذا الکرم والأراضی إذاکانت غلتھا لا تكکفي؛ وإذا کانت لە کتب العلم وقیمتھا 
تساوي مائتی درھم وھو یحتاج إلیھا فی ا حفظ والدراسة والتصحیح . 

ذکر فی اخلاصة الفتاوي ٥‏ أنە لا یکون نصابًا وحل لە أخذ الصدقة فقھًا کان أو حدیًا او 
أدہًا کٹیاب الھنة والہذلة والصحف علی ھذا ٠‏ وإن کان زائدًا علی قدر ا حاجة لا بحل لە اأخذ 
الصدقه ۔ وإن کانت لە نسختان من کتاب النکاح أو الطلاق ؛ فإن کان کلاھما من تصنیف 
مصنف واحد ؛فأحدھما یکون نصابا یعنی نصاب حرمان الصدقة ووجوب الفطرة ؛ وإن کان 
کل واحد من تصنیف مصنف الزکاۃ فبھا فبھا : وامراد من العبید عہید ا لخدمة ء لآأن فی عبید التجارةۃ 
لا تجب صدقة الفطرۃ عندنا ء ہل تجب فیھا الزکاة . 


م: (آما وجوبھا ) ش: أي أما وجوب صدقة الفطر م: ( فلقولہ پیٹ )ش: أی فلقول النبی یا 
۰ (فی خطبته : دأدوا عن کل حر وعبد صغیر آو کبیر نصف صاع من بر أو صاعا من تر آو صاع من 
شعیر))(''ش: قوله : أدوا فعل أمر یدل علی الوجوب : وعند الشافعي فریضة علی أصله ء أي 
لا فرق بین الواجب والفرض ء لکن ھذا نزاع لفظي ء لان الفریضة عندہ نوعان :مقطوع حتی 
یکفر جاحدہ ء وغیر مقطوع حتی لا یکفر جاحدہ ؛ ومن جحد صدقة القطر لا یکفر بالإجماع ء 
ولھذا لا یکفر من قال : إنھا مستحبةء وفد ذکرناہ عن قریب ء وذکر في ۸ الستصفی اللغزالي : 
هذا اصطلاح ٠‏ ولا مشاحۃ فی الاصطلاح ء وفی (اللجردا: أُٹھاسنة فمعناەلثبت وجوبھا 
بای 


قوله: :صغیر أو کبیر : بدون الواو لکونھا صفة للذي یجب لأجلە : ویجوز أن یکون ھما 
صفتین لعبد وھذا واضح فلا یجوز ان یکونا راجعین إلی اخر والعبد ء لأنه لا یجب عليه صدقة 
الفطر عن ولدہ الکبیر ء ویحتمل ان یرجع الصغیر إلی ا حر والکبیر إلی العبد ء ویجب الأداء عن 
العید الصغیر بدلالة اللنص . 
(١)ھذا‏ ا حدبث لە طرق وأسانید بعطول القام بذکرھاعنا ولکن -راجع نصب الرایة - (4۱/۳])) طبعة دار 
ا حدیث . 
۲ 


رواہ ثعلبة بن صعیر العدوي ومثلے بلبت بلبت الوجوب لعدم القطع وش ر ظا حریة لتحقق التمليك 
والإسلام لبقع قربة 


لانه ما وجب عليه بسبب عبدہ الکبیر فلأن یجب عليه بسبب عبدہ الصغیر أولی . وا : نصف 
صاع من بر ٭ ھذا مذھب أصحاہنا ء وعند الشافعي -رحمہ الله۔ صاع من بر أیضا ء وسلیاجیء 
الکلام فيه إِن شاء الله تعالی . 

م: ( رواہ ثعلبة بن صعیر العدوي )ش: أي روی ا حدیث ا مذکور ثعلبة بالثاء الثثة ء ابن صعیر 
ہبضم الصاد وفتح العین ا مھملتین وسکون الیاء آخر ا حروف وفی آخرہ راء والمذکور فی 9سنن؛ 
اي داود ثعلبة بن أبي صعیر بالکنیة ‏ وفي کتب الفقه ذکروہ بلا کنیةء وقال ابن معین : ثعلبة بن 
عبد الله بن أبي صعیر ؛ وفي االکمال؟ ذکرہ فی ترجمة ابنه عبد الله فقال :عبد الله بن ثعلبة بن 
صعیر ویقال ابن أ٘بي صعیر بن عمرو بن زید بن سنان بن المھتجن بن سلامان بن عدي بن صعیر 
ابن حراز بن کاھل بن عذرۃ الشاعر العذري حلیف بنی زھرة . وعذرۃ ھو ابن سعد بن زید بن 
لیث بن سود بن آسلم بن ا حاف بن قضاعة : وقال المزني : عبد الله بن صعیر مسح رسول الله 
وجھه ورأسە زمن الفتح ء ودعی لە ء وروی عن النبي گل قیل : إنە ولد قبل الھجرۃ بأرہع 
سنین ؛ وقیل : ولد بعد الھجرۃ ؛ وأن رسول الله لا توفی؛ وھو ابن أربع سنین ء وتوفی سنة 
سبع وثمانین وھو این ثلاث وتسعین ء وقیل : توفی ابن ثلائة وثمانین . 

وقال الأترازي : قال حمید الدین الضریر : العذری آصح منسوب إِلی بني عذرة اسم 
قبیلةء والعدوي منسوب إلی عدي وھو جدہ. 

قلت : قال الرساطي : العدوي في قبائل ٹم عدھا ٠‏ والعذري ہضم العین المھملة وسکون 
الذال الملعجمة بالراء ‏ والکلام فی هذا ا حدیث کثیر ‏ روي من وجوہ کثیرة . 

فان قلت : کیف استدل المصنف ۔رحمہ الله- بھذاالحدیث ء وقد تکلموا فیه وأثبتوافیه 
عللاً ء وادعی بعضهم إرساله ؟ 

قلت : ما استدل بە إلاعلی أصل وجوب صدقة الفطر لا علی مقدار الواجب ء واستدل 
علی امقدار بحدیث أبي سعید ؛ وسیأتی فی فصل مقدار الواجب إن شاء الله تعالی ء ولھذا قال: 
م:( ویثله بشبت الوجوب لعدم القطع )ش: أي ویثل ھذا ا حدیث الذی هو خبر الواحد یشبت 
الوجوب لا الفرض لانه لیس بدلیل قطعي . 

م: ( وشرط ا حریة لتحقق التمليك )ش: فاعل شرط الإمام القدوري -رحمہ الله- أي شرط 
ا حریة في قوله صدقة الفطر واجبة علی ا حر المسلم لیتحقق التمليك ء لأن العبد لا ِلك ا مال 
فکیف بیلك غیرہ؟ م: ( والإسلام )ش: أي شرط الإسلام م: ( لیقع قربة )ش: لن الصدقة قربةظ 


۳ 


والیسار لقولہ ےچ : لا صدقة إلا عن ظھر غنی ؛ وهو حجة علی الشاقعی -رحم الله- في 

قوله یجب علی من بملك زیادة علی قوت یومه لنفسه وعیاله : وقدر الیسار بالتضاب لتقدر الغناء 

فی الشرع بە فاضلاً عما ذکر من الأشیاء ؛ لأنھا مستحقة با حاجة الاصلیة والمستحق با حاجة 
الاصلیة کا معدوم ولا بشترط فيه النمو 


وفی فعل الکافر لا یقع قربة م: ( والیسار ) ش: أي وشرط الیسار بقوله : إذا کان مالکا لھذا 
النصاب . 

م: (لقولہ پل ) ش: أي لقول النبی ا : م:) لا صدقة إلاعن ظھر غنی ) ش:ھذا الحدیث 
روہ آحمد في امسندہا حدڈن یعلی بن عبید أخبرناعبداملك عن عطاء عن آی ھریرۃ رغي الله 
عنه قال قال رسول الله قل : ٢لا‏ صدقۃ إلاعن ظھر غنی ؛''ءوذکر الأترازي عن أبي 
عریرۃ-رضي الله عنه- الذي أخرجہ البخاري بإسنادہ عن النبی ھا قال : (خیر الصدقة ما کان 
عن ظھر غتی؛ ء ھذا ا حدیث رواہ أحمد فی 4 مسندہ ) وفيه اوابداً بن تعول ۹ء وھذا غیر مناسب 
لا لفظا ولا معنی ؛ وھو غیر ظاھر ؛ قولە : عن ظھر غنی؛ أي صادرۃعن غنی ولفظ الظھر 
معجم م: ( وھو حجة علی الشافعي ) ش: أي ھذا ا حدیث حجة علی الشافعی م: ( في قولہ تجب 
علی من بلك زیادۃ علی قوت یومه للفسے وعباله ) ش: لئه ذکر فی آخر حدیث ابن عمر -رضي 
الله عنه- غني أو فقیر ۔ ۱ 

ولأنه وجب طھرة للصائم لقول النبي لا ؛فیستوی فيه الفقیر والغنی ۔ . إلخ؛ فقلنا : 
حدیث ابن عمر محمول !إماعلی ما کان فی الابتداء ثم انتسخ لقوله :۶لا صدقة إلاعن ظھر 
غنی؟ ‏ وإما علی الندب فإنه قال فی آخرہ : أما غنیکم فیزکیه الله ء وآما فقی رکم فیعطيه الله 
أفضل ما اأعطی . 

م: ( وقدر الیسار بالنتصاب ) ش: قدر علی صیعة الجھول ء والیسار مفعول بەم:( لتقدر 
الغناء في الشرع بھ ) ش: أي بالنتصاب حال کونەم: ( فاضلاً عما ذکر من الاشیاء )ش: التي هي 
مسکنه وثیابہ وأثاثہ وفرسهہ وسلاحہ وعبد الخدمة م: ) لأتھا ) ش: أى لآأن هذہ الاشیاء م: (مستحقة 
بالحاجة الأصلیة ) ش: وھی یکون قیامه بھا م: ( والمستحق بالحاجة الأصلیة ) ش: کا ماء الذتي یحتاج 
إليه فی الشرب حیث جعل م: ( کا لمعدوم ) . 

ش: فی حق جواز التیمم م: ( ولا بشترط فيه النمو )ش: أي لا یشترط فی هذا النصاب ان 
یکون ناميا لوجوب صدقة الفطر لانھا تجب بالقدرۃ للمکنة لا الیسرة ؛ الا تری اُنھا جب علی من 
ملك نصابًا من ثیاب البذلة ما یساوي مائتی درھم فاضلاًعن حاجتہ الأصلیة ؛ فلا یتحقق انتا 
بٹیاب البذلة ء ولھذا لا تسقط عنە الفطرۃ إذ ا ال بعد الوجوب ء بخلاف الفطرة ؛ فإن وجوبھا 


. روا أحمد فی اللسند (۲/ ۲۴۰) وإسنادہ صحیح‎ 6١( 
گ۸‎ 


ویتعلق بھڈا النصاب حرمان الصدقة ووجوب الآأضحیة والفطرۃ . قال ؟ رج ذلك عن نفسه 

حدیث ابن عمر -رضي الله عنه- قال : فرض رسول الله ئل زکاۃ الفطر علیالذکر والانٹی .. 

الحدبث وبخرج عن أولادہ الصغار ء لان الہب رأس بمونە ویلی علیے ء لأتھا تضصعاف الہ 
یقال : زکاة الرأاس وھی أمارة السببیة 


بالقدرۃ والمیسرۃ فیشترط في النصاب النماء لتحقق الیسر ء ولھذا إذا ملك ا ال بعد الو جوب 
سقط عنه الزکاء . 

م: ( ویتعلق بھذا النتصاب ) ش: أي الفاضل عن ا حاجة الأصلیة بدون شرط النماء فيه م: 
(حرمان الصدقة ) ش: یعني لوجود ھذا النصاب یحرم عليه أخذ الصدقة م: ( ووجوب الأضحیة) 
ش: یعني یتعلق بھذا النصاب وجوب الأضحیة م: ( والفطر )ش: أي یتعلق بە أيضٌا وجوب 
صدقة الفطر ء ویتعلق بە أَیضا وجوب نفقة الحارم عليه . 

م: ( قال: یخرج ذلك عن نفسه ) ش: أي یخرج المقدار الشار إلیه المذکور عن نفسه ٠‏ أي 
لأجل نفسه ء ویخرج من الإخراج ؛ وفاعله مضمر فيه ‏ یعوہ إلی الذدي وجب عليه صدقة الفطر 
م: ( لحدیث ابن عمر -رضی الله عنه-) ش: وھو ما رواہ الأائمة الستة فی 7کتبھم؟ من طریق مالك 
عن نافع عن ابن عمر رضي الله علہ- قال : فرض رسول اللہ ڑا صدقة الفطر صاع من شعیر 
أو صاعًا من تر علی کل حر أو عبد ء ذکر أو آنٹی من اللسلمین م: (قال) ش: أي القدوری - 
رحمہه اللہ۔ م: 2 فرض رسول اللہ زکاة الفطر علی الذکر والأنئٹی... المحدیث )ش: یجوز في 
لعظ ا حدیث الرفع علی تقدیر ا حُدبث ہتمامه : ویجوز اللصب علی تقدیر اقرأ ا خدیث أُو 
اُقه ء وتمامہ وا حر والمملوك صاعًا من تمر أو صاعًا من شعیر فعدل الناس نصف صاع من ہر . 

م: ( ویخرج سن أولادہ الصغار لان السبب )ش: أي سہب وجوب صدقة الفطر م: ( رأس 
مونە)ش: أي یقوته من مان إذا قاته ٭ وعن أہی عبید. 

قلت : الرجل أمونه أي قمت بکفایته واحتملت مؤنته أي ثقلەم: ) ویلي علیےه ) ش: أن 
مستحق الولایة عليه بنفسە کالولد الصغیر والعہد ولھذا لا یلزم علی ا جد عن أٔ 000008 
ابی لا لا می آلو لایة علے شی بل من جھة الابن فصار کالوصي: وروی ا حسن عن 
ابی حنیمة -رضي الله عنه- آن علیے أن یؤدي عن اہن ابنە إذا لم یکن لابنه مسال ؛ قال: لآنە 
کالمیت م: ( لاتھا ) ش: أي لأن صدقة الفطر م: ( تضاف إليه ) ش: اي إ إلی الرأس م: (یقال : زکاۃ 
الراس وھی أمارة السببیة ) ش : أي علامة کون الراأس سہبًّا ء والأمارة بفتح الھمزۃء وھذا لن 
و مرج تھے عانے ہت 
کسب فلان وعمل فلان وقال فلان إلی غیر ذلك ٠‏ وفی لال جوهرة؛؟: 7 ) 
قرابة و نکاح جب صدفة الفطر . 


۵ ؟* 


والإضافة إلی الفطر باعتبار أئە وقته ء ولھذا تنعدہ بتصدد الرأس مع:َانحاد الیوم والاصل في 
الوجوب رأسه وھو یِونه وبلی عليه فیلحق بە ما هو فی معناہ کاولادہ الصغازى‌لانه بیونھم ویلي 
علیھم ؛ وعالیکە لقیام الؤنة والولایة : 

وقال القوافی فی ۷ الذخیرة) : وأبو حلیفة -رحم الله - اعتبر الولایة التامة >٦‏ قال : 
ووصف الولایة طردا وعکسا ء لن الجنون والفاسق لا ولایة لھما مع وجوبھا فی مالھمان 
والحاکم لە ولایة ولا وجوب عليه ء انٹتھی . 

قال السروجی : نقله خطأً وغلط ء بل السبب عندنا الولایة العامة والؤنة التامة فالحاکم لا 
مؤنة عليه فلم بوجد اللجموع في حفہ ولا في حق الجنون الؤنة وکذاولایة الأب ولاہته 
للمجز عن النظر لنفسه ومذھبه فاسد ؛ واعتبار النفقة وحدھا باطل طردًا وعکسا ء إلا ان العہد 
اللوصی بە لإنسان وخدمته لآخر یجب صدقة فطرہ علی صاحپ الرقبة علی الذھب عندنا : 
ونفقته علی صاحب ال حدمة ؛ وعبدہ الکافر وزوجته النصرانیة والیھودیة نفقتھم عليه ء ولاتجب 
عليه صدقة الفطر عنھم ؛ وکذا الآأآجیر ہنفقتہ تجب عليه نفقته ولا تجب صدقتہ عليه وتجب 
صدقة عبدہ الھارب ومکاتبه عليه عندہ ولا تحجب نفقتہ عليه فہطل قوله . 

7 والاضافة إلی الفطر باعتبار آنە وقته ) ش: ھذا ا جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ ان یقال : 
لو کانت الأمارۃ أمارۃ السببیة لکان الفطر سببًا لإاضافتھا إليه ؛ فقال : صدقة الفطر ولیس کذلك 

فأجاب بقوله :والاضافة ؛ أی إضافة الصدقة إلی الفطر باعتبار أه وقته اي وقت 
الوجوب فکانت إضافة مجازیة م: ) وھذا بتعدد بتعدد الرأس مع ا حاد الیوم ) ش: أي لاأجل تعدد 
الصدقة بتعدد الرأس إن لم یتعدد الفطر ؛ فعلم أن الرٛأس هو السب في الیوم ۔ 

فإن قیل : یتکرر بتکرر الوقت فی السنة الٹائیة والثالثة وھلم جرا مع اتحاد الرأس ء ولو کان 
الرأس سبّا لکان الوجوب متکررا مع اتحادہ . 

أجیب : بأن الرأس إنما جعل سببّا ہوصف الؤنة ؛وعي تتکرر جضي الزمان؛ فصار ال رأاس 
باعتبار تکرر وصفه: کالتکرر بنفسه حکمًّا ء فکان السبب وھو التکرر حکما . 

م: ( والأصل في الوجوب )ش: أي في رجوب صدقة الفطر م: ( رأسه)ش: أي راس 
الذيی وجب عليهم: ( وھو یونە ء ویلی علیه ؛ فسلحق به ما هو فی معناہ) ش: أي في الؤنة ء 
والولایةم: ( کأولادہ الصغار ؛ لأنه ھونھم : ویلي علیھم ) ش: أي یتولی أمورھم م: ( وغاليکه ) 
ش: با حر عطما علی قوله: من أولادہ الصغارم: ( لقیام اللؤنةء والولایة )ش: أي في 
اممالیك ۔ 


۸٦ 


وھذا إذا کانوا للخدمة : ولا مال للصغار : فإن کان لھم مال تؤدی می مالھم عند أبي حنیفة 
وأبی یوسف ۔رحممه اللہ - خْلافًا محمد ۔رحمه اللء۔- لان الشسرع اجراہ مشیری ال مؤنة غاشبه 
النفمّة ولا یڑدی عن زوجته 


:' وھذا)ش: اي الذی ذکرناہ من الوجوب م: ) إذا کانوا )ش: أي اماليك م: ( للَخلمۃ ) 
ش: لآنھم إذا کانوا للتجارۃ تجب عليه الزکاۃ م: ( ولا مال للصغار ) ش: أي هذا الذي ذکرنامَنْ 
وجوب صدفة الفطر عن أولادہ الصغار حال کونھم لا مال لھم . 

:) فإن کان لھم مال تؤدی من مالھم عند أبي حنیفة وأبی یوسف -رحمھما الله-)ش: 
یخر جھا عنھم أبوھم أو وصي أُبیھم أو وصي وصیہ أو جدھم أو وصي وصيه أو وصی نصبه 
القاضي ؛ ومثله في الأاضحیة ذکرہ الأأسبیجابي ہ ولا تجب علی الوصی باتفاق الروایات ء 
واملجنون علی مذا الخلافءم: ( خلاتًا لحمد ) ش: فعندہ لا یجب عليه شيء وبه قال زفر 
والشافعی وأحمد وإسحاق بن راھویه وابن ا منذر ء والظاھریة ؛ لأن الصدقة عبادۃ فلا تجب علی 
الصغیر . 

ولو أدی من مال الصغیر ضمن؛ لنھا زکاۃ فی الشریعة کزکاة ا مال ؛ فلاتحجب علی الصغیر 
م: ( لان الشرع آجراہ)ش: أي آجری وجوب صدقة الفطر م: ( مجری الؤنة) ش: لقوله عليه 
الصلاۃ والسلام : ه آدوا عمن تمونون٤م:‏ ( فآشبه النفقة ) ش: حیث تلزم الأب إذا کان الصغیر لا 
مال لە ء فإذا کان لە مال یلزمه فی ماله ۔ 

م:(ولایؤدي )ش: أي صدقة الفطر م: ) عن زوجته)شض: وبه قال الشوری ؛ والظاهھریةف 
وابن المنذر وابن سیرین -رحمە الله - من ا الکیة ء وخالفا مالکا فیه . وقال عاللك ؛ وأحمد 
والشافعيی ٭ واللیٹ .: وإسحاق -رحمھم الله - : جب علی الزوجوکذاعن خادمھا . 

وقال ابن المنذر : آجمع أھل العلم قاطبة علی أن المرأۃ تجب فطرتھا علی نفسھا قیل أن 
تتکح +وثبت أنه- عليه الصلاۃ والسلام- قال : فصدقۃة الفطر علی کل ذکر وأنٹی؛ ؛ ولم یصح 
عن رسول الله ہما یخالف ھذا الخبر ٠‏ ولیس فیه إجماع یتبع ء فلا یجوز إسقاطھا عنھاء 
وأصحاہنا علی غیرها بغیر دلیل . 

وقال ابن حزم: فی ھذاعجب عجیب وھو أن الشافعی -رضي الله عنە- لا یقول 
بالمرسلء ثم آخذ ھنا بأمر مرسل في العلموھو روایة إبراھیم بن یحبی الکذاب عن جعفر بن 
محمد عن أبیه أن رسول الله قلٍ قال :* صدقة الفطر علی کل حر وعبد ذکر أنٹی ممن تمونون ٭٭٭'. 

وأجاب الآترازي عن هذا بقوله : معنی الحبر -إن صح- یمونون الولایة ء بدلیل أن الفطرۃ 


. )٢٥ /۲( رواہ الْبیهقي في الستن ء والشافعی فی الام‎ )١( 


۷ء" 


لقصور الولایة والؤنة فإنه لا بلیھا فی غیر حقوق النکاح ء ولا بهونھناافی غیر الم وانب کالمداواۃ 
ولا عن أولادہ الکار ون کانوا فی عباله لانعدام الو لالہ 


لا تلزمهہ عن أحيه ء وذوي قرابته : والأجانب إذا أسابھم م: (لقصور الولایة والؤنةكَإئ) شض: أي 
فإن الزوح م: ( لا یلیھا ) ش: أي لا یلي زوجتہ م:) فی غیسر حقوق النکاح) ش: یعنیٰ×ٴزلایتھ 
علیھامقصورۃ غیر شاملة مقیدۃ بالنکاح . 

م: ( ولا ییوٹھا)ش: أي ولاتلزمه مؤنتھام:( في غیر الرواتب )ش: من النفقة والکسوۃ 
والسکنی ء والرواتب جمع راتبة أي اہة أي من رتب إذاثبت م:( کالداواۃ )ش: إذا مرضت 
فإنھا لا تلزمه کغیر الرواتب م: ) ولاعن آولادہ الکبار ) ش: أي لا تجب عليه عن أولادہ الکبار؛ 
لأنه لا یبستحق علیھم ولایته فصار کالأجانب م: ( وإن کانوا في عباله لانعدام الولایة ) ش: 
واصل ما قہله بأن کانوا فقراء زمنًا : والعیال جمع عیل کجیاد جمع جید؛ وفي (الجمل؟ عال 
الرجل عیاله ء إذا مانھم ٠وفی‏ (الفائق٢:‏ هو من عال یعول : إذااحتاجء وفی ۸ الحیط٤‏ : إذا کان 
الأأب فقیرا مجنوتًا تجب علی الابن الولایة وا لمؤنةء ولا تجب علی حفدته الصغار إن کانوا فيی 
عباله ء ذکرہ فی (التحفة)؛ . 

وروی الحسن عن أبی حنیفة -رحمہ الله - : تھا جب عليه وھو قول الشافعيی ۔رصی 
الله عنەه- ء وفي ۂ الینابیع٤‏ : علی الاب إذا کانوا فقراء . وفی 9 اخْلية؛ روایشان عن أبي 
حنیفة-رضی الله عنه- فی روایة ا حسن تجب ٠‏ وفی ظاھر الروایة لا ت جب :ء وأجمعواعلی أنە لا 
تجب علی الأب فطرة عبیدھم . ۱ 

وفی ۸ الجرد ٤‏ عن أبی حنیففة -رضی الله عله- : تجب علی الاب صدقة فطر ولدہ الکبیر 
الذی اأدركء معناھا ؛ وإن کان عاقلاً ٹم جن لا یجب . وقال محمد ۔رحمه الله - : لو جن فی 
صغرہ فلم یزل مجنونًا حتی ولد لە لم تجب عليه صدقة الفطر عن ولدہ ٭وإن جن جنونًا مطبمًا 
فی حال صغرہ فھو ممنزلة الصبی تجب علی أبيه ء ولو کان لە أبوان تجب علی کل واحد منھما 
صدقة کاملة عند أہی یوسف سے لت وحکی الزعفرانی فی قولە : فی ١‏ الاسبیجابي ٤‏ 
قول أبی حنیفة مع أبي یوسف وعئذ محمد علیھما صدقة واحدۂ ء وإن مات اأُحدھما فھو ابن 
الثانی منھما فی میراثه وصدقته لزوال المزاحمة . 

وفی الْتكحف٤ٴ‏ : لا جب علی الغني صدقۂة إخوتە الصغار الفقراء .وفي روايه 
ا حسن۔رحمہ الله - تجب علی ا حمل عند عدم الأب ء وإن کان اللأب فقیرً لا تجب عليه باتفاق 
الروایات ؛ وتجب عليه نفقته ولا تجب علی ا نین عند ا حجمھورء واستحبه أحمد -رحمہ الله ۔ 
ولم یوجبهە . 

وفی روایة أوجبە : وہو مذھب داود ء وأصحابه ء وروي عن عثمان -رضي الله عنہ- أَنە 


۸ 


ولو آأدی عنھسم أو صن زوجئے بغیر أمرھم أجزأھم استحساًا لثوت الاذن عصادة ولا بخرج 
عن مکاتبے لعدم الولایة ولا الکاتب عن نفسه لفقرہ : وفی الدبر وأم الولد ؤالایة لملولی ابدة 
فیخرج عتھما ولا بخرج عن مالیکه للعجارۃ خلافًا للشافعی ۔رحمہ الله- فإن غَلِہ وجوبھا 
علی العبد ووجوب الزکاة علی المولی فلا تنافی ء وعندنا وجوبھا علی ال مولی بسيبه کنالڑکاۂ 
فیؤدي إلی الٹنی 

کان یعطيی صدقة رمضان عن الیل وقال أبو قلابہ -رضی الله عنہ- : کانوا یعطون حتی عن 
ا خیل + وھي ‏ الوتری؟: لا جب عن فرسه ء ولاعن غیرہ من سائر ا حیرانات [ولا] عن 
الرقیق؛ وماروي عن عثمان وغیرہ ء محمول علی التطوع . 

م: ( ولو آدی عنھم )ش: أي عن أولادہ الکہار م: ( أو عن زوجتە ) ش: أي أو أدی عن زوجته 
م: (بغیر آمرھم آجزأ استصحساناً لثبوت الإذن عادة ) ش: والقیاس أن لا یصح کما إذا أدی الزکاۃ بغیر 
إذنھا ء ووجه الاستحسان أُن الصدقة فیھا معنی المؤنة ‏ فیجوز أن تسقط بأداء العین وإن لم یوجد 
الإذن ء وغي العادة أُن الزوج هو الذي یژدي عنھا ؛ وکان الإذن ثابتأاعادةء بخلاف الزکاة ؛ لأتھا 
عبادۃ محضة لا تصح بدون الإذن صریحاً ء والاستحسان آربعة أنواع ؛ ما ثبت بالأمر کالسلم ‏ 
وبالإجماع [....] وبالضرورۃ کتطھیر ا حیاض والاآبار والاوانی ؛ وبالقیاس ا خفي وھو کثٹبر 
النظر في الفقه ء کما إذا اختلفا في الشمن قبل قہض البیع لا یجب والثمن علی البائع لأنە الدعي 
لا اکر ؛ ویجب استحسانا لائه ینکر وجوب التسلیم با ادعاہ الشتري من الثمن وھنا ا مراد النوع 

م: ( ولا یخرج عن مکاتبه لعدم الولایة ) ش: وفی ڈالتحفٰة :٤‏ المٰکاتب واللمدبر وا لسٹٹتی لا جیب 
الکاتب عن نفسه لففرہ )ش: أي ولا بخرج الکاتب صدقہة الفطر عن نفمسے لانه فقیر: ویه قال 
الشافعي -رضي الله عنه - في ا حدید وأحمد . ویقال فی القدمم :ثم یژدي ال مولی عنه وھو قول 
عطاء م: ( وفي الدبر وام الولد ولایة المولی ثاہتة )ش: لأنھا لا تنعدم بالتدہیر والاسیتلاد وإماتختل 
با مالیة ولا عبرة به ھاھنا ء فان کان کذلك م: (فیخرچج عنھما ) ش: بضم الیاء من الإخراج : 

م: ( ولا یخرج عن مالیکه للنجارة خُلاقًا للشافعی - رضی الله عنه - ) ش: وبقوله ء قال مالك- 
رضي الله عنه -م: ( فإن عندہ وجوبھا ) ش: اي وجوب الفطرۃ م: (ٴعلی العہد ووجوب الزکاۃ علی 
الولی )ش: لا منافي بین الوجوبین لأنھما حقان مختلفان م: ( فلا یعداخلان ) ش: فتجب الفطرة فی 
وقتھا ء وزکاة التجارۃ بعد تمام ا حول م: ( وعندنا وجوبھا علی الولی بسببهە ) ش: أي بسبب العبد: 
یعني کان أولاعلی المولی وجوب صدقة الفطر م: ( کالزکاۃ ) ش: یعني کوجوب الزکاۃ عليه بسبب 
ضا لاجل التجارۃم: ( فیؤدي إلی الڈنی )ش: بکسر الثاء الثلثة وہقصر النون یعنی یژدي إلی التثنیة 

۹ء 


والعبد بین الشریکین لا فطرۃ علی واحد منھما لقصور الولایڈ والؤنة فی کل واحد منھما ء وکذا 

العبید بین اٹنین عند آبیي حلیفة -رحمءے الله- وقالا علی کل منھما ما بخصَە‌منِ الرءوس دون 

الاشقاص بناء علی أنە لا یری قسمۃة الرقیق وھما یریاتھاء وقیل هو بالإجماع لأتھلا بجتمع 
النصیب قبل القسمة فلم تتم الرقبة لکل واحد منھما ء ویؤدي السلم الفطرۃ عن عبدةالکافر 


وھو لا یجوز لإطلاق قولە- عليه السلام -؛ ہ لا یٹنی في الصدقة؛ أي لا یژخذ في السنة مرتین . 


فان قلت: سبب الزکاۃ فیھم ا الیة ‏ وسہب الصدقۂ مؤنة رءوسھم ء ومحل الزکاة بعض 
النصاب ؛ ومحل الصدقة الذمةف فأداءھما حقان مختلفان سببّا ومحلا ء فلا شیء فیه ۱ 

قلت: مہنی الصدقۃ علی المؤنة ء والعبد ھنا معد للتجارۃ لا للمؤنة والنفقة لطلب الزیادة 
فیسقط اعتبارھا بحکم القصد: فإله السقوط حقیقة کما فی الاباقفء والعصب: فحینئذ لا تجب 
الصدقة لزوال سبب الوجوب ء وھو الؤنة لا المنافی بین الواجبین فافھم . 

م: ( والعبد بین الشریکین) ش: أي العبد الکائن بین الشریکین للخدمة لا للتجارة وبە صرح 
فی ۸المبسوط٢ءم:‏ ( لا فطرة علی واحد منھما لقصور الولایة ء والمؤنة في حق کل واحد متھما ) ش: لأن 
الولایة والؤنة الکاملین سبب ولم یوجد ؛ قال الشافعي ؛ ومالك ؛ وأحمد - رحمھم الله - : 
علی کل و احد منھما بقدر نصیبه م: ( وکذا العبید بین اثنین ) ش: أي وکذلك العبید إن کانوا بین 
اثین لا فطرۃ فیھم اصلاًم: ( عند أبي حنیمة - رحمے الله -)ش: کما لا فطرۃ في العہد الواحد 
ببنھما بالاتفاق . 

:( وقالا :علی کل واحد منھما ما بخص من الرءوس دون الأشقاص )ش: أي دون الاأیصاء 
وھو جمع شقص وھو اللنصیب یعنی لو کان بیٹھما خمسة أعبد مثلاً بجب علی کل واحد مٹھما 
فی الثانی لقصور الولابة ء وا حاصل آنە یجب فی الزوج دون الفرد کالثلائة وا خمسهة والسعة فلا 
یجب في الثالث والخامس والسابع اتفاقاً ء ویجب في اثنین وأربعة رستة عندھمام: ( بناء علی آنە 
لا بری قسمة الرقیق ) ش: أي قال أبو حنیفة : ھذہ السألة بناء علی أنە لا یری قسمة الرقیق للتفاوت 
الفاحش ؛ فلا یبحصل لکل واحد من الشریکین ولایة کاملة فی کل عبدم: ( وھما یریاتھا ) ش: اي 
أہو یورسف ومحمد -رضي الله عنھما ۔یریان القسمة قیاسّا علی البقر والغنم والإبل ثم قول أَبي 
یوسف -۔رحمہ الله -مثل قول محمد -رحمہ الله - ٭وفی بعض کتب اأصحاہنا وقي بعضھا مثل 
قول بی حلیفة وھو الاصح . 

م: ( وقیل: هو بالإجماع )ش: أي عدم وجوب الفطرۃ في العبید بین اثنین یاجماع بین علمائنا 
الثلاثةء وھو قول ا حسن البصري والثوري وعکرمة -۔رحمھہ الله - م: ( لآنه لا بجتمع النصیب 
بعد القسمة فلا تتم الرقیة لکل واحد منھما ) ش: لان اجتماع النصیب بالقسمة ولم یوجد فلم یتم 
ملك الرقبة الکاملة لکل واحد من الشریکینم: ( ویؤدي السلم الفطرۃ عن عبدہ الکافر )ش: أي 

۰ 


ااطلاق ما رویناء ولقسولہ ٹل في حدیث ابن عباس -رضی الله عله- : ۶ اەواعن کل حر وعبد 

پھودی أو نصراني آو مجوسی ٠...‏ ا حدیث : ولن السہب قد حقق والولِٰ من أعله وفیه 

خلاف الشافعی ۔رحمه الله- لان الوجوب عندہ علی العبد وھو لیس من آأھله :ولو کان علی 
المکس فلا وجوب بالانفا : 


صدقة الفطر وھو قول أبيی ھریرۃ وابن عمر -رضي الله علھما - وعطاء ومجاھد وسعید بن جبیرا 
وعمر بن عبد العزیز والنخعي والٹوریي وإسحاق وداود -رحمھم الله -. 

م: ( لإطلاق سا روینا ) ش: أراد ما تقدم من حدیث ثعلبة في أول الباب وھو قوله- عليه 
الصلاة والسلام- :ٴ آدواعن کل حر وعبد) م: ( لقوله“ عليه الصلاۃ والسلام- ) ش: أي لقول النبي 
پل : م: ( فی حدیث ابن عباس -رضيی الله عنھما ۔آدواعن کل حر وعبد یھودي آو تصراني أو 
مجوسی ...ا لحدیث ) ش: ھذا اللفظ آخرجہ الدارقطنی فی (سئننه) ولیس فیه ذکر الجوسی؛ عن 
سلام الطویل عن زید العمي عن عکرمة عن ابن عباس -رضي الله عنھما۔ قال : قال رسول الله 
پا :ادوا صدقة الفطر عن کل صغیر أو کبیر ذکر آو أنٹی یھودي أو نصرانی حر أو ممعلوك نصف 
صاع من بر أو صاعأمنٰ شعیر أو صاعأمن تمر أو من شعیرۃ وقال: لم یسندہ عنه غیر سلام 
الطویل وھو متروك*' ٠‏ ء ومن طریق الدارقطني رواہ ابن ا خوزي في (الملوضوعات ۹ء وغلظ القول 
بی سلام عن النسائي وابن معین واہن حہان ؛ وفال : پروي عن الثقات الملوضوعات کأنه کان 
کالمتعمد لھا ولم یذکر آکٹر الشراح هذا ا حدیث . 

م: ( ولآان السبب قد تحقق ) ش: وھو رس هیونە بولائہ عليه م: ( والولی من أھله ) ش: أي من 
مل الوجوب ولیس هو باإضمار قبل الذکر لأن الشھرۃ فائمة مقام الذکر م: ( وفیہ خلاف الشافعی ) 
ش: أي فی ا حکم ال مذکور خلاف الشافعی -رحمہ الله - ٠‏ و بقوله قال مالك وأحمد وعن بعض 
أاصحاب الشافعي -رحمہ الله - مثل قولنا ءللاختلاف بینھم ان الوجوب علی العبد ویحمل عنه 
الولی أو علی ا لمولی ابتداء بلا محل فبه قولان م: ( لأن الوجوب عندہ ) ش: أي عند الشافعی - 
رضي الله عنه -ع: ( علی العبد وھو ) ش: أي العبد م: ( لیس من أھله ) ش: أي من أھل الوجوب 
هو مستدل لاإثبات مذا الأصل بحدیث اہن عمر -رضي الله عنه - أن النبی ِا ذفرض صدقة 
الفطر علی کل حر وعبد ؛ فإن کلمة علی للإیجاب ء ولنا قوله -عليه الصلاة والسلام۔ ‏ ادوا 
عمن تمونون؛ والووجوب لن خوطب بالاداء وھو المولی؛ کلمۂة ۔علی - في حدیث ابن عمر- 
رضي الله عنه - معنی عن کما في قولە تعالی :٭إذا اکتالوا علی الناس یسٹوفون ٭ ءم: (المطففین : 
الأیة ٢)ء‏ أي عن الناس م: ( ولو کان علی العکس ) ش: أي لو کان الأمر علی عکس ا مذکور بأن 
کان المولی کافراً والعبد مسلماً م: ( فلا وجصسوب بالاتفاق ) ش: أي بیننا وبین الشافعی -رضي الله 


. )۱٥١ /٢( رواہ الدارقطنی فی السۓن‎ )١( 
کے‎ 


قال : ومن باع عبدًا وأحدھما با خیار ففطرتہ علی من بصیر لە معناۃإا مر یوم الفطر وا حیار 
باق ۔ وقال زفر -رحمہ الله- : علی من لە الخیار ء لان الولایة لە . وفال اڑشافعی -ررحجمه 
الله-: علی من لە الللك لأنە من وظائفه کالنفقة . 


عنه- أُماعندنا فلآن الصدقۂ عبادة والکافر لیس من أھلھا فلا تجب عليه ء وأما عتذذفلان 
الخاطب وھو ا لمولی وإن کان الوجوب علی العبد عندہ والکافر لیس مخاطبا بأداء العبادة . 

م: ( قال ) ش: أي محمد -رحمے اللہ - فی ال جامع الصغیر ؛ م: ( ومن باع عبداً وأحدھما 
بالخیار ) ش: والحال ان اُحد ا متعاقدین بالحیار م: ( ففطرتہ ) ش: اي فطرۃ العبد م: ( علی من بصیر لە 
العبد ) ش: اعنی ھذاتفسیر فخر الإسلام ؛ و فی شرح ‏ ا مامع الصغیر) فسر قول محمد-رحمه 
الله - فطرته علی من لە ا خیار ببعنی إذاعم الیم فعلی المشتري ؛ وإن انتقضض فعلی البائع م: ( معناہ) 
ش: أي معنی قول محمد ۔رحمہ الله - هذا الکلام من الملصنف یفسر کلام محمد الذي قاله فيی 
الحامع الصغیر ؛ یعلي معناہ م: ( إذا مر یوم الفطر ) ش: یعني فی مد ا لخیار م: ( وا یار باق ) ش: 
قال الإمام حمید الدین الضریر فی 9شرحہ 4: ھذا من قبیل إطلاق اسم الکل وإرادۃ البعضض ‏ لان 
مضي کل یوم فطر لیس بشرط . 

م: ( وقال زفر -رحمہ الله - : علی من لە ا خیار ) ش: اي صدقة الفطر علی من لە ا لحیار إن کان 
للبائع فعلی البائع ء وإن کان للمشتري فعلی الشتري ؛ وإن کان ا خیار لھما جمیعا أو شرط 
الہائع فعلی البائع أيضا ؛ سواءتم البیع أُو انفسخ م: ( لان الولایة لە ) ش: أي من لە ا خیار ء ولھذا 
إذا جاز البیع تم ء فان فسخ انفسخ والفطرۃ تجب بالولایة والمؤنة فوجہت الفطرۃ علی من لە 
الخیار . 

م: ( وقال الافعي: علی من لە الللك ) ش: أي الفطرة تکون علی من لہ ال ملك یومشئذ م: (لأنہ) 
ش: أي لأن صدقة الفطر : وذکر الضمیر باعتہار التصدق م: ( من وظائشه ) ش:أي من وظائف 
اللك م: (کالنفقة ) ش:وھی سدہ ا خیار علی من لە اللك یومئذ ء فُکذا الفطرۃ ٭و قال 
الأنرازی-رحم الله - وذکروا فی شرح ۂ ا جامع الصغیر ؛ قول زفر -رحمہ الله - کما ذکر 
صاحب ا!الھدایةۂ قول الشافعی ٠ء‏ قالوا : والقیاس أُن تکون الفطرۃ علی من یکون لە الللك یومئذ ء 
ثم قالوا وھو قول زفر <رحمہ الله - . 

وقال الکاکی : ا خلاف المذکور بین الشافعي وزفر -ر حمہ الله - موافق ما فی (المبسوط؛ 
واشرح الطحاوي؛ -رحمہ الله - مخالف ا في !الآسرار؛ٴوہفتاوی قاضي خان؟ء فان اللذکور 
فیھما عکس ما ذکر فی الکتاب من الخلاف حیث ذکر فیھما : اعتبر زفر -رضي الله عنه - الملك : 
والشافعی ا خیار ء وفی (الحیطٴ قال زفر وا حسن والشافعي -رضي الله عنھم - وأحمد ۔ 
رحمہ الله - : فطرته علی من لە الملك آن ا خیار للبائع فعليه وإن کان للمشتري فعليه وعند 


۲ 


ولنا أن اللك موقوف ؛لأنه لو ردہ یعود إلی قدیم ملك البائع ؛ ولو أحَیو بہت الملك للمشتري 
من وقت العقد فیتوقف ما یہنئی عليه بخلاف النفقة ؛ لاتھا للحاجة الناجِزۃضُلا تقبہل التوقف : 
وزکاة التجارۃ علی ھهذا ا خلاف , 


مالك -رحمہ الله-علی البائع بکل حال ‏ ولکن ما ذکر فی کتبھم من (التتمة) و التعلیق۷موافق 
گا ذکر فی الکتاب فقالوا في انتمتھم): لو اشتری عبدا فاشترط ال حخیار ء وفی ہالتعلیق ؛أو باغ 
بشرط ا حخیار فأھل الھلال زمان ا خیار ففطرته علی من لە الملكء إن قلنا اللك للبائع فالفطرۃ 
علیہ وإن فلنا للمشتري فالفطرۃ عليه : وإن قلنا الملك موقوف فالفطرۃ كذلك فتصیر علی من لہ 
اللك . 

م: ( ولنا أن الللك موقوف ) ش: أي علی ما یپنی عليه ء أي لآن کل ما کان موقوفاً فالمبنی عليه 
کذلك ء لآن الدردد فی الأصل پستلزم الدردد فی الفرع م: ( لأنہ لو ردہ یعود إلی قدیم ملك الہائم ؛ 
ولو أجیز یثبت املك للمشستري من وقت العقد فبتوقف علی ما بہتنی عليه ؛ بخلاف التفقة ) ش: ھذا 
جواب عن قول الشافعي -رحمہ الله - کالنفقة م: ( لأتھا للحاجة الناجرٰة ) ش: أي الواقعة فی 
الخال من مجز الشیء ہالکسر إذاتم ما یقضی م: ( فلا تقبل التوقف ) ش: علی شيء فیہطل قیاس ما 
یقبل التوقف علی ما لا یقبل ۔ 

م: ‏ وزکاة التجارۃ علی ھذا ا خلاف ) ش: صورته رجل لە عہد للتجارۃ فباعه بعروض التجارة 
بشرط ا لخیار ثم تم ا حول فی مدۃ ا حیار فزکاتہ علی الخلاف المذکور علی من بصیر ‏ ە المللك أو 
علی من لە الحخیار آو علی من ە المللك یومٹذ . 

وقال الکاکي -رحمہ الله - : لو باع عبدا للتجارۃ فحال ا حول فی مدۃ ا یار فا ملشتري 
للتجارۃ بشرط ا حیار من وقت البیع في حق من ثبت لہ ا ملك ۔ 

وقیل : صررتہ لأحدھما عشرون دیناراً ولآخر عرض یساویه فی القیمة ؛ ومبدأ حولھما 
علی السواءء ففي آخر ا حول باع صاحب العروض من عرضے من اللآخر بشرط ا حیار لە أو 
للمشتري فازدادت قیمة العروض فی مدة اخخیار قہل تمام ا حول شم تم ا حول فإن تقرر اللك للبائع 
یجب عليه بحصۃ الزیادۃ شيءء وإن تقرر للمشتری پجب عليه ذلك أیضاً عندنا . 


با او بد 


ار 


فصل فی مقدار الواجب ووقته 
الفطرۃ نصف صاع من بر آو دقیق أو سویق أو زہیب آو صاع من مر أو شعبراوقالا : الزبیب 
نزلة الشعیر وھو روایة عن أبی حنیفة ء والاول روایة ط الحامع الصغیر؟. 


م: (فصل فی مقدار الواجب ووقته ) 

ش: أي ھذا فصل في بیان مقدار الواجب فی صدقة الفطر وفي بیان وقته . 

م: ( الفطرۃ نصف صاع) ش: أي صدقة الفطر نصف صاع م: ( من ہر أو دقیق آو سویق ) ش: 
السویق البر المقلي م: ( أو زہیب أو صاع من تمر أو شعیر ) ش: وذکر ھذہ الاشیاء إليه ‏ وقد اختلف 
مل العلم فیھا اختلافاً شدیداعلی مانذکرہ ‏ منھا البر هو الحنطة فلم یخالف فیءہ إلا داود 
الظامري ‏ فإن عندہ لا تجب إلا من التمر والشعیر؛ ولایجوز عندہ فمح ولا دقیقه ولا دقیق 
شعیر ولا سوبق ولا خبز ولا زبیب ولا غیر ذلك ؛ فإنه ذکر فی حدیث ابن عمر- رضی الله عنه- 
التمر والشعیر فلم یذکر غیرہ اتفقا عليه . 

ومنھا الدقیق فقد ذکر في (الذخیرۃ القرافیةه : ملع مالك الدقیق . وفي ۸المدونة؛ لا یجزئ 
دقیق ولاسویق .وقال السروجی -رحمہ الله - : وقال مالك ۔رحمہ الله - : جزئ من تسعة 
وھي القمح والشعیر والسلت والذرۃ والدخن والأرز والٹمر والزبیب والاقط : وزادابن حبیب 
العلس فصارت عمشرۃ . 

وقال ابن حزم فی (اللحلی؛ : العجب کل العجب ما آجازہ مالك من إ حراج الدقیق . 

ومٹھا السویق نص بعض ا حنابلة لم یجز السویق لفوات بعض النافع: وفقال الشافعی ۔ 
رضی الله عنە - ایض : لا یجوز الدقیق والسویق في الفطرۃ علی ما یجيء بیانه إن شاء الله 
تعالی . 

ومٹھا الزبیب وفیه خلاف الظاھریة کما ڈذکر : وکذلك خلافھم في غیر التمر والشعیر : 
وقال أبو بکر بن األعربی -رحمہ الله - : یخرج من عیش کل قوم من اللین لبنأء ومن اللحم 
1ء9 0 وبخرج اللوبیا وغیر ذلك ؛ وفال النووي -رحمہ الله ویجزئ فی اللذهب ا ٣جمص‏ 
والعدس لأنه قوت : وفی الین واللین عندھم خلاف . 

م: ( وقال أبو یوسف ومحمد -رحمھما الله -: الزبیب منزلة الشعیر ) ش: یعني لا یخرج منه إلا 
صاع مثلما یخرح صاعاً من الشعیر م: ( وھو روایڈ عن أبي حنیضة -رحمہ الله -) ش: أي قولیھما 
فی الزبیب روایة عن أبي حلیفة -رحمہ الله - رواھا أسد بن عمرو وا حسن بن زیاد -رحمه الله- 
م: ( والاول روایة الغشامع الصغیر ) ش: یعنی الزہیب سشل البر نصف صاع ؛ کذا روي عن أبي 
حنیفة-رحمہ الله - فی ا جامع الصغیر ؛ . 


۹٤ 


وقال الشافعی ۔رحمه الله - : من جمیع ذلك صاع : لحدیث أبی سغیتدالخدري -رضی الله 
عنه- قال: کنا نخرج ذلك علی عھد رسول الله پچ : 


م: ( وقال الشافعي عن جمبع ذلك صاع ) ش: أشار به إلی المذکورفی قوله -من برإِكخ ء یعنی 
لا بیخرج من هذہ الاشیاء إلا صاع کامل م: ( حدیث آبي سعید الخدري -رضي الله عنە ۔'قال,کنا 
تنخرج ذلك علی عھد رسول الله پٌي )ش: حدیث أبی سعید ھذا أمحرجه الأئمة الستة عنه مختطنزاً 
ومطولا ء قال: کنا نخرج إِذا کان فینا رسول الله قَلزکاۃ الفطر عن کل صغیر وکہیرء حر أو 
ملوك صاعاً من طعام او صاعاآً من أفط آو صاعأآمن شعیر أو صاعاً من مر أو صاع من زبیبء 
فلم نزل نخرجه حتی قدم معاویة <رضي الله عنہ - حاجاآً او معتمراً فکلم الناس علی ابر 
فکان فیما کلم فیە الناس فقال : إني أری أن مدین من تمر الشام تعدل صاعأمن تر ؛ فأخذ الناس 
بذلك . 

قال ابو سعید -رحمہ الله -: أما انا فانی لا أزال اخرجه أہدماعشت ٠‏ وحجة الشافعي 
من ھذا ا حدیث فی فولە صاعآمن طعام ؛ قالوا: والطعام فی العرف هو ا حنطة ء سیماوقدوقع 
فی روایة للحاکم صاعأمن حنطة : ومن الشافعیة من جعل ھذاا حدیٹ حجۂ لنامن جھة أن 
معاویة- رضي الله عنه- جعل نصف صاع من ال حنطة بدل صاع من التمر والزبیب . 
وقال النووي -رحمہ الله -: ھذا الحدیث معتمد أبی حنیفة -رحمہ الله- ئم أجاب عنە بأنه 
فعل صحابی ‏ وقد خالفه أبو سعید وغیرہ من الصحابة -رضي الله عنھم - من هو طول صحبة 
نہ ۔ 

قلنا : إن قولھم الطعام فی العرف هو ال حنطة ممنوع؛ بل الطعام یطلق علی کل مأکول ؛ وھنا 
أرید به أشیاء لیست ا حنطۃ بدلیل ما ساقه عند البخاری عن أبی سعید قال کنا نخرج في عھد 
رسول الله تثیوم الفطر صاعأمن الطعام : قال أبو سعید -رضی الله عله - : وکان طعامنا 
الشعیر والزبیب والأقط والتمر . 

وقول النووی -رحمہ الله : إنه فعل صحابی ء قلنا : قد وافقه غیرہ من الصحابة ا حم 
الغفیر -رضي الله عنھم -بدلیل قوله فی ا حدیث : فأاخذ الناس ہذلك ؛ ولفظ الناس العموم 
فکان إجماعاً : فكکذلك ما أآخرجه البخاري ومسلم عن أبیوب السختیائی عن نافع عن ابن عمر- 
رضي الله عنھما - قال: غرض رسول الله پل صدقة الفطر علی الذکر والائٹی وا حر والمملوك 
صاعأمن مر أو صاعأمن شعیرء فعدل الناس بە مدین من حنطة ؛ ولا تصیر مخالفة أہی سعید 
لذلك بقولە : أما أنا فلا آزال أآخرجء ؛لانە لا یقدح فی الإ(جماع ء سیما إذا کان فيه ا خلفاء 
الأربعة۔ رضي الله عنھم -. أو نقول ! راد بالزیادۃ علی قدر الواجب تطوعا . 


نے 


ولنا ما روینا وھو مذھب جماعة من الصحابة -رضي الله عنھم- وفِتم اخلفاء الراشدون 
رضوان الله علیھم أجمعین : وما رواہ 


م: ( ولتا ما روینا ) ش: أراد بە حدیث ثعلبة الذي مضی في أول البابء وفيه التظیّریح بأن 
الفطرۃ من البر نصف صاع م: ( وھو مذھب جماعة ) ش: أي نصف صاع من البر مذھب جماعقام: 
( من'الصحابة وفیھم ال خلفاء الراشدون -رضي الله عنھم -) ش: أما ا جماعة من الصحابة فھم : عر 
الله بن مسعود وجابر بن عہد الله وأہو ھریرۃ وعبد الله بن الزبیر وعبد الله بن عباس ومعاویة 
وأسماء بنت أبي بکر الصدیق -رضی الله عنھم - . 

فأما ا خلفاء الراشدون فھم: أبو بکر الصدیق وعمر بن الخطابِ وعثمان بن عفان وعلي بن 
أبىي طالب : وھو مذھب جماعة من التابعین وغیرھم؛ وھم سعید بن ال ملسیب وعطاء ابن أبي رباح 
ومجاعد وسعید بن جبیر وعمر بن عبد العزیز وطاوس وإبراھیم النخعي وعامر الشعبی وعلقمة 
والأسود وعروۃ وأبوسلمة بن عبد الرحمن بن عوف وآبو قلابة عہد الله وعبد الللك بن محمد 
وعبد الرحمن الاأوزاعي ؛ وسفیان الشوري وعبد الله بن ا مبارك وعبد الله بن شداد ومصعب بن 
لدرحب لاہ 

وقال الطحاوي -رحم الله - : وھو قول القاسم وسالم وعہد الرحمن بن القاسم وا حکم 
وحماد وھو مروي عن مالك -رضي الله عنه - ذکرھا فی (الذخیرۃ۹. 

أما حدیث أپی بکر -رضی الله عله - فآخرجہ البیھقي : ورواہ عہد الرزاق فی مصنفه' 
اأخہرنا معمر عن عاصم عن أبی قلابة عن آبی بکر أنە آخرج زکاة الفطر مدین من حنطة وإن رجلا 
أدی إليه صاعا بین اثنین ء قال البیھقي : ھذا منقطع . 

وأما حدیث عمر -رضي الله عنہ - فذأمحرجه أبو داود واللسائي عن عبد العزیز بن أَبي زیاد 
عن نافع عن ابن عمر -رضی الله عنھما - قال : کان النىاس یخرجون صدقة الفطر علی عھد 
رسول اللہ پل صاع من شعیر أو تر أو سلت أو زبیب '''ٗء فقال عہد الله : فلما کان عحمر کثرت 
ا حنطة جعل البر نصف صاع من حنطة مکان صاع من تلك الاشیاء . 

وأما حدیث عثمان رضي الله عنه -فآخ رج الطحاوي -رحم الله - عنە آنه قال فيی 
خطبته : أدوا زکاۃ الفطر مدین من حنطة +قال البیھقی : وھو موصول عنه . 

وأما حدیث علی فآخرجه عبد الرزاق عنە قال : علی من جری عليه نفقتك نصف صاع من 
بر آو صاع من شعیر أو تر ۱ 


م: ( وما رواہ ) ش: أي وما رواہ الشافعی -رضي الله عنە - من حدیث أبي سعید-رضي 


()رواہ أُہو داود ]1٦٦ ٤[‏ 4 والنسائی ]۲٦٥٢[‏ +وصحح |سنادہ الالہانی -حففله الله . 
ایا 


محمول علی الزیادۃ تطوعًا ؛ ولھما في الزبیب أنە والدمر ینقاربان قيٌ)إلقصودہ ولە أنه والبر 

یتشاربان في المعنی لأنه یؤکل کل واحد مٹھما بجمیع أجزائه ء بخلاف الغنیروالدمر لان کل 

واحد ملھما یؤکل ویلقی من التمر النواۃ ومن الشععیر النخالة ؛ ولھذا ظھر التشبماوتِ ہین البر 

والتمر : ومرادہ من الدقیق والسویق ما پتخذ من البر . أما دقیق الشعبر کالشعبر وَالآاولی آن 
یراعي فیھما القدر والقیمة احثیاطظًا ء ٰ 


الله عنہ- م: ( محمول علی الزیادۃ تطوعاً ) ش: أي علی الزیادۃ علی قدر الواجب من حیث التطوع 
بدلیل أنه قال : کنا أو کنت ء ولم یقل أمر النبی پا وکان الناس فی ذلك الزمان حرصاً علی 
التطوعات ء فکرھوا أداء الشقص ولیس البر کالتمر والشعیر؛ فإن التمر والشعیر مشتمل مما لیس 
أکول : وھو النواۃ والنخالة ء وعلی ما ہو مأکول . وأما البر فکلە مأکول فإن الفقیر یأکل دقیق 
الحنطة بنخالته بخلاف الشعیر فلا یکن قیاس البر علیھا . 

م: ( ولھما )ش: أي لبی یوسف ومحمد ۔رحمھما الله -م: ( فی الزبیب أنە والتمر یتقاربان 
فی القصود ) ش: وہو التفکە والاستحلاء ؛ فالزبیب یشبه التمر من حیث أنە حلو مأکول ولەه 
عجم کما للتمر نواۃ ۔ 

م: ( ول )ش: أي ولاہی حنیفة -رضی الله عنه- م: ( آنە ) ش: أي الزبیب م: ( والبر یتقاربان 
في العنی ) ش: هو الأکل م: ( لأنە ) ش: أي لن الشأن م: ( یؤکل کل واحد منھما بجمیع أجزائە ) ش: 
أما الزہیب فإنه لا یرمی من شیء ولایرمی نواہ إلا من یتأئق فی ا ماکول ‏ وأما البر فإن الفقراء لا 
یرمون منە شیثام: ( ویلقی من الدمر النواۃ وسن الشعیر النخالة ) ش: هذا جواب عن قولھما إن 
الزہیب بمنزلة الشعیر ؛ وأن الزہیب والتمر یتقاربان . 

فاجاب : بأن الزبیب لیس ببتقارب من التمر لن التمر یلقی منه النواۃء ولا ھو بجنزلة الشعیر 
والشعیر یلقی منە النخالة م: ( ولھذا ) ش: أي ولکون البر مأاکول کلە ؛ ولکون التمر یلقی منە 
النواۃ م: ( ظھر التفاوت بین التمر والبر ) ش: فوجیت الفطرۃ من التمر صاعاً ومن البر نصف صاع م: 
( ومرادہ )ش: أي محمد -۔رحمہ الله - . 

وقال الکاکی : والشیخ آأبو ا حسن القدوري -رحمہ الله -م: ( من الدقیق والسویق ما یتخذ 
من البر ) ش: یعنی دقیق ا حنطة وسویقھا . 

م: ( ما دقیق الشعیر کالشعیر )ش: یعنی مثل عین الشعیر ء وذکر فی ۶ الیِسوطٴ : دقیق 
ا حنطة کال حنطة ؛ ودقیق الشعیر کعینە عندنا ء وبهە قال الأنماطی من أصحاب الشافعی۔ 
رحمه الله- ٭وقد مر عن الشافعی أنە لا یجوز الدقیق والسویق فی الفطرۃ م: ( والاولی أن یراعی 
فیھما ) ش: أي فی الدقیق والسویق م: ( القدر والقیمة احتباطا ) ش: حتی إذا کان منصوصاً علیھما 
یتأدی باعتبار القدر . وإن لم یکونا باعتبار القیمة ء وتفسیرہ أُن یؤدی نصف صاع من دقیق البر 

۷ 


وإن نص علی الدقیق فی بعض الأخبار ولم یبین ذلك فی الکتاب اعتبارللغالب ء وا حبز تعتبر 
فیىە القیمة ہو الصحیح ؛ ثم بعتبر نصف صاع من ہر وزنا فیما بروی عن أَیحنیفة -رحمه 
الله- . وعن محمد -رحمہ الله- أنه یعتبر کیل 


تبلغ قیمته قیمة نصف صاع من ہر أو دی نصف صاع من دقیق البر ولکن لا تبلغ قیمته قیمة ضف 
صاع من بر لا یکون عاملاً بالاحتیاط . وفي ١جامع‏ البرھاني: قال بعض مشایخنا : یجوز باعتباژ 
العین لأنه منصوص عليهء وقال بعضھم : یجوز باعتبار القیمة لن الدقیق یزید علی ا حنطة غالباً 
حتی لو انتقض لا یجوز م: ( وإن نص علی الدقیق في بعض الآخبار ) ش: ھذا واصل با قبله ء وأراد 
بہعض الأخبار ما روي عن أبی ھریرۃ -رضي الله عنه - ان النبی پل :قال (أدوا قبل خروجکم 
زکاۃ فطر کم ء فإن علی کل مسلم مدین من قمح ودقیقه ؛ .قال في (الٹھایة :٤‏ کذافی ڈالبسوط ؛ 
وقال الأترازيی -رحمہ الله - : وذکر الشیخ أبو نصر حدیث أبي ھریرۃ -رضي الله عنه - فذکر 
ھذاالحدیث . وذکر الأکمل ھکذا. 

وقال الکاکی -رحمہ الله - : ولناماروي عنە -عليه الصلاۃ والسلام -فذکرہ ولم ببین 
واحد منھم من حرج ہذا ا حدیث وما حاله ء ولقد أُمعنت النظر في کتب کثیرۃ من کتب ا حدیث 
فماوقفت عليهء غیر أن النسائی -رضی الله عنه - روی عن أبي سعید -رضی الله عنه - أنه 
قال : لم نخرج في عھد رسول الله پل إلا صاعاً من تمر أو صاعأمن شعیر أو صاع من زبیب 
أوصاعاآً من دقیق . ا حدیث . ولم یَبّین ذلك فی الکتاب أي لم یبین محمد -رحمہ الله۔ 
ذلكء أشار بە إلی الرعایة بین القدر والقیمة ء وأراد بالکتاب ‌(ا جامع الصغیر؟ م: (اعتباراً للغالب ) 
ش: فإن الغالب أن قیمة نصف الصاع من التمر یساوي نصف صاع من البر م: ( والحخبز ) ش: مبتد 
وقوله م: ( یعتہر فیە القیمة ) ش: خبرہ : یعنی إذا دی منوین من خبز الحنطة باعتبار القیمة لا 
یجوز ۔ 

قال الکاکی ۔رحمہ الله - : لأنه لم یرد الخبز في شيء من النصوص وکان منزلة الذرۃ ء 
ولآن ال خبز نظیر ا حنطة في معنی القوت ہ لکن لیس بعناہ في القدر ء فان ا حنطة مکیلة والخبز 
موزون فلا یجوز إلا باعتبار القیمة م: ( وھو الصحیح ) ش: یعنی کونه باعتہار القیمة ‏ واحتزر به 
عن قول بعض ا لمتأخرین حیث قالوا : یجوز ہلا اعتبار القیمة ؛ فإذا دی منوین من خبز ال حنطة 
یجوز ء لأنه ما جاز من الدفیق والسویق باعتبار العین فمن ا حبز یجوز ء لنه أنفع للفقراء . 

م:( ٹم یعتبر نصف صاع من ہر وزناً فیما یروی عن أبی حنیفة -رحےە الله -) ش: رواہ ابو 
یوسف -۔رحمہ الله ۔عن أبی حنیفة -رحمہ الله - لان العلماء -رحمھم الله - ما اختلفوا في 
مقدار الصاع أنه ثمانیة أرطال أو خمسة آرطال وٹلٹ رطل فقد اتفقوا علی التقدیر ما یعدل 
بالوزن ٭ وذلك دلیل علی اعتبار الوزن قیدم: ( وعن محمد -رحمہ الله - أنە یعتبر کیل ) ش: رواہ 

۸ 


والدقیق أولی من البر والدراھم آولی من الدقیق یما یروی عن أبی یوتف -رحمہ الله- وھو 

اختیار المفتیے آپی جسفر ۔رضی الله عنہ- لانه أدنع للحاجۂ وأعمخلٴابہ : وعن أبی بکر 

الأاصسمش- رحمے الله - تفضیل ا نطة لأنہ أبعد من اخلاف . إذ فی الدقیق والقمة خلاف 

الشافعی -رحمےء الله- . قال : والصاغع عند أپی حنیفة -۔رحمہ الله-۔ ومحمد ۔رحلہمےالله۔ 
ثمانیة أرطال بالعراتتي 


ابن رستم >رحمہ الله - عنه یعتبر کیل ءحتی قال : قلت لە: لو وزن الرجل منوین من الحنطة 
وأعطامما لفقیر ھل یجوز عن صدقته؟ ء قال : لا فقد تکون ا حنطة ثقیلة الوزن ٭وقد تکون 
خفیفة الوزن ؛ فإنما یعتبر نصف الصاع کیل . 

م: ( والدقیق آولی من البر والدراهم أولی من الدقیق یما بروی عن أبي یوسف-رحے الله -) 
ش: أآما أولویة الدقیق من البر : فلآأنه اُعجل بالنفقة ء أأما أولویة الدراھم من الدقیق فلأن الدراهم 
یقتضی بھا أُشیاء کثیرۃ ء وھذا ظاھر ہین . 

وفی (جامع) الملحبوبي قال محمد بن سلیمان >رحم الله - کان في زمن الشدة ؛ فالاداء 
من الحنطة أو دقیقه أفضل من الدراھم ء وفی زمن السعة الدراھم أفضل م: ( وھو اختیار الفقیه أبي 
جعفر -رحمہ الله -) ش: أي کون الدقیق أولی من البر ء وکوت الدراھم أولی من الدقیق ء کما 
روي عن أبي یوسف؛ وھو اختیار الفقيه ہی جعفر . 

وقال الأترازی : ھذا الذدي ذکرہ فی الھدایة ٤‏ خلاف ما ذکرہ الفقيه أبو اللیث -رحمه 
الله- في لنوادرہ؛ ٭حیث قال ؛ وکان الفقیە ابو جعفر یقول : دفع ا حنطة أفضل في الأحوال 
کلھا ولان فیه موافقة السنة وإظھار الشریعة م: ( لأنە أدفع للحاجة وأعجل بە )ش: أي بدفع 
احاجة , 

م: ( وعن أبی بکر الأعمش -رحمے الله - تفضیل الحنطة ) ش: أي وعن أبی بکر الأ عمش ان 
ا حنطة أفضل م: ( لآنہ أبعد من ا خلاف ) ش: لآن الحنطة تجوز بالاتشاق ولا یجوز الدقیق ہ والقیمة 
عند الشافعي -رضي الله عنه - وھو معنی قولە: م: ( إذ فی الدقبق والقیمة خلاف الشافعي ) شض: 
کلمة إذ ھنا للتعلیل ٭ أي لآاجل خلاف الشافعی فی جواز الدقبق فی الفطرة وجواز القیمة . 

م: ( والصاع عند أبی حنیغة ومحمد ثمانیة أرطال بالعراقی ) ش: أي بالرطل الصراقي وھو 
عشرون آستاراً والأستار ستة دراھم ودانقان وأربعة مثاقیل ء والصاع العراقي أربعة أمداد کذا 
ذکر فخر الإسلام ؛ وقیل : ثمانیة أرطال بالبغدادي ؛ و الرطل البغدادي مائة وثمانیة وعشرون 
درھماً وأربعة أسباع درھم ء وقیل : مائة وثمانیة وعشرون درھماً . 

وقیل : مائة وٹلاٹون درھماً. 


۹ 


وقال أہو بیوسصف ۔رحمہ اللە- حخمسۃة أرطال وئلٹ رطل : وھو قول الشبافعی رح الله۔ 
لقوله ق2 : صاعنا أصغر الصیعان ؛ 


قال النووي ۔>رحم الله - : والآول آصح . وقول أبي حنیفة -رضی الله عَنةاذڑ ھو قول 
جماعة من أھل العراق وقول إبراھیم اللخعی ہ وھو قول زفر أَيضنًا فیما قاله أبو بکر ا حتاف م: 
(وقال أبو یہوسف : خمسة آرطال وثلث رطل ) ش: أي الصاع خمسۃ آرطال وثلث رطل م: ( وقو 
قول الشافعی -رضی الله عنہ -) ں: . 

وقول مالك وأحمد أَیضا م: ( لقوله- عليه الصلاۃ والسلام- صاعنا أصغر الصبعان )ش: أي 
لقول النبی اَل : صاعنا أصغر الصیعان ءَ وھذا غریب . 

وروی ابن حبان فی ٢صحیحہ)‏ عن اہن خزیة عن العلاء عن أبیە عن أبي ھریرة -رضي الله 
عنهہ > أن رسول اللہ ہي قیل لە : یا رسول الله صاعنا أصغر الصیعان ومدنا أکثرالأمداد ء فقال: 
ہ اللھم بارك لنا می صاعنا وبارلك لنا في قلیلنا وکٹیرنا واجعل لنا مع البرکة بر کتین!١‏ ء انتھی . 

قال ابن حبان : وفی ترك المصطفی الإنکار علیھم ء حیث قالوا: صاعنا أصغر الصیعانء بیان 
واضح أن صاع الدینة أصغر الصیعان : ولم یجر بین اھل العلم إلی یومنا ھمذا خلاف في ھذا 
الصاعءإلا ما قاله ا حخجازیون والعراقیون: فزعم ا حجازیون أن الصاع خمسة أرطال وثلث وزعم 
العراقیون أنه ثمانیة أرطال من غیر دلیل ثبت علی صحتةہ . 

فإن قلت : روی الدارفطنی -رحمہ الله ۔فی اسننه١‏ عن عمران بن موسی الطائي حدثنا 
إسماعیل بن سعد الخراسائي حدثنا إسحاق بن سلیمان الرازي قال : قلت الالك بن آنس -رضي 
اللعنه-: یا آباعبد الله کم وزن صاع النبي قٌل ؟ قال خمسة آرطال وثلث بالعراقی أنا حزرتہ. 

قلت : یا أباعبد الله خالف شیخ القوم''' ء فقال : من ہو؟ قلت : أبو حنیفة >رحمہ الله- 
یقول ثمانیة أُرطال ء قال : فغضب غضہًا شدیداً : وقال : قاتله الله ما أجرأہ علی الله ء ثم قال 
لبعض جلسائە : یافلان مات صاع جلك : بافلان ھات صاغ عمك : یافلان عات صاع 
جدتك؛ فاجتمعت أُصوع ؛ فقال مالك -رضي الله عنه- : ما تحفظون فی ھذا؟ فقال بعضھم : 
حدثني أبي عن آبیە أنه کان یؤدي ھذا الصاع إلی رسول الله لا ء وقال الآخر : حدثني أبي عن 
أخیه آنه کان یؤدي بہذا الصاع إلی رمسول الله ال . فال مالك -رضي الله عله- : أنا حزرت 
هذہ فوجدتھا خمسة أرطال وئٹلٹ . 

قلت : یا أباعبد الله احدلك باعجب من ھذا آله یزعم أن صدقة الفطر نصف صاع والصاع 
ثمانیة أرطال ء فقال : هذا اأعجب من الأول ء ہل صاع تمام عن کل إنسان ء ھکذا أدرکنا علماءنا 


(١)رواہ‏ الدارقطني )۱٥١/٢(‏ . قال صاحب االتنقیح؟ : إسنادہ مظلم وبعض رجاله غیر مشھورین ۔ 


ررہ۔-۔ 


ولنا ما روي آنە پل کان یتوضأ بالمد رطلین ویغتسل بالصاغ ثمانیة أرطال ء 
079 


قلت : قال صاحب (التنقیح ؟: إسنادہ مظلم : وبعض رجالہ غیر مشھورین ء(والمشھور ما 
أآخرجه البیھقي عن ا حسین بن الولید القرشي وھو ثقة قال : قدم علینا أبو یوسف من( ایج 
فقال: إني آرید أن أفتح علیکم بابًا من العلم بشيء تفحصت عنە ؛ فقدمت الدینة فسألت نْ 
الصاع ء فقالوا : صاعنا مذا صاع رسول الله لا فنظرت فإذا ھی سواء ء فقال فعیرتهہ فإذا هو 
خمسة أرطال وثلث بنقصان یسیر ء فرأیت أم را قویا فترکت قول أبی حنیفة -رحمہ الله- في 
الصاع وأخذت بقول أھل المدینةء ھذاھو الشھور من قول أبی حنیغفة -رحمہ الله- وقال 
الأترازی ۔رحمہ الله- : وجه قول أبی یوسف قولہه : ۶صاعنا أصغر الصیعان؛ ۔ 


قلت : قد علمت ما ذکرناہ الآن أن ھذا لیس لفظ النبی ٹلا ء فکیف ینسبه الأترازی إلی 
النبی پل مع دعواہ ان لە يد في ا حدیث ٠‏ وکذلك الکاکی والأکمل وآخرون علی ھذا امنوال . 

م: ( ولنا ما روي آنہ 8ے کان بتوضؤ با مد رطلین وبغنسل بالصاع ثمانیة أرطال )ش: ھذاإنما 
قال: ولناء ولم یقل : ولھما ء لائه صرح بذکر الشافعی >رحمہ الله- هنا أنە مع أبي 
یوسف-رحمہ الله- فلذلك قال : ولناء وهذاا حدیث آخرجہ الدارقطنی -رحمہ الله- فی 
١سننه ٤‏ عن ُنس -رضی الله عنه- فی ثلاث طرق منھا أن رسول الله قٍّ کان یتوضاً بد رطلین 
ویغتسل بصاع ثمانیة أرطال ٠''‏ . وضعف البیھقی -رحمہ الله هذہ الطرق کلھا ‏ والذی صح 
وثبت عن آنس -رضي الله عنه- لیس فيه الوزن ؛ وما روي فی (الصحیحین فيه قال: کان 
رسول الله پٍَ یتوضا بالمد ویغتسل بالصاع : واستدل الطحاوي لأہی حنیفة ومحمد -رحمھم 
الله- جا رواہ عن ابن عمران بإسنادہ إلی مجاھد ‏ قال : دخلناعلی عائشة -رضی الله عنھا۔ 
فاستسقی بعضنا بعضا فقالت عائشۃة -رضی الله عنھا - کان النبی یخنسل بثل ھذا ء فقال 
مجامد : فحزرته ثمانیة أرطالء تسمة آرطال عشرة أرطال فلم یشك مجاھد فی الثمانیة واتما 
شك فیما فوقھا ء وذکر الطحاوی ضا بإسنادہ إلی إبراھیم عن علقمة عن عائشة -رضي الله 
عنھا۔ قالت : کان رسول الله قیغتسل بالصاع . وروی أَیضَا عن ربیع المؤذن بإسنادہ إلٰی 
جابر -رضي الله عنه- قال :کان رسول الله گل یترضا با لمد ویغتسل بالصاع . قال: وفي 
١السنن)‏ أَيضًا عن نس قال :کان رسول اللہ لا یتوضأ جا یسع رطلین ؛ ویغتسل بالصاع ؛ تم 
قال: وج الاستدلال بھذا حدیث الآثار علی أن الصاع ثمانیة أرطال ٠‏ ان نقول: قد ثبت أن 
النبي قُ کان یغتسل بالصاع لکن کان مقدارہ غیر معلوم ؛ فعلم ذلك من حدیث مجاھد عن 
عائشة -رضي الله عنھا- حیث قدرہ بثمانیة أُرطال ؛ ولآأن رسول الله تل کان یتوضا با مد فعلم 


. )۱٥١ /۲( ء)۹١/۲(:‎ )۱٥١/٢( رواہ الدارقطنی‎ )١( 


ہا 


وھکذا کان صاع عمر >رضی الله عنہه۔ وھو أصغر من الھاشمیي وکانوابئیتعملون الھاشمي . 
قال : ووجوب الفطرۃ یتعلق بطلوع الفجر من یوم الفطر . 

من حدیث آنس -رضي الله عنه- أُن مقدار الد رطلان فان ثبت أن ا مد رطلان یلزمأنِ یکون 

صاع رسول اللہ ققا اربعة أمداد ٠‏ وھي ثمانیة آرطال ؛ لن الد رہم صاع باتفاق . 


م: ( وھکذا کان صاع عمر -رضي الله عنہ- ) ش: یعنی ثمانیة أرطال م: ( وھو اصفر من 
الھاشمی ) شض: أی صاع عمر -رضي الله عنه- أُصغر من الصاع الھاشمي ؛ لان الصاع الھاشميی 
انان وثلاٹون رطلام: ( وکانوا یستعملون الھاشمي ) ش: وکان رسول الله قٍُ استعمل العراقي 
وھو أُصغر بالنسبة إلی الھاشمی وھو صاع عمر -رضي الله عنہ- ۔ وقال فخر الإسلام : صاع 
العراق صاع عمر -رضي الله عنە- : وذکر الطحاوي بإسنادہ إلی موسی بن طلحۃ وإبراھیم 
قالا: عایرنا الصاع فوجدناہ حجاجیا : والحجاجي ثمانیة أرطال بالبغدادي . 

وقال فخر الإسلام -۔رحمہ الله۔ : صاع عمر -رضي الله عله-[....] فآخرجه 
الحجاجء وکان من علی أھل العراق ٠‏ ویقول فی خطبته : یا أھل العراق یا أھل الشقاق والنفاق 
رساری الاعلاق الم اھر اک سام ضر عرمی اطع الک ہی ماءا سوا 

وقیل : لا خلاف لن الرطل کان فی زمن أبي حنیفة -رحمه الله- عشرین أُستاراً والآأستار 
ستة دراھم ونصمًَا ء فإذا ما کابلت ثمانیة أرطال علی ھذا ا حساب خمسة أرطال وثلث تجد کل 
واحد منھما أَلمًا وأربعین درهماء لبه علی ذلك کل صاحب 8ال ینابیع ٤ء‏ وقولە فیه غیر سدید ء 
والصحیح أن اختلاقًا بینھم فی ا حقیقة ؛ لآن الکل اعتبر الرطل العراقی فإنه ذکر فی ٢‏ الملبسوط؛ 
عن أبي یوسف -رحم الله- فی کتاب العشر وا حخراج خحمسۃ أُرطال کل رطل ثلائون أستارا 
وثلث رطل بالعراقی ۔ 

وفی ل الآأسرار*: خمسة أُرطال کل رطل ٹثلاٹون أُستارا أو ثمانیة أرطال وکل رطل عشرون 
اُستار سواء ء وفی فالملستصفی؟ وقیل : الاختلاف ہیٹھم فی الرطل لا فی الصاع . وفي ۷ شرح 
الرشاد ؛ الاختلاف بینھم فی المد ء فإن ا مد عندنا رطلان ء وعندھم رطل وثلٹ ءولا خلاف آن 
الصاع آربعة أمداد ء ثم التقدیر بالأرطال دون الأمناء لعبرة الطعام عندھم . 

م:(قال : ووجوب الفطرة یتعلق بطلوع الفجر من یوم الفطر ) ش: وفیي اکثر النسخ قال: 
وجوب الفطرۃ أي قال القدوري : یعني وقت وجوب صدفة الفطر تلبت بطلوع الفجرالثاني من 
یوم الفطر ء وبە قال الشافعي -۔رحمہ الله- فی القدم یعني في القدِم؛ وأحمد في روایة ء ومالك 
في روایة ء وھو المشھور عند ا الکیۃة : وھو قول ابن القاسم وابن مطرف واہن ا اجشون وابن 
وھب ہ وبه قال اللیث ء وآبو ٹور ؛ وآخرون . 


وقال الشافعی -رحمہ الله-: بغروب الشمس فی الیوم الأخیر من رمضتان حتی أن من أسلم أو 

ولد لیلة الفطر تجب فطرتہ عندنا وعندہ لا تجب : وعلی عکسے من مات فيْتھا من مالیکە أو 

ولدہہ لە أن بختص بالفطر وہذا وقده ء ولنا أن الإضافة للاختصاص : واختصاخی الفطر ہالیوم 

دون اللیل : وا مستحب أن پخرج الناس الفطرۃ یوم الفطر قبل ا خروج إلی اللصلی ء لأندقَلاِ کان 
بخرج 


م: ( وفال الشسافعی -رحمے الله- بغروب الشمس فی الیوم الأخیر من رمضان )ش: وبه قال 
إسحاق واحمد -رحمہ الله- في روایة : وھو قول الثوري أیضا ؛ ومنھم من قال : تجب بطلوع 
الشمس کصلاة العید . وقال ابن العربی -رحمہ الله- لا وجہ لە م: ( حتی أن من آسلم أو ولد لیلة 
الفطر تجب فطرنته عندنا ) ش: هذا بیان ثمرۃ ا جلاف فی السألة الملذکورۃ فتجب الفطرۃ عندنا فی 
ھذہ الصورةم:( وعندہ لا جب )ش: أي وعند الشافعی -رحمہ الله- لا تجب . الأصل فی ھذا ان 
وجوب الفطرۃ متعلق بطلوع الفجر من یوم الفطر ٭تعلق وجوب الاداء بالشرط لا تعلق وجوب 
الاداء بالسبب ہ إذ الفطرۃ شرط وجوب الأداء لا سببه ء وتظھر ثمرة ذلك فی مسألتین : 

أحدھما : أن الرجل إذا قال لعبدہ : إذا جاء یوم الفطر فأنت حر ء فجاء یوم الفطر عتق 
العبد ء ویجب علی العید صدقة الفطر قہل العتق لا بعد ۔ 

والثانیة : ان العبد إذا کان للتجارۃ تجب علی ا مولی زکاة التجارۃ إذام ا حول بانفجار الفجر 
من یوم الفطر . وقال السغناقی -رحمہ الله : ماتان المسألتان شاهدتان علی الأصل المعھود وھو 
آن العلول بقارن العلة فی الوجود : والمشروط یتعقب عن الشروط ٠‏ وا مشروط یتعقب عن 
الشرط فی الوجود . ۱ 

م: ( وعلی عکسہ من مات فیھا من مالیکە آو ولدہ ) ش: أي علی عکس ا حکم المذکور : یعني 
لا تجب عندنا لعدم تحقق شرط وجوب الاداء وھو طلوع الفجر من یوم الفطر : ویجب عند 
الشافعی ۔رحمہ الله- لشحقق شرط وجوب الأداء وھو غروب الشمس فی الیوم الآمحیر من 
رمضان وھو حي ؛ ومن مات بعد طلوع الفجر یجب الفطرۃ عنه بالاتفاق م: (لە )ش: أي 
للشافعی م: ( آنه ) ش: أي أنذ وجوب الفطرۃ م: ) یختص بالفطر : وھذاوقته ) ش: أى غروب 
الشمس فی الیوم الآخیر من رمضان . 

م: ( ولنا أن الإضافة ) ش: أي إضافة الصدقة إلی الفطرم: ( للاختصاص : واختصاص الفطر 
بالیوم دون اللیل ) ش: إِذ ا مراد فطر یضاد الصوم ء وھو في الیوم لان الصوم فيه حرام ؛ ألا تری ان 
الفطر کان یوجد في کل لیلة من رمضان : ولا یتعلق الوجوب بە ء فدل علی أن المزاد به ما یضاد 
الصوم . 

م: ( والمستحب أن یخرج الناس الفطرۃ یوم الفطر قیل ا خروج إلی الصلى : لانہ 5ٹ کان یخرج ) 

ة٣‎ 


قہل أن یخرج ء ولآن الأمر بالإغناء کیلا یتشاغل الشقیر بالمسالة عن الصلاقب وذلك بالتقدیم ‏ 
فان قدموھا علی یوم الفطر جاز . 


ش: بضم الیاء من الإخراج ء أي کان یخرج صدقة الفطر م: ( قبل ان بخرج ) ش: بفتح ایآ أي 
قبل ان یخرج إلی المصلی . 

قال الائرازی ۔رحمه الله- : قولە : اللستحب أن یخرج الناس الفطرۃ قبل ا خروج إلی 
الصلی ء وھذا امروي في 1 السنن )عن نافع عن ابن عمر -رضي الله عنھما- قال : آمرنارسول 
الله قَلا بزکاۃ الفطر أن تؤدي قیل خروح الناس إلی الصلاۃ وقد روي أن النبي قُ کان یخرج 
الفطرۃ قبل الخروج إِلی امصلی ہ انتھی . 

قلت : ھذا الذي صنفە غیر مرتب ؛ لان صاحب الکتاب ما ذکر قولە : -والمستحب ۔إلی 
آخرہ استدل عليه بقوله - لن گلا کان بخرج - فلا شك آن الدلیل والمدلول فی حکم شيء 
واحد ؛ فجاء الأترازي فکر بیٹھما ء وذکر حدیث ابن عمر -رضي الله عنھما - دلیلاً مدلول 
الصلف . 

وسبب قولە - لاہ ق کان بخرج - ثم ذکر قوله وروي بصیغة التمریض من غیر تعرض 
لبیان من أخرجءە : وما حاله وھذا لیس بصع من یدعي أن له یلا في ا حدیث ہ وھا ھنا الذي 
ذکرہ الصنف ۔رحم الله- مذکور فی حدیث رواہ ا حاکم أبو عہد الله النیسابوري في کتابه 
١علوم‏ ا حدیث١ء‏ وهو مجلد کامل فی باب الأحادیث التي انفرد ہزیادة فیھا راو واحد حدثنا أبو 
العباس محمد بن یعقوب ؛ حدثنا محمد بن ا حھم السمري قال : حدثنا ہو معشر عن نافع عن 
ادن عمر قال : أمرنا رسول اللہ چا أن نخرج صدقة الفطررعن کل صغیر وکبیر حر أو عبد 
صاع من تمر أو صاعٔا من زبیب أو صاعًا من شعیر أو صاع من قمح ؛ وکان یأمرنا ان نخرجھا 
قبل الصلاۃ ء وکان رسول الله ّلٍ یقسمھا قبل أن ینصرف إلی الصلی ء ویقول: ٭ أغنوھم عن 
الطواف فی ھذا الیومہ''' . 

م: ( ولان الامر بإلاغناء )ش: وھو قسولہ قلُ أغنومم عن السألة في ھذا الیوم م: ( کیلا 
بنشاغل الفقیر بابلثاآلة عن الصلاۃ ) ش: أي عن صلاة العید م: ( وذللك ) ش: أُي الاضناء ‌ 
(ہالتقدیم) ش: أي بتقدمِ صدقة الفطرم: ( فإن قدموھا علی یوم الفطر جاز )ش: وللشافعیة ثلاث 
أوجه ۔ آولھا: یجوز تعجیلھا فی رمضان ولا یجوز قبله . ٹالیھا : یجوز قبل طلوع الفجر الٹاني 
من الیوم الأول من رمضان ولا یجوز قبله . 


إنما یجوز فی جمیع السنة ؛ وعند ا حنابلة یجوز یوم أو یومین ء وقیل بنصف الشھهر . وقال 


. من طریق أبی معشر ولیس فیە ذکر القمح ؛ وأہو معشر ضعیف‎ )۱۷١۵/٤( ورواہ البیھقی‎ )١( 


ای 


لانه أدی بعد تقرر السہب ء فابه التعجیل في الزکاۃ ء ولا تفصیل بین مدة ومدۃ و الصحیح ء 

وقیل یجوز تعمجیلھا في النصف الآخیر من رسضان : وقیل فی العشر الأكّیر وإن أخروھاعن 

یوم الفطر لم تسقط ء وکان علیھم إخراجھا : لان وج القربة فیھا سعقول ٣‏ فلا یتقدر وقت 
الأداء فیھا ء بخلاف الأضحیة . والله أعلم . 


ا حسن بن زیاد ومالك ۔رحمھما الله- : لا یجوز تعجیلھا قبل وقت وجوبھام: ( لانه أدیٰبٰید 
تقرر الست )شن: وھو راس بونە ویلي غلته م: ( فاشبه الشعجیل فی الزکاۃ ) ش: بعد تقرر سبہھا 
وھو ملك ا ال ؛ وقیل : وقت الوجوب وہو حولان ا حول . 

م: ( ولا تفصیل بین مدۃ ومدة )ش: أي لا تفصیل فی جواز تقدم صدقة الفطرۃ بین مدة 
وملدة بل یجوز التقدمِ مطلمام: ) هو الصحیح ) ش: احترز به عن قول خلف بن أٗیوب ونوح بن 
أبي مریم -رحمھم الله- حیث قال خلف: یجوز تقدبھا بعد دخول شھر رمضان لا قبله: وبە قال 
الشافعی -۔رحمہ الله- . 


وقال نوح بن أبي مریم -رحمہ الله- : یجوز تعجیلھا فی العشر الأخیر . وعن الکرخي 
بیوم وہیومین ء وبە قال أحمد وروی إبراھیم بن رستم فی (النوادر ٤‏ عن محمد قال : لو أعطی 
صدقة الفطر قبل الوقت بسنتین جاز ؛ وھو راویة ا حسن عن أبي حنیفة -رحمہ الله- وقال فی 
اخلاصة٤:‏ وذکر السنة والسنتین وقع انفاًا ء ہل یجوز مطلقًا لو أآدی عشر سنین أو آکثر . 

م: (وإن أخروعاعن یوم الفطر لا تسقط ) ش: وبه قال ا حسن البصری وا حسن بن زیاد 
ومالك -رحمھم الله- ‏ وتسقط بتأخیرھا عن یوم الفطر کالأاضحیة ء فإنھا تسقط بمضی آیام 
النحرم: ( وکان علیھم إخراجھا ء لان وج القربة فیھا معقول ) ش: وجہ القربة کونھا صدقة مالیةے 
والتصدق با مال قربة مشروعة في کل وقت ء ووجە القربة معنی معقول ؛ وہو دفع حاجة الفقیرء 
والڑغناء عن المسألة م: ) فلا بتقدر وقت الاداء ) ش: أي لا یتقدر وقت الاداءم: ( فیھا ) ش: بل 
یجوز أن یتعدی إلی غیرہ ء فلا تسقط بعد الوجوب إلا بالأداء کالزکاۃ م: ( بخلاف الأضحیة ) ش: 
فاتھا تسقط بضي أیام اللحر ہ لآن القربة فیھا إراقة الدم وهي لم تعقل قربة ء ولھذالم تکن قربة 
فی غیر هذہ الأیام فیقتصر علی مورد النص ء ولا تسقط بتأخیر الأداء وإن افتقر ؛ لأنھامتعلقة 
بالذمة دون ا ال ؛ کذا في افتاوی الولوا جي؛ وہالقاضی خان؛ . 
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جج جا جج 


فھرس محتویات 
امزء الثالث 
من 
البنایة 
شرح الھدایة 


باب زکاۃ الال 


۹ى چ 8ج5 م٭ػ ػٔ ھ ٭ ×غٛ 8ق ھفھ ڑٛز عغع چ مم قه دع ٘ھفھض 8ج م۔ ھ)+پ + مج مٴ مم عو مج 


ڈ مج م چ و ہج ۃغق یھ ق ظ ۃ×غ نظ طز غ ئغ ھ+ ٴي ھ٭ ×ؿڑ غ ظغ ھغق غؿغ ھ غ ھ<ھ ظذف ھ۔ ے جج ف اج ے ف دج فا رج رج و ےس ای 


ہم ا ٢‏ ہق لا ث 8 غ٭ ج ہ ٦‏ غٴ ق8 غقٴ۔ ق ھٴ ق ×× ٴغٴ ج8 ۔غق چ عج مج عمج سم جج جج ,م جج جم م عمج ہج مم" مم ہم ےم مہ 


4+ ٭ ھا گا ث لا ھ۔- 5ن ئٛ_ 8ق ػغٴق ےق ق ظط +ف غ٭ ق ٴٌ ق ق ث ق مج ×ق جج غق جج ج دو۔ھغ۔ق خج ًن ھظ_ ھق ئةْےإ ؤ قغق ٴٴ ظز ھ 0ج مج مج ھ 


لے 8 8ل ےا ا فے مع مج چ عم مم و وم ۱ے ےج 4 ٭" دج ےم تم" ات در مرھد ہج جس مھ 


٭ لا ٭ ھا لا ث غخ طط ھد مم ٍِ غٴ 5٦‏ ق×ق ڈ×. ق ×ظ ق* ئث ق گٹ ‏ ؤةھغٴج غػج ق ×ج ؤف قظ ٴٌف ق ثظ ‏ غط ڈظ غ ق غ ع۔ ۳ج نے جج نے .بد 


٢ل‏ ق٭ گا ھ ق8 ث غ جج طغقٴ ئل ق × ےھ × ىف ق فذ ق مم ۃقۃ طغ(ز ئط غغ ةءم ضط م ع۔ مج غٍ٭ مم مھ ھى ‏ اع ۔ ۔ ھے اج بج ۔ بج ۔ ھ 


فق کہح8ٌ آ ل٭×٭ 8ق خىث 8ة غ ] مج ےم . جج عج ڑج ٴج جج ج جج ىم ج مھ ج ,مع ج جج مج ج ع×ع جج مع ےم مھ مج مم .۔ج 


ق گا 8ق ے ھ٭ لاُى ھ٭ ۹ٴٛ ٭ث ق ق قظ ےھ قظ ےھ ق8 غف ۔قظ غف ×٭ ٍث 48ؿ ط٭ غ م ۔ ٭ٰ م .8ہ مم تع ےم عم مج مج عم ٭ہ٭ عم ےم ھ ٭ عء ہج 


ا تا 8ق قھ ٦‏ ث طط عم غج ٌٍ ھٛٴ وج ھغ۔ “مج ق58 ظ ق ث تط۔عغ۔ غج''“ ۳ج مج ج مھ ج م ‏ مج ھ ج لے ب. جراے جب ےج . لج .دہ 


چو ہم 8 ٣‏ 8ق لق ھا ل× غْ٭ ٴغ8 8 غقج 8ڑ غخج ھت ق یق ق فی غ٭ قظ ق ف ق ؤغف ق غے ذؤط غ ف ع .وہ غف دع ۂ۔ وج نے نے نے 


لئ کا 8 ےا ھا اظٴ ث لا غ٭ یہ م٭ ق8 ظ ق فذ ق ف ط ىغ و( م و م م مہ م م م مم" م .مہ مم ءۃ٭ مج :مھ عم م ءع مہم م ٣ھ۔د‏ م م جم 


اع ٤ج‏ ؿ ج ؿ ج ٭_ ھقىق جق ‏ +ۃ ‏ ج لہ + .۰چ 


٭۔. لا ث ط شثے ظط ×ط ف طط شف طط ۰× عم ے 0۴ج سے 


اج اع ج عھ جج عھع عم ج عم ج ‏ جج ھ مج ےم مہ 


الا ٭ ط شث ط غھ٭ طط ط ؤف طط ؤف ط.. >, ج جج ھا 


|ج مم ج ‏ ٤غ‏ جج ےپ عى حىح مج ۔د مم مج سے اھ ھ 


فصل نی الغضة - ء0 
فصل ى الذھب 0سس“*٭٭8 
فصل فی العروض سک 
باب فیمن یمر على العاشر ... 
باب ئی العادت والرکاز سے جم 
باب زکاة الزروع والثمار ... . 
باب ما بجوز دفع الصدقات إليه 
باب صدفَه الفطر وضو 7 


و ے ھی جج هي ج ع عج بث :.+ە. ؿڑث غھ نے ۃ×غ ۓئج ۃع مم ع ٭ ×ط < چ ع جٌ جا ھى ط غے × ھق ھمے جم ھب *٭ 


ع مج ع مم وع طغ٭+ هھ٭ ےغ ۃغق ع ع عمج ۔ غج ھ× ھغ غع ج مج عغج طؿغث٭ قغف ے ۓے وج کكکثك ع۹ مج غے ھ ے ٭ ةً 


مع جج ع يي جج ےو ٣ے‏ +٭+ × یھ ع وج عج مج ٔہ غے وق ھ ے تج ےج نے ا ےھ تج اع سآ ا +۔ 


وم م. مم ىے و ع ۓ ےج وج ع ++ غ ۂغٛ ھع غج مج ج عم اط غثے ٤غ‏ ج ےج جج ھ'ھھ ط ظ ٭ط ھ٭ <٭ + ۱×ػۓ. ؟ 


کا وک کو وہ ہیں موا کو تر وم وہ کوت واہ مو ھی کھاں وی تو ھہ و جو قوت وب تھے رت تھے شر ھا کا کہ کا مار ان کے کم 


فا اھ کاقہ آقر ا توکاں موہ وک جوا کو وف کو مو وہ وک و آوہ لوت۔- وہ وت وہ ہا ےھت وی ھن اع تو ود وک سرک ےو لہ پا 


و عج عغ جج عو مج و جج ےپ ٭*٭ ‏ ع عغع ھ جج .مج ھ× غ ۃغعج هھق عغ× ٣ج‏ ط ‏ غ سج ج جج جج ىک قظ .ے .ھ ھ×ج 5 


وا وہ ہو وا وت و او اجوہ وک ہو اوہ وہ کوٹ او تو رت وھ آ ہیں یہ موہ ھک اب نے ری ھا مہ ود ھت ہت نک 


اخ 


